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 چکیده

که  شود یاطلاق م یبه معرفت یشانا یروانو پ یاصفهان یمهد یرزادر مکتب م یفطر  معرفت 
معرفت، فرد باید از تمامی استدلالات  ینبه ا یدنرس یاست و برا ینقطه مقابل معرفت عقل
منتفی  یهر نوع استدلال و تعقل ةای که زمین ها جدا گردد به گونه عقلی، افکار و اندیشه

فطری،   معرفت یحصح یمعناکه مذکور اثبات شده است  ةیبا رد نظر یقتحق این. در شود یم 
جود خداوند تعالی اقرار و تصدیق داشته و ای روشن و بدیهی به و این است که انسان به گونه

براهین پیچیده و دشوار و طولانی نباشد، در این تفسیر نیز سنخ معرفت و  ةنیازی به اقام
که در  یاما استدلالی در نهایت سادگی و روشنی، در حال ستشناخت، استدلالی و عقلی ا

ده و استدلال عقلی ابطال ای دیگر بو دعا به گونها سنخ یکمطرح شده در مکتب تفک  معرفت
نوع از معرفت، کنه ذات خداوند  ینمعتقدند که در ا ی،با استناد به معرفت قلب یشان. اشود یم

که هرگونه واسطه بین عارف و معروف از میان  یطور به شود یشناخته م یمبه طور مستق
 یعقل یزمعرفت ن نیکه سنخ ا یمثابت کرد یاتیبا ارائه روا یشانا لةاد ی. ما ضمن بررسرود یم

 ها یشهاند یو واکاو یبر نسخ خط یمبتن یاسناد یپژوهش بررس ینا یخواهد بود. محور اصل
 یراست نه آثار غ یحلب مودمح یخش یشان،و شاگرد خاص ا یکو آثار مؤسس مکتب تفک

 اند. نوشته یشاندرباره ا یگریکه افراد د یمیمستق

                                                 
 آموختة رشتة فلسفه و کلام اسلامی                             دانش                                           mokhtarireza6@gmail.com
 شیعه شناسی  ةرشت ةآموخت دانش                                                                                                      soleymanipur@ut.ac.ir 
 قم دانشگاه یمدانشگاه علوم و معارف قرآن کرعضو هیئت علمی                                         g.hosseni@quran.ac.ir

   



 29 تابستان،  پنجو  ، سال هجدهم، شمارة پنجاهآینة معرفتپژوهشی  –فصلنامة علمی               

__________________________________________________________________________________________ 

 

  

    

 و استدلال ، قلبی معرفت ،فطری  معرفت ،یاصفهان یمهد یرزام،یکتفک مکتب  هــا: کلیـدواژه
 . عقلی  برهان

 
 مقدمه

و ارزش  یتاختلافاتشان متفق بوده، قول به حج ةمتکلمان و فلاسفه با هم ینب یربازآنچه از د
حکم  یرشپذ است، یزفلسفه ن نامخالف یعلما حت همةاست. در واقع آنچه مورد قبول « عقل»

در مواجهه با فلسفه شکل گرفت  یدیجد یانتقاد یکردرو یراخ یها عقل است. اما در دهه یهیبد
 قرار داد. یزن نانه تنها آنان را مخالف فلسفه نمود بلکه در مقابل متکلم هک

 یزخراسان ن یآن را مکتب معارف یکه برخ یکتفک مؤسس مکتب  یاصفهان یمهد میرزا    
آن در  یگاهعقل و جا ی،فطر  معرفت ةربارمختلف د یها در اکثر آثار خود به مناسبت نامند؛ یم

 معرفت خداوند سخن گفته است. 

 داند ینادرست م یزرا ن یعهش متکلمانعلاوه بر مخالفت با فلاسفه، مسلک  یاصفهان یمهد میرزا    
رابطه  یندر ا یشان. اشود یقائل م ینیو معرفت د یمعرفت عقل یناست که ب یآن نسبت یلو دل

 :نویسد یم
و  یگمراه ینراه ع ینظلمت است و طلب معرفت از ا ی،و ضرور یهیقولات بدمع تمام

 ،7831 ی،اصفهان یمهد یرزااست)م یوانگانضلالت است، چرا که آن کج راهه و روش د
 (. ۴۹۲ص

 ،همو«)عرفا و متصوفه به خطا افتادند آن بود که آنان اهل برهان بودند ینکهسر ا» ینهمچن    
 : نویسد یم یشان(. ا۲7نا)ت(، ص بی

که اساس  یافت یخواه ینبر ا یآن دو را مملو از شواهد ییبه کتاب و سنت مراجعه نما اگر
برهان  یکه بر لزوم معرفت اکتساب یکس ینبنابرا ی،است نه اکتساب یبر معرفت فطر یعتشر

 (.جا ناهم)کوشد یدر ابطال و انهدام آن م یقتاقامه کند در حق

شخص از تعقل و برهان و تفکر جدا  یدکه با دانند یم یرا معرفت یفطر معرفت  یشانواقع ا در    

 و انخلاع، خدا را واجد شود. یشده و در عالم لافکر
 

 پژوهش ةپیشین

 یبند دسته یفدر دو ط توان یانجام شده م یکتفک مکتب تاکنون در خصوص که  هایی پژوهش
 کرد:
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محمد  یداست؛ )س پرداخته  یکتفک مکتب یمعرفت یمبان یبه بررس یشب  و که کم  هایی پژوهش    
  به  مقاله  ین. در ا«یکتفک معرفت در مکتب  ةینظر ینقد و بررس»(، 783۴ ی،هاشم یلیاسماع
  یو فلسف  یکلام  های یدگاهبا د  آن  ةیسو مقا  یکتفک  مکتب  یدگاهاز د  ادراک  یفیتک  یبررس

از  یرغ  ییو محتوا  دارد، روش  که  ییعا اد  غمر  مکتب به ینداشته که نشان دهد ا یو سع رداخته،پ
شده تا نشان دهد که   مکتب پرداخته ینا های ییگو تناقض یبه برخ ینندارد. همچن  مکاتب یرسا

قائل   توان ینم  شده  مطرح  یکتفک  در مکتب  چه و آن  یو کلام  یفلسف  معرفت  ینب  یمرز قاطع
 یشناخت  معرفت یدگاهد یبازساز»(، 783۹ یجانی،لارصادق  -ی)جواد رقو یگرشد. پژوهش د  

علم و انواع آن و  یتعلم، ماه یستیبه مباحث چ یشترمقاله ب یناست. در ا «یاصفهان یمهد یرزام

و  ردعلم، تج یو انواع شناخت و مباحث وجود شناس  پرداخته شده یقصدق و ملاک تصد یمعنا
معرفت  ینکها یاست. ول  شده یسهء فلاسفه مقاو با آرا  بودن آن مطرح شده یحضور یا یحصول

 یندارد محل بحث آن مقاله نبوده و خلاء چن یگاهیچه جا یکیتفک در نظام معرفت  یفطر 
 یبررس»با پژوهش حاضر دارد  یشتریب یکه قرابت اسم یا و مقاله شد یاحساس م یپژوهش

در  یشترکه تلاشش بت اس «یکو مکتب تفک یمطهر یدشه یدگاهاز د یفطر ناسیخداش یقیتطب

 یکنظر مکتب تفک یینرا که به تب یبوده و قسمت یمطهر یداز منظر شه یمعرفت فطر یینجهت تب
و  استآن  یکنون یروانمکتب بلکه از آثار پ ینا یانگذارانبن یپرداخته نه از منظر کتب اصل

 یکیاند تفکمرا یحصح یینرجوع نکرده است به تب یبه منابع اصل چونآنکه  تر یمطلب اساس
 است. یافتهدست ن

اند؛ مانند  بر فلاسفه بوده یکاست که در مقام پاسخ به اشکالات مکتب تفک یدوم، آثار طیف    

 یها لذا تاکنون پژوهش«. بر وحدت وجود یکتفک مکتب  ینقدها»(، 78۹7 یخ،)محمود ش
 ةاست و دربار وده ب یقواعد فلسف یمکتب به برخ ینموجود معطوف به پاسخ دادن به انتقادات ا

 انجام نشده است. یپژوهش یک،تفک از منظر مکتب فطری مفهوم معرفت
 یایؤرنگاشته شده است؛ از جمله،  یکمکتب تفک خصوصدر  یزن ییها نامه یانو پا ها باکت   

 یتبراساس روا یکمکتب تفک یتنها به بررس یسندهکه البته نو ی،حسن اسلام ید، سخلوص
اشاره کرد:  یربه موارد ز توان یم یگرد های باخته است. و از جمله کتپردا یمیمحمدرضا حک

از نگاه  یاسلام ةمرصوص: فلسف یانبن نیا، یمحمدرضا ارشاد ،یکمکتب تفک ةینظر یقد و بررسن
مکتب  یدگاهعالم از د ینشآفر یینتب«  ةنام یانپا ین. و همچنیمظفر ینحس ،یکمکتب تفک
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فرزاد  ،«یکو مکتب تفک یهحکمت متعال یدگاهنفس از د ةسیمقا»و  ی،خان یارخدا ،«یکتفک
 . یمحب
معطوف به پاسخ دادن به انتقادات  یکمکتب تفک ةانجام شده دربار یها پژوهش اغلب    

در قبال  یمکتب چه نظام معرفت ینخود ا ینکها یاست ول بوده  یقواعد فلسف یبه برخ یکیانتفک
آنان را فقط در مقابل فلاسفه قرار خواهد داد  ینظام معرفت ینا یاآ ینکهو ا دهد ینقد فلسفه ارائه م

 انجام نشده است. یمستقل یزاسلام، کار چندان و ن یعلما عموم یا
 

 یو نسبت آن با معرفت عقل یکفطری در مکتب تفک معرفت  مفهوم

 یرابوده و ب یکه در مقابل معرفت عقل شود یگفته م یبه معرفت یفطر معرفت  یکتفک مکتب  در
ها جدا شود،  معقولات و استدلالات عقلی و افکار و اندیشه همةمعرفت فرد باید از  ینبه ا یدنرس

 ای که زمینه هرگونه استدلال و تعقلی منتفی شوند. به گونه
 ةمنظوم ترین یقاستخراج دق یمکتب مدع ینا اندیشمندان که- ینیاست که متون د یدرحال این   

عقل و  یعرف یگاهبه جا -،پشت جلد کتاب( 7831ی،اصفهان یمهد یرزاهستند )م ینیمعارف د

 یاثبات خدا راه ی: برافرمایند یالسلام م یهعل یرالمؤمنین. امکند یم یدکأت یتعقل در خداشناس
 (. ۹7، ص۹9ج ی،به عقل )مجلس رمگ یستن

عقول تمام  ةاسطبندگان به و یها را برا : خداوند حجتیندفرما السلام مى یهعل امام کاظم یزن و    
  راه نموده یشخو یترا به ربوب یشانه اادل ةراه آنان را هموار فرموده، و به واسط یاننموده، و با ب

 (.78۴، ص7، جهماناست)
مخالفت با  ةبه بهان یککه بزرگان مکتب تفک یو معرفت فطر یخداشناس یقدانستن طر عقلی    

 یدس یکشانده است؛ چنانچه حت یزفلاسفه ن یربله با غاند، آنان را به مقا آن به نقد فلسفه پرداخته

 : گوید یفلسفه است، م ناکه از منتقد یهاشم بحران
به استدلال است،  یازو بدون ن یاند که معرفت خداوند فطر از علما گفته یبدان برادر که بعض

به است که آن ثابت  ینا یحاند که آن فقط از راه استدلال است. صح گفته یگرد یو برخ

و  ینمنصوب زم یاتاست که همان آ یروشن و وجدان یلشاستدلال است، و اگرچه دل
به  شود، یحس م وآنچه مشاهده  یعچرا که جم باشد، یها م آن ینآسمان، و موجودات ب

 .(7۹ص ی،هاشم بحرانید)س «یندروشن و واضح و آشکار گواه بر وجود او یا گونه

 یابه دن یابانیدر ب ی: اگر انسانگفتند یکه م یدمل کلام شناز اه ی: از بعضنویسد یصدوق م یخش   

و نظر به  شودبزرگ و عاقل  ینکهو ارشاد کند، تا ا یتکه او را هدا یندرا هم نب یو احد یایدب
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 یو آسمان را صانع و محدث ینکند که زم ینفکر و نظر او را دلالت بر ا ینکند، ا ینآسمان و زم
از  اساس ینشده و خبر دادن ب یدااست که هرگز پ یزیچ ین: همانا ایمهست. پس من گو

 باشد، یزیچ ین! اگر چنبود یم گونه ینا شد یم  یافتنشده و اگر  یافتاست که  یزیچ یچگونگ

در هنگام  یلخل یمنخواهد بود. و اما استدلال ابراه یشبر خو یتعال یآن انسان جز حجت خدا
 که فرمود:  یدورشنظر کردنش به زهره سپس به ماه و سپس به خ

جهت  ینبه ا یزارمب ورزید یقوم من از آن چه شما شرک م یچون غروب کردند فرمود: ا
عز و جل به  یبود و تمام سخنان او به الهام خدا رسولالهام شده و مبعوث و  یاست که او نب
 یخ)ش یمدر مقابل قومش داد یم: و آن حجت ما بود که به ابراهیدفرما یتعال  یاو بود، لذا بار

 (.۴33، ص78۹3صدوق، 

 : نویسد یم یزابن طاووس ن سید    
است که دلالت اثر  کرده  یمالهام و تعل یا همانا خداوند متعال، فطرت فرزند آدم را به گونه

 یو یدر آن برا یابیشک و ارت گونه یچه یاوست و جا یهیبر مؤثر و حادث بر محدث، بد
 (.18، ص7811ابن طاووس،  ید)سیستن

آنچه مکتب  شود یملاحظه م یول یستندفلسفه ن دار یهمذکور مدافع و داع یعلما ینکها با    
 یدهگرد یزفلاسفه ن یراست منجر به تقابل با غ  مخالفت با فلسفه ملاک قرار داده یبرا یکتفک

 است.

مشخص خواهد شد که از  پردازیم یبدان م یکه در معرفت قلب یبحث یزآنچه گذشت و ن طبق    
ای روشن و بدیهی به وجود  فطری خداوند، این است که انسان به گونه معرفت  یحصح یمعان

براهین پیچیده و دشوار ندارد. در این تفسیر  ةخداوند تعالی اقرار و تصدیق داشته و نیازی به اقام
سنخ معرفت و شناخت، استدلالی و عقلی است اما استدلالی در نهایت سادگی و بداهت و  یزن

سنخ مدعای  کند، یآن را مطرح م یککه مکتب تفک یفطر  که در معرفت ینی. در حالروش

 :گویند یکه م . چنانشود یای دیگر بوده و استدلال عقلی مطلقاً ابطال م ایشان به گونه
ای ندارند جز  شیء هر چه باشد حجاب آن است و تصورات و تصدیقات هیچ فایده تصور

 (.3۹، ص7838ی،اصفهان یمهد یرزایقین در کار نیست)میقین و هیچ امانی هم از خطای 

ماده اختلاف بشر هستند و  ین: براهگوید یم القرآن  معارف در  یاصفهان یمهد یرزام همچنین   
 (.۴۲ص )م(،نا یب ،همو)شد یبود باعث رفع اختلاف نم یآور بر برهان یزشارع ن یاگر بنا

اما در  دارد،گونه ارزشی ن ید و انخلاع دارای هیچاز دیدگاه عقل و وحی و برهان، تجر گرچه    
ها جدا شد و در  وصول به معرفت حقیقی باید از علوم و دانسته یبرا یاصفهان یدیدگاه میرزا مهد
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و انخلاع، کنه وجود خداوند را به شهود و حضور یافت و وجدان نمود  یدتجر ی،فکر حالت لا
ندارد، بلکه ضلالت و جهالت  یید نه تنها ارزش معرفتآ هر آنچه که از غیر این راه به دست زیرا

 یبا معرفت تضاد دارد، معرفت تنها شهود حضور ینمعتقدند: براه یشانرو ا ینمحض است. از ا 

 (.89ص )ت(،نا بی ،همواست )
که  یا فلسفه ین(. فلاسفه محال است با اجا همانکنه ذات خدای تعالی ممکن است ) شهود    

 (.87ص ی،دا برسند)حلبدارند به کنه خ
و وجدان کردن خدا دانسته و  یمانع لافکر یزخواندن را ن قرآن یحت یمحمود حلب شیخ    

 :نویسد یم
و دعا، سپس  قرآنها بود، بعد خواندن  ابتدا صحبت یم،داشت یادیز یکار فکرها یابتدا در

 یالیهو صورت خ یفکر کن ید. باخواهد یو دعا هم رفت! چون خواندن آنها هم فکر م قرآن
... فطرتمان از تمام افکار یکن یو سپس به صورت الفاظ بر زبان جار یکن یجادمطلب را ا

 یسبحان یوم... آن قیمکه نگهبان دار یافتیم یآن هنگام به وجدانمان م رپاک و صاف شد. د

 ی)باق «یافتیمبالوجدان  یم،است و ما از او دور هست تر یکرا که از رگ گردن به ما نزد
 (. 79۹ص ی،اصفهان

 : گوید یم یعلم یلاتو تحص یدرباره معارف عقل یزن و    
 «یدر لافکر کنیم یما خودمان را ول م یول کنند یبه عقل مراجعه م متکلمانفلاسفه و 

خدا،  ید. باب اثبات توحگیرد یجلو وجدان را م یعلم یلاتتحص(. »۴97ص نا، بی ی،)حلب
 (.798ص حلبی،« )شرّ و ورّ است ینهامه ا... هیهصفات ثبوت یه،صفات سلب

 یها  ندارد  بلکه مانع معرفت یگاهیمکتب جا یننه تنها در ا یمشهود است معرفت عقل که چنان    

و  یلاتدور شدن از معقولات، اوهام، تخ یاصفهان یمهد یرزاشود چنانچه م یم یهیروشن و بد
 )ت(،نا بی ی،اصفهان یمهد یرزا)م کند یمعرفت اعلام م یها را رفع حجاب یو لاتعقل یلافکر

 (.۴8ص

که  شود یمطرح م پرسش یناست که ا یدرحال یعقل  باطل بودن معرفت ةدربار یشانا ادعای    
 یدابه خداوند معرفت پ تواند یم یرا وجدان و شهود نکرد از چه راه یمعرفت فطر یاگر کس

 یبا رجوع به مکتب وح یگرد یی؟ از سووجود دارد یگریراه د یعقل یناز براه یربه غ یاکند؟ آ
: فرمایند یم السلام علیه یرالمؤمنینام شود؛ یادعا دارد ظاهر م یکتفک  مکتب هخلاف آنچ یقاًدق

 ین(. چنانچه ذکر شد ا73، ص7 ج ینی،است )کل بهتر از عقل، عبادت نشده  یزیخداوند با چ
عترت بر دفاع از تعقل و  یزو ن نقرآ« أفلا تعقلون» یرسا یاداست که فر یمذمت عقل درحال
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است  یاتح : فقدان عقل، فقدانفرمایند یم السلام علیه یرالمؤمنیناست؛ ام بلندآن  یعرف یگاهجا
 (.۴1، صهمان) شود یم یسهفقط با اموات مقا

 (.۴3ص ،همان) شود یرستگار نم کند، یکه تعقل نم ی: کسالسلام یهعل صادق امام    

نباشد  یاند و نجات شده یدهطاعت خداوند آفر ی: خلق برایندفرما مى یزن مالسلا یهعل امام کاظم و
 یدهجز به طاعت و طاعت تنها از راه علم و علم به آموختن است و آموختن به واسطه عقل فهم

 (.831ص ی،شود )ابن شعبه حران مى
 : نویسد یم یراتتقر که یحال در   

از خدا و پاره  شریک ینف یزهاچ ینتر حجاب معرفت، حجاب تعقل است. سخت ینبالاتر

و  یو لاوهم یوهم و عقل است و آن هرگز امکان ندارد مگر به لافکر یها کردن حجاب
 (.۴8)ت(،صنا ی،بیاصفهان یمهد یرزا)م یلاتعقل

 یافتمنحصر است در در یخداشناس یقشود طر که ذکر شد معلوم مى یاتیتوجه به روا با    
حقیقی باید از علوم و   وصول به معرفت یبرا یکیتفک  در معرفت  یول ی،و حجج اله یاءانب  یمتعال

ترک کرده و در حالت تجرید و انخلاع، کنه وجود  یزرا ن قرآن قرائت  یها جدا شد و حت دانسته
 خداوند را به شهود و حضور یافت و وجدان کرد.

است به  یدع و تجرمکتب تنها انخلا ینبه معرفت در ا یدنو رس یدر واقع خداشناس و    
شهود کرد و به علم  یدشدن را هم با ییچپ وارد دستشو یبا پا یحت نویسند یم که یطور

 (.17-1۴ص )خ(،نا بی ،همو) یدفهم یحضور
... یافریدها را ب انسان ةهم ی: خداوند تعالفرمایند یم السلام یهعل است که امام صادق یدرحال این    
را مبعوث فرمود بندگان را  یابه جحود را ، سپس انب یو نه کفر اختند،شن یرا م یعتیبه شر یماننه ا

: اگر خدا یندفرما مى یزن السلام علیه یرالمؤمنین(، ام۲71، ص۴ج ینی،به او فرا خوانند )کل یمانبه ا
است که تنها از  قرار داده  ییها شناساند، و لکن ما را ابواب و راه خواست خود را به بندگان مى مى

 (.1۹، ص7ج ی،حر عامل یخشود )ش خداوند رفته مى یآن به سوجهت 
به معرفت خدا دست  توان یمعتقد است که از راه فطرت م یکرو، هرچند مکتب تفک ینا از    

باشد چرا که خداوند  یاستدلال و برهان عقل یناف تواند ینم یچگاهه یمعرفت فطر یول یافت

راه وجود خدا و  ینر داده است تا انسان بتواند از اقرا یعقل را به عنوان راهنما و حجت باطن
به  یقطر ینفرمود تا از ا یترا به انسان عنا یاثبات کند همان گونه که حواس ظاهر اصفات او ر

 نائل گردد. یاءشناخت اش
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 یکیفطری الهی با معرفت تفک  معرفت  های تفاوت

در  کند یآن را مطرح م یکتفک که مکتب یاساسی روش انبیا و رسولان الهی با معرفت تفاوت
این است که انبیا الهی ما را به فطرت توحیدی و اقرار و اعتراف به مخلوقیت خود و خالقیت 

ساده موانع معرفت را برداشته و انسان را متوجه  ینبا براه یعنیسازند،  پروردگارمان متوجه می
یقی این است که شخص از معرفت حق یک،که در مکتب تفک ی. در حالکند یخود م یاله تفطر

دور شده و وجود خدا را بدون واسطه در  یو برهان یو استدلالات عقل ها یشهافکار و اند یتمام
اینکه از وجود مخلوقات استدلال عقلی نموده و به وجود خداوندی که آفریدگار  خود بیابد، نه 

 است اقرار و تصدیق نماید. یزعالمیان و جدا از همه چ

باشند  : همانا خداوند جدا از خلقش، و خلقش جدا از او مىفرمایند یم السلام یهعل دقصا امام     
 (.791، ص78۹3)صدوق،

 تفکیکی با معرفت عقلی و دینی در این است که:   های معرفت تفاوت     
فطری الهی و دینی بر این است که خداوند تعالی واقعاً اشیا را بدون سابقه وجود  . مبنای معرفت 7

را خداوند  یاوجود  اش یعنیها داده باشد  از وجود خود به آن ینکهاست، نه ا ها آفریده  نآ

 شوداز  وجود خدا باشد و گفته  یاشده نه آنکه وجود اش یخلق کرد و فعل خلقت از خدا ناش
( ولی مبنای ۹3)ت(،صنا یب ی،اصفهان یمهد یرزا)م یدالتحد یلزملا وجود الا وجود الله والا 

که خداوند از  بر این است  شود یتفکیکی چنانچه از عبارت وکلمات آنها روشن م  معرفت
دهد، نه اینکه مخلوقی بیافریند یا  ها و اشکال و تعینات مختلف می وجود خود به صورت

از وجود خودش باشد جعل نماید، لذا هر چیزی که تعین و شکل خود را  غیروجودی که 
و بدون واسطه مالک و واجد است، و خودِ خدا را یافته  یماقکنار بگذارد، وجود خدا را مست

 است نه چیز دیگر را. 

گوید: هذه المخلوقات أسمائه وتعینّاته وصفاته. مخلوقات، اسما و  مهدی اصفهانی می میرزا     
(. این نور ]خاتم الانبیا[ از نظر اصل نوریت 33-3۹،صهمانو صفات خداوند هستند ) یناتتع

متعال از  خداوند(. پس 113-11۹ص ی،خاتم الانبیاست )حلب« این بودن»نظر  خداست و از
است که از  تعالی  یاز وجود خدا یپس صادر اول قبس دهد، یوجود خودش به صادر اول م

( هرگاه به این نور ]صادر اول[ از نظر 31ص ،هماناست ) وجود با عظمت او گرفته شده 

بدانی و حق  خلوقناچار باید آن را نور محمد و م شکل و صورت و این بودن آن نگاه کنی
نداری بگویی که آن خداست... و اگر نظر به اصل نوریت و وجود آن کنی و از تعین و 
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 ،همانای ) شکل آن چشم بپوشی، به طور کلی از خلق صرف نظر کرده و به خدا توجه نموده
خدای  یامبر،پ ها حدودیتها و م در واقع و نفس الامر، با قطع نظر از شکل گویند ی( و م31ص

 (.31-33ص ،همانتعالی است)

خداوند  یرانکار موجودات و هر آنچه غ ینی،با معرفت د یکیتفک  معرفت یها تفاوت یگر. از د۴
شیء غیره تعالی و غیر وجوده وإلا یلزم التحدید. غیر  یساند: ل چنانکه گفته باشد؛ یاست م

(. لا ۹3ص ،همانآید) ه محدودیت خدا لازم میخدا و وجود او، هیچ چیزی نیست وگرن
(. ما نیست صرفیم و 13۲ص ی،وجود إلا وجود الله. هیچ وجودی نیست مگر وجود خدا )حلب

(. لذا در نزد ایشان رسیدن به خدا،  بدون 1۲3ص ی،با نیست فقط در لفظ فرق داریم )حلب

ها و  نتعی یاوی با نفل است و خدایابی حقیقی، مساسطه و بدون فکر و استدلال و تعقو
لات و به نحو اندکاکی، یعنی یکی شدن عارف و ها و تعق اندیشهها و افکار و  صورت

 معروف و خالق و مخلوق است.
ندارد  ییشرک و کفر معنا ینی،د برخلاف معرفت  یکیتفک  آنکه در معرفت  یگر. تفاوت د8

 یرزاخدا وجود ندارد )مجز  یزیو صفات خداوند هستند و هیچ چ یناتچون مخلوقات، تع

 (.۹3)ت(،صنا یب ی،اصفهان یمهد
(. شیطان هم 111ص ی،باشد)حلب مطلب این است که در عالم به هیچ وجه شرک نمی واقع      

 (.137ص ،هماننور وجود دارد وجود نور است)
 شناخت کنه ذات خداوند متعال است که به  یادعا یکی،تفک معرفت  های یژگیو یگر. از د۲

 . پردازیم یآن م یبررس    

  
 در امکان شناخت کنه ذات خداوند یکمکتب تفک یادعا بررسی

از  یبر امتناع شناخت ذات خداوند و نه یاتاز روا یاریبس یحو تصر یروشن عقل یمبان برخلاف
دانستن قول به امتناع شناخت ذات   علاوه بر باطل یکتفک مکتب  یروانآن، پ یرامونگفتار پ

ذات فراتر از  است که اساساً یحال در ینرا دارند. ا یتعال یمعرفت ذات بار یاخداوند، ادع 
و بدون واسطه، تنها به  یمداشتن مقدار و اجزا، قابل شناخت و وصول نخواهد بود. و معرفتِ مستق

تنها « شناخت»امکان  ی،و از نظر عقل و وح یردگ ق مىمقدار و اجزا تعل یدارا یایمخلوقات و اش

 زا مقدار و اجزا بوده و مخلوق باشد، موجود بر خلاف اجزاء ذاتاً یاست که دارا یوجودم ةدربار
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شود  باشد و هرگز علم به کنه وجود آن حاصل نمى وصول و ادراک و شناخت خارج مى یطهح
 (.۴۴3-۴۹3،۴18،ص۲ج ی،)رک: مجلس

ها به  و فهم یابنداو را در وجود یقتها حق : امکان ندارد که وهمیندفرما مى السلام یهرضاعل امام    

ذات او  یقتحق یافتنبلندپرواز از  یها ها او را ممثّل سازند، عقل کنه ذات او برسند، و ذهن
 یز( و ن19ص ،78۹3 )صدوق،دخشکن علم از اشاره به کنه وجود او مى یاهایو در یوسندمأ

است و آن که او را به  او دور افتاده  یدکنه وجود او پردازد از توح ی: آنکه به جستجوفرمایند مى
  یاوردهبه او ن یماناست و هر کس او را در اندازه آورد ا  یدهشناخت او نرس یقتمثال شناسد به حق

  نظر دور داشته زنداشتن او را ا یرو نظ یتو صمدان یکتاییاست و آنکه ذات او را در نظر آورد 

جزء  یاست و هر کس او را دارا او را قصد نکرده سنخ خلق داند  و هم یهاست، هر کس او را شب
 ،همواست ) م آورد او را اراده نکرده و هر کس او را در توه است  برده یانبداند عظمت او را از م

 (.717،ص7،ج7813
شناخت خداوند را  یرقابلکند کنه وجود غ ادعا مى یکاست که مکتب تفک یدر حال این    

 :ندگوی یکه م اند، چنان شناخته

(، پس اعتقاد 3۹)ت(،صنا ی،بیاصفهان یمهد یرزاشهود کنه ذات خداوند ممکن است )م همانا    
(. 3۹-19،صهمان)باشد یبه محال بودن معرفت خدا و بستن باب معرفت کنه ذات خدا... باطل م

 یمعرف یزبه نفس مقدسش ن یخاص ةیفطا یمتعال در این عالم نیز ذات مقدسش را برا یخدا
 (.8۴،ص78۹۴ی،جواد تهران یرزا)م یدفرما یم

که امتناع  یامر یرارا حل نخواهد کرد ز یمشکل «یخاص ةیفطا»است که آوردن لفظ  بدیهی    

مکتب  یشمنداناند یسخنان و مبان ینهم ممکن نخواهد شد. و ا یخاص ةیفطا یدارد برا یذات
چرا  شود، یرگز شناخته نمخداوند متعال ه  ذات ی،است که براساس عقل و وح  یدر حال یکتفک

و مخلوق است و ذات فراتر از داشتن مقدار و اجزا، قابل شناخت و  یشود متجز هکه آنچه شناخت
 وصول نخواهد بود. 

و بدون واسطه واقع شود  یمکه ذات و صفات و حالات آن، موردِ شناخت مستق موجودی    
و حادث و قابل  یو متجز یعدد تییقمخلوقى بوده، و حق خاص یکرهو اجزاء و پ یّزتم یدارا

را از  یو عدد یمتجز یآن است که حقیقت یص خاص خلقو نقصان است. تمیز و تشخ یادهز

از  یبا موجود متعال یموجود متجز ی. مقابل این معنا تباین ذاتکند ص و جدا مىمانند آن مشخ
 داشتن مقدار و اجزاست.



 یکب تفکدر مکت «یبودن خداشناس یفطر»مفهوم  یبررس                                                                                                     
__________________________________________________________________________________________ 

 

94 

94 

94 

را که... شخص ندارد که در نتیجه آن  یخداوندفرمایند: حمد  مى السلام علیه یمجتب امام    
که شناخته  یزی: هر چیندفرما مى السلام یه(. امام رضاعل۴۹3ص ،۲ج ی،اجزا باشد)مجلس یدارا

: یندفرما مى السلام علیه یرالمؤمنین(. ام717،ص7،ج7813شود، مصنوع و مخلوق است )صدوق،

کند  مى ییبر وجودِ خود راهنما یلدل ةطخداوند به واس یست،معبود ن یددر شناخت آ که یهر ذات
 (.۴18ص ،۲ج ی،)مجلس

خداوند به  یمراد شناخت کنه ذات خداوند است و اثبات و معرف ینجااست که در ا بدیهی    
 است. یمکتب وح یاساس یها از آموزه یاءبخلاف الاش یءعنوان ش

ذات تو  یقتحق یجهدر نت ینکهتا ا یستین یهجنس و شب گوناگون هم یای: تو با اشفرمایند یم یزن و    

 (.۴1۲ص ،۹1ج ،همودر شناخت آمده باشد)
و  یست،پروردگار ن ید،که بتوان به آن رس یز: هر چیندفرما مى السلام یهالشهداءعل یدس حضرت     

 یز( و ن۴۲۲،ص7۲9۲ی،معبود نباشد )ابن شعبه حران یدهوا بتوان به آن رس یرغ یاکه در هوا  یزیچ
او  وصفِذات و  یقتبه حق ینکهرسد، نه ا به وجود او مى یمان: فکر درباره او تنها به افرمایند یم

 (.۴۲۲ص ی،)ابن شعبه حران یابد دست

 یننده: هر موجودِ قابل وصف و شناخت مصنوع است، و آفریندفرما مى السلام یهعل صادق امام    
 (.7۲۴،ص78۹3)صدوق، یستن یفقابل توص یانیب یچبه ه یاءاش

شود و  نباشد، هرگز مورد شناخت واقع نمى یکه جزء و مقدار نداشته و عدد یموجود متقابلاً    
 .ستشناخت او، وجود آثار و افعال و مخلوقات او یرقابلتنها راه علم به وجودِ غ

و به  یاندهعقول نما یخود را برا یاءاش ینش: خداوند به آفریندفرما مى السلام علیه امیرالمؤمنین    

 (.۴1۲،ص۲ج ی،شدن او ممتنع است)مجلس  یدهها د بودن خودِ همان یتک قابل رؤملا
و ذات تو در نهان است، تو را  یان: خداوندا، قدرتت نمایندفرما مى السلام یهرضاعل امام    

 یا. بار خدایندگو از آن است که مى یرتو غ یقتکردند و حق یفتوص یشنشناختند و به جهل خو
. هرگز تو را نخواهند یستهمانند تو ن یزچ یچزارم، ه تو هستند بى یایجو یهتشب من از آنان که با

 یشانراهنمائ یبرا یشانو ظهور نعمت تو بر ا ینششناختند،آثار آفر و اگر تو را درست مى شناخت
از  یتو را با خلقت همسان دانستند، لذا تو را نشناخته، برخ یشانبود، اما ا یبر وجود تو کاف

از  منپروردگار  یتو ا یتو را پروردگار انگاشتند و تو را مانند آن پنداشتند. فراترمخلوقات 

 (.771،ص7،ج7813)صدوق، یندستا تو را به آن مى یهآنچه اهل تشب
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 است یدر ذات خداوند گمراه رتفک

دانسته، در  یزخداوند را جا یقتتفکر و تعمق در شناخت کنه وجود و حق یک،تفک یمگفت چنانکه
هر گونه  ی،در خداشناس ینبراه یناستوارتر ةضمن اقام السلام علیهم یتمکتب اهل ب که یحال

و ضلالت  یذات خالق متعال را موجب گمراه یقتتفکر در راه شناخت کنه وجود و حق
 شمارد. مى

که تفکر در ذات خداوند  یزید: از تفکر در ذات خداوند بپرهیندفرما مى السلام یهعل صادق امام    
و به  یستندارد، همانا خداوند قابل ادراک ن ای یجهنت یو گمراه یرتح یو فزون یسرگشتگجز 

 (.۲71،ص7813،هموشود ) داشتن مقدار وصف نمى

که کلام  یآزاد است تا هنگام یوستهمردمان پ ی: سخن گفتن برافرمایند مى السلام یهباقرعل امام    
مگر  یستن ی: معبودییدبگو یندگو آن سخن مىاز  یدیدخداوند بکشانند، پس چون د  را به ذات

 (.۴83ص ،7جی،)برق یستمانند او ن یزچ یچکه ه یخداوند واحد
کند بر  مى یذات خداوند نه ةکه از تفکر دربار یروشن است نصوص یمتوجه به آنچه گفت با    

که  یستن یحو هرگز صح یردگ افراد را در بر مى یصادر شده، تمام یروشن یاراساس ملاک بس

 درباره آن گفته شود:
 یرزاکنه ذات خدای تعالی ممکن است، اما به خود خدا و بدون واسطه نه به غیر خدا )م شهود    

 (.3۹)ت(،صنا ی،بیاصفهان یمهد
 یبه نفس مقدسش نیز معرف یطایفه خاص یمتعال در این عالم نیز ذات مقدسش را برا خدای    

 .(8۴ص ی،جواد تهران یرزا)م فرماید یم
در  یتعال یضمن محال دانستن شناخت ذات بار یزن یالله محمد جواد خراسان یتآ مرحوم    

 :نویسد یم یکیانتفک یانتقاد از برخ

 یاکشف  یاناهل بودن مدع اند که فاسد بودن کشف به خاطر نا کرده یلتخ نااز معاصر بعضی    
 یکه خداوند تعال یستن یاست: مانع ه است، فلذا گفت یبه خاطر قائل بودنشان به فناء در ذات اله

به نفس مقدس  یشاناند ذات مقدسش را به ا او شده یهاله یتخاصش که مشمول عنا یایبه اول
 یهفناء صوف ینکهبدون ا خواهد یبه هر اندازه که او م یشهود یخود و نور خود بشناساند شناساندن

دا به ذات خداست و فکر کرده که نوع معرفت، معرفت ذات خ یناست که ا باشد و گمان کرده 

بدهد. آنچه  توهمات پناه  یناست. خداوند ما را از امثال ا استفاده کرده  یاتمطلب را از روا ینا
نفسه  یو ف است آن است که کشف ذات خدا و ادراکش ذاتاً السلام علیهم یتمذهب اهل ب که
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بگذراند )محمد جواد  یشراب یگرید یبنامند و چه اسم یانهممتنع است چه آن را کشف صوف
 (.۴31ص ی،خراسان

 
 یو معرفت قلب یمعرفت عقل نسبت

ندارد بلکه شرط وصول به  یدر خداشناس یگاهیعقل جا یک،ذکر شد در مکتب تفک  چنان

روست که  ین. لذا از اشود یدور شدن از تعقل و تفکر عنوان م یزن یقیحق یابیمعرفت و خدا
نوع معرفت  ینکه خداوند در ا شود یم یانب یا به گونه ی،و معرفت قلب یکارکرد معرفت فطر

 ذات خود را به بندگان نشان داده است.

: عرّفهم نفسه گوید یاستناد کرده و م یتیخداوند به روا  شناخت ذات ةدربار یمحمود حلب شیخ    
. و شناساند یاندکرد و نما یدر آن عالم خودش را معرف یتو أراهم شخصه، ذات مقدس الوه

 (.31ص ی،اصفهان ی)باق یاندشخص و ذات مقدس خود را نما
آن ذکر شد ممتنع است و  یو نقل ی: شناخت ذات خداوند چنانکه ادله عقلگوییم یپاسخ م در   

 :یراخداوند است نخواهد داشت، ز که شناخت ذات یشانا یدعاابر  یدلالت یزن یتروا ینا

 السلام علیه یرالمومنینام ةیارتناماست چنانکه در ز یفیهراز باب اضافه تش ینجااضافه در ا ،اولاً   

 «.ِ فیهِ بِالسُّنَنِةـالسَّلامُ عَلى نفَْسِ اللّهِ الْقائِمَ: »گوییم می

از باب « نفسه و شخصه»آن است که استعمال  یتروا ینا یگرو وجوه د یحصح یاز معان ،ثانیاً   

و  یدکن و ثابت یرا معرف السلام علیه یرالمومنینام ی،عده وهاب یکاگر به  مجاز است، چنانچه مثلاً
که شخص  یستن ینمنظور ا ینجاا یم،عده نشان داد ینرا به ا السلام علیه یرالمومنینام ییدبعد بگو

 یهر شخص متجز یزن السلامو علیه یرالمومنین)هر چند که باز در مورد ام یدحضرت را نشان داد
ممتنع خواهد  معنا ذاتاً ینخداوند ا ةدربار یول یدان بدهامکان وجود دارد که شخص را نش ینا

 بود(.

باشد و چنانکه گذشت در مورد  باید دانست که نمایاندن هر چیزی به حسب خودش می    
دهد که او فراتر از حس و لمس و خفا و   خداوند متعال به این معنا است که به مخلوقات نشان

ون مخلوقات بوده ئها همه از ش و غیبت است، چرا که این ظهور و بروز و رؤیت و مقابله و حضور
باشد؛ و البته اگر حقیقت  و خداوند تبارک و تعالی شیء بخلاف الاشیا و مباین با همه چیزها می

گشتیم  ادراکات و تصورات باطل خود دنبال او می ةشد در محدود این معرفت به ما نمایانده نمی
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، یا کنه وجود غیر متعین را معاینه و شهود )و در حقیقت تخیل( و خورشید یا ماه یا ستاره یا بت
 دانستیم. کردیم، و همان را خالق خود می می
 ینب یشناخت ذات خداوند ممتنع است و فرق ذکر شد اساساً یو نقل یعقل ةاز ادل چنانکه    

 یباطل یاادع یتعال یعقل و چشم و... وجود ندارد و سخن از شناخت ذات بار یقشناخت از طر
 .یستن یشب

 یالواهمه و خ ةمنظورشان از شناخت ذات خداوند، شناخت با قو گوید یم یمحمود حلب شیخ    
. اما نه به یاندشخص و ذات مقدس خود را نما. »باشد ینم یبا چشم و شناخت عقل یتؤر یزو ن
. آید یهم درنم یالخدا به چشم خ یال،به چشم خ یاندنو نه نما ی،با چشم گوشت یاندننما یمعن

عاقله و به چشم عقل هم  ةخدا به قو یند،آن بزرگ را بب تواند ینم یشکوچک ینواهمه با ا ةقو
 (.31ص ی،اصفهان ی)باق «آید یدرنم

با چشم همان قول به  یتو رو یاز انکار معرفت عقل یشانشود منظور ا است گفته  ممکن    
 :گوییم یصورت م ینباشد؛ در ا یمعرفت قلب

 یتبا چشم و رؤ یتو رؤ یمعرفت عقل ینب یتعلق معرفت به ذات خداوند فرق ة: در استحالولاًا    

 .یستن یقلب
در نهان است،  یدگانسان پنهان است که از د ها همان : از عقلفرمایند یم السلام علیه ینحس امام   

داشتن  یاو گراماست. قربِ   یدهپوش یناست که از اهل زم  یدهگونه پوش و از اهل آسمان همان
(. قلوب از تحمل و ۴۲1ص ی،ابن شعبه حران از او خوارکردن اوست) یاوست، و بُعد و دور

 (.۲۲8ص ،۴ج ی،اند )طبرس او محروم شده شناخت

در خواب  یتچه رؤ یزو آخرت و عالم ذر نخواهد بود و ن یادر دن یترؤ ینب یفرق ینهمچن و    
 صدوق نقل شده است: خیش یکه در امال . چنانیداریو چه در ب

 خواهد شد؟ مشاهده  یامتخداوند در روز ق یا: آیدمپرس السلام یهعل امام صادق از    
را در  یزهاییها تنها چ پسر فضل چشم ی. ایرا: منزه و فراتر است خداوند، علوا کبفرمودند    

« است یفیتها و ک خداوند خالق رنگ که یباشند، درحال  داشته یفیتکه رنگ و ک یابند یم
 :خوانیم یم یز( و ن۲79،ص7813)صدوق،

 ینا است، یدهپروردگار خود را در خواب د یعرض کردم: مرد السلام یهعل امام صادق به    

 باشد؟ یچگونه م



 یکب تفکدر مکت «یبودن خداشناس یفطر»مفهوم  یبررس                                                                                                     
__________________________________________________________________________________________ 

 

99 

99 

99 

است و نه در  یتقابل رؤ یداریخداوند نه در ب یرااست، ز دین یب یفرمودند: او مرد حضرت   
 (.379،صهمانو نه در آخرت) یاخواب و نه در دن

و  باشد یم یعقل یقهمان تصد یآمده است منظور از معرفت قلب یات: طبق آنچه در رواثانیاً   

 نخواهد بود، چنانکه حضرت فرمودند: یاز معرفت عقل یجدا یمعرفت یمعرفت قلب
 لِمنَْ کانَ لهَُ قَلْبٌ  همان عقل است.   إِنَّ فیِ ذلِکَ لَذِکْرى یههشام منظور از آ  ای

 « لهَُمْ قُلُوبٌ لا یفَْقهَُونَ بِها»  فیِ قَوْلِهِ: السلام یهأَبِی جَعفَْرٍعل نْعَ
 (.7۹۲ص ،1ج ی،: طبََعَ اللَّهُ عَلیَهَْا فلَا تَعقِْل)مجلس یَقُولُ 

مشخص شد شأن قلب، تعقل و تدبر است، نه وجدان و شهود و شناخت ذات خداوند.  پس   

 یتظرف ربوب ای یدهد یا: بزرگتر از آن است که قلب فرمایند یم مالسلا علیه ینالمومن یرچنانکه ام
 (.87نامه ی،الرض یفکند )شر  او شود و او را احاطه

به  یازین یقتکه انسان طالب حق یا به گونه شود، یوجود مخلوقات بر وجود او استدلال م با   
 ،7ج ،7813 )صدوق، با گوش و لمس با دست و احاطه با قلب ندارد یدنشن یابا چشم  یدند

 (.711ص

مگر به  یستن یاثبات خدا راه ی: برافرمایند یم السلام علیه یرالمؤمنینچنانکه اشاره شد ام و    
 (.۹7ص ،۹9ج ی،عقل)مجلس

منحصر است در  السلام علیهم یتاز منظر مکتب اهل ب یشد تنها راه خداشناس  یانمکرر ب و   
از  یجدا یتدبر و تعقل است نه معرفت یزشد شأن قلب ن ل نق یثو طبق آنچه از احاد یشناخت عقل
 .یمعرفت عقل

 : نویسد یم الغرر والدررمرتضى در  سید   
لمن فقد عقله  یقالوقد  یاوإن کان ح یزهعقله وإبطال تم ةـالمرء وقلبه بإزال ینب یحولأنه 

 ،1ج ی،نْ کانَ لَهُ قَلْبٌ )مجلسلِمَ  قلب، قال تعالى: إِنَّ فیِ ذلکَِ لَذکِْرى یرإنه بغ ییزهوسلب تم
 (.۴93ص

و  شود یحائل م ییزششخص و قلبش با زائل کردن عقلش و باطل کردن قدرت تم ینب خدا    

قلب ندارد.  شود یاوقات گفته م یکه عقلش زائل شده است گاه یاگر چه زنده باشد و بر کس
 لهَُ قَلْبٌ. لِمنَْ کانَ  فرموده: إِنَّ فِی ذلِکَ لَذِکْرى یخداوند تعال
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در مقام  یزاست ن  یاصفهان یمهد یرزاکه از شاگردان بارز مکتب م بیان الفرقانکتاب   ةنویسند   
نویسد: این برهان با این که محکم ترین براهین است، بشر  نقد برخی ادله و براهین اثبات صانع می

 (.713،ص78۹8ینی،قزو ینماید )مجتب را بی نیاز، و معرفت خدا را وجدانی نمی

شود ناقص یا باطل باشد،  که بدیهی است اگر برهانی که بر اثبات صانع تعالی اقامه می یحال در   
توان اشکال  قابل پذیرش نیست؛ و اگر کامل و درست باشد دیگر باید آن را پذیرفت و نمی اصلاً

بگردد  لیسی دنبال دلیایم! بنابراین اگر ک نیاز نشده کرد که معرفت خدا باید وجدانی شود و ما بی 
آن فراتر از یقین و ایمان به خداوند تعالی باشد، و باز هم بخواهد ذات خدا را  ةکه نتیج
 یاست، و یا این که بر اساس مبان نیاز شود، یا او را محسوس و ملموس پنداشته  کند تا بی وجدان

 گردد. دنبال خدا می یانهصوف
 : نویسد یدانسته و م یروز الست را عقل قیثاو م یمعرفت قلب یزن یمجلس علامه   

قرار داده  یداست که خداوند عالم، عقول خلق را بر توح ینا شود یآنچه از اخبار ظاهر م
الست باشد،  یومکه  یشانگرفتن از ا یثاقاست و اقرار به صانع عالم در بدو خلق در وقت م

عناد و  یپس از رو یدکار نماخلق مُقر و معترفند به آنچه ذکر شد، اگر ان یعپس قلوب جم
 (.۴11ص ،8ج ی،تکبر و ضلال است)مجلس

بنابراین تعبیر از چنین حالتی در امثال مقام به رؤیت و مشاهده عینی، امری شایع و بلیغ است و    
است و نفس ذات او  کند که معرفت بر ذات خداوند تعالی واقع شده  هرگز دلالت بر این نمی
است. چرا که امر محال ذاتی هرگز به امکان انقلاب  اهده قرار گرفته تبارک و تعالی مورد مش

 یابد. نمی
است که اگر از تعینات خود بگذریم در  ینفطری ا  معنای معرفت یکاز دیدگاه تفک اما   

و منظور از معرفت عالم ذر که در  یمکنه وجود خداوند را بدون واسطه واجد و دارا هست یلافکر
  زمانی داشته  باشد نه اینکه عالم ذر نسبت به عالم ما تقدم است همین مطلب می روایات بیان شده 

فطری عقلی و دینی، عالم ذر بر عالم دنیا تقدم زمانی داشته و   که در معرفت ی. در حالاشدب

ها را به دنیا آورد در عالمی دیگر ایشان را به معرفت توحید و  که انسان خداوند تعالی پیش از این
تفکیکی، عالم ذر بر  است اما در معرفت  هدایت فرموده  السلام یهمعل و ولایت اهل بیت نبوت

عالم دنیا تقدم زمانی نداشته بلکه تقدم عالم ذر بر دنیا تقدم رتبی است. یعنی در نظرگاه ایشان 
در باشند. ایشان  اشیا با صرف نظر از تعیناتشان در عالم ذرند، و با لحاظ تعینشان در دنیا می
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نموده، و معتقدند که عالم ذر یعنی اینکه انسان در  حقیقت معنای حقیقی عالم ذر را تحریف 
 لافکری و لاعقلی و... قرار بگیرد، و وجود خدا را واجد و دارا باشد. 

(. قبلیت هم 77۴ص ی،نویسد: قبلیت در نشئات گذشته قبلیت رتبی است )حلب الهیه می معارف    

بفهمید یکی از مفاتیح علم  یت زمانی نیست، قبلیت رتبی است، این را خوب شود قبل که گفته می
شناختیم  شناسیم، دیروز نمی شناختیم امروز نمی دیروز می ییماست. قبلیت زمانی نیست که بگو

(. ما پیش از جا همانای است ) شناسیم. دیروز و امروز نیست، قبلیت قبلیت رتبی و نشئه امروز می
خدا خودش را به ما شناساند  -یعنی در نشئه خودمان -یت رتبی نه پیشیت زمانیاین بدن به پیش

ها را، از  این گیرید،(. الان شما روحی دارید و بدنی، این دو نشئه است خوب یاد ب771ص ،همان)

(. در آن عالم که پیش از این عالم است به 77۴ص ،همانمفاتیح معارف الهیه نفسی این است )
هم علاقه را به کلی بکنَی، مرگ اختیاری، تو در همان  مانی، در این نشئه اگر الان پیشی رتبی نه ز

بینی )الست بربک( است و )قالوا  می المن هم اگر تو بروی توی آن ع(. الآ789،صهمانای ) نشئه
ن هم تو منقطع بشوی و... شهود قیوم در احتجاب خر زمانی نیست. الآأبلی( است. تقدم و ت

(. اگر به حالت انخلاع درآیید و این تجرید ساعتی ادامه پیدا کند ممکن 738،صنهماکنی ) می

به چه کسی هستید. سپس ادامه  ائماست بفهمید که ماهیتتان مالک نور چه کسی شده و ق 
 : دهند یم

کند که در آنجا روشن  این مقدمه زمینه را برای عوالم ذر و بعد از آن ترکیب بدن مهیا می
 (.38۴ص ،هماناید و معارف الهیه تا چه حد ارزشمند است)شود که عق می

 
 نتیجه

را در قبال نقد فلاسفه و متکلمان ناکارآمد جلوه  یکمکتب تفکاز سوی معرفت ارائه شده  آنچه
 یناثبات ا یبرا یقیطر یکه حت یا به گونه ،استمخالفت آنان با عقل و استدلال و برهان  دهد یم

نخواهد داشت که ثابت  یوجود ندارد و فرد ملاک یفطر  معرفتمعرفت حاصل شده به عنوان 
بدان معتقد شده است صحت دارد. علاوه بر  یفطر  به عنوان معرفت یآنچه در خداشناس دکن

تنها به تقابل آنان با فلاسفه ختم نشده و آنان  یمکتب با معرفت عقل ینمشکلات فوق، مخالفت ا
 یآنکه برخلاف ادعا یگرقرار خواهد داد. مشکل د زیو عموم علما ن متکلمانرا در مقابل 

 ینیمعارف د ةمنظوم ینتر و کامل ینتر را منسجم یکمکتب که مکتب تفک این یشمنداناند

ناکارآمد در  یا را مجموعه یکمخالفت با عقل و استدلال در اثبات خداوند متعال، تفک دانند، یم
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 یعقل یها  و بحث یرهبا س یرخود مغا یند و اخواهد کر ینمسلمانان و منکران د یرمواجهه با غ
 است. یاناد یرسا یروانلام با مخالفان و پالس علیهم یتاهل ب

 
 منابع

 .ق7۲9۲ ین،مدرس ةجامعقم،  ،تحف العقول ی،شعبه حران ابن

 .7831، یرمن تهران، ین،حس ید: مفیقتحق ،ابواب الهدیمیرزا مهدی،  اصفهانی
 .783۹، یرمنتهران،  ین،حس یدفم ةترجم ،ابواب الهدی، _____
 . 7831، بوستان کتابقم، حسن،  یدی: جمشیقتحق ،یمصباح الهد ،_____

 .آستان قدس ةکتابخان یخط ةنسخ ،تقریرات)ت(، نا بی ،_____
 .کتابخانه آستان قدس خطی ةنسخ ،القرآناعجاز)الف(، نا یب،_____

 .ستان قدسکتابخانه آ یخط ةنسخ ،ختام الخاتمه )خ(،نا یب،_____
 .قم یگانیکتابخانه گلپا یخط ةنسخ ،معارف القرآن)م(، نا یب ،_____

  یخالله حاج ش یتاز علامه آ ییمجموعه گفتارها ،یفطر یدمجالس توحمحمدرضا،  یاصفهان باقی

 .7837 یح،نصا قم،(، ی)حلبییمحمود تولا   
 .ق7817،یهدارالکتب الاسلامتهران،  ،المحاسن برقی،

 .78۹۴آفاق،  ،تهران، میزان المطالبجواد،  ایرزم تهرانی
 .آستان قدس ةکتابخان یخط ةنسخ ،معارف الهیه نا، یمحمود،ب یخش ،حلبی

 .78۹8ما،  یلدلقم،  ،یکمکتب تفکمحمدرضا،  حکیمی
 .78۹۲آفاق، تهران،  ،حوزه خراسان یاگراح یسندگان،از نو جمعی

 .ق7۲73بعثت، تهران، ،ةـئمإلى معارف الأ ةـالام ةـهدایمحمدجواد،  خراسانی

 .ق7۲9۲ ی،الهادقم،  ،یمعالم الزلف ی،هاشم بحرانسید

 .7811بوستان کتاب،قم، ، ةـالمحج ةلثمر ةـکشف المحجابن طاووس،  سید

 .ق7813نشر جهان،  ،عیون اخبار الرضا)ع(صدوق،  شیخ
 .ق78۹3 ین،مدرس ة، جامعالتوحید، _____

 .7813ی،کتابچتهران، ، الامالی ،_____

 .ق7۲۴1 ی،اعلم ،ةإثبات الهدا ی،حر عامل شیخ

 .ق7۲7۲هجرت،قم، ، البلاغه نهجشریف الرضی، 
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 .ق7۲98،  حیاءالتراث العربیدارإ ،الأنواربحار ی،مجلس علامه
 .ق7۲98ی،نشر مرتضقم،  ،الاحتجاج ی،طبرس علامه

 .78۹8امروز،  یثحدقزوین،  ،الفرقان یانب ی،مجتب یخراسان قزوینی

 .7833ما،  یلدلقم،  یدان،جعفر س یدس یقاتبا تعل ،الفرقان یانب ، _____
 .ق7۲91 ،یهدارالکتب الاسلامتهران،  ،الکافى کلینی،

 .7831نباء، تهران،  ،ةـتوحید الإمامیمحمدباقر،  یانجیم ملکی
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