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ABSTRACT Article Info 

 

According to the new findings of neuroscience, some thinkers have introduced 

determinism into a new field and benefited from the new scientific findings in 

order to strengthen their deterministic view. By using Benjamin Libet’s 

experiment and emphasizing on the factor of environment, Sam Harris 

considers free will only as an illusion, and believes that genetics and 

environment are the two main factors in determining our behaviors. On the 

other hand, contrary to Harris, Mulla Sadra believes that the Will is one of the 

faculties of the soul and we cannot believe in another origin for will out of the 

soul. This paper tries to examine Sam Harris’s and Mulla Sadra’s foundations 

in explaining and analyzing the free will, by a descriptive-analytical method 

and a critical approach, and finally leads to the criticism of Harris’s 

materialistic view. Sam Harris’s approach to explaining frech as being non-

inclusive, the extreme and deterministic emphasis on the environment, 

emphasizing on the factor of chance, justifying some behaviors as being 

random, and considering human beings as biochemical puppets; and, based on 

Mulla Sadra’s Transcendent Philosophy, it can be controversial from different 

aspects. 
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Extended Abstract 

Introduction 

The problem of free will, which had been discussed by the ancient Greek philosophers, has been 

discussed in Islamic philosophy at length. For Muslim philosophers, the will is one of the faculties of 

soul, which causes the action by motivating the desire and making the bodily organs move. In recent 

decades, due to the great progress made in the field of neuroscience, some materialists have tried to use 

the findings of neuroscience for explaining their deterministic and materialistic viewpoint and interpreting 

the process of issuance of the action from a human being according to the neural changes in the body. 

Sam Harris is one of those who have taken such an approach, and by emphasizing on Libet’s findings and 

new experiments on the cerebral cortex as well as emphasizing on the factor of environment, considers 

the human behavior as arising from the environment and genetics, and denies the voluntary and free 

action. On the other hand, he considers the body as the origin of action and rejects the idea of “Mind” and 

“Soul”. In this paper, I have tried to criticize Harris’s viewpoint according to the foundations of Mulla 

Sadra’s Transcendent Philosophy. 

 

Findings 

Sam Harris has tried to deny the human free will by focusing on the environment and genetics and 

considering it only an illusion. But, based on the philosophical foundations of Mulla Sadra’s 

Transcendent Philosophy, Sam Harris’s viewpoint faces some major criticisms which makes it irrational 

and unacceptable. Emphasizing on the role of genetics, considering all behaviors as predictable by 

neurons, appealing to chance and randomness in justifying some behaviors, emphasizing on human 

unawareness of the origin of human actions, considering the behaviors as arising from the activities of 

body, ignoring the substance of the Mind (the Soul), and confusing determinism with compulsion are 

some of the cases which reject Harris’s materialistic viewpoint. The will is the crystallization of the soul, 

which distinguishes human beings from other creatures, and its function cannot be related to the neural 

activities of the body. 

 

Discussion and Conclusion 

Sam Harris sees free will as only an illusion. By emphasizing on the findings of Benjamin Libet in his 

famous experiment and also by emphasizing on the role of the environment, Harris believes that we are 

not free agents in doing our actions and that it is genetics and the environment that determine how we 

must behave. Considering the free will as an illusion goes to the extent that Harris sometimes knows free 

will as mysterious or essentially meaningless. He emphasizes that free will has nothing to do with any 

kind of reality and that human beings have no awareness of the origin of their actions. Harris considers 

human actions as completely compulsory and the product of family, social and environmental conditions 

in which a person grows up. He, then, points out that human beings are unaware of the process of life and 

that the hidden dimensions of the mind, which are the origins of many behaviors, are hidden from us. This 

leads him to the denial of human freedom. On the other hand, Mulla Sadra considers the will as one of the 

faculties of soul, and believes that it is not a material thing. According to Mulla Sadra, a human being has 

free will, and the conscious and purposeful actions which issue from him indicate the existence of the 

faculty of will in his soul. And, in his view, the true will is a graded thing. Sam Harris’s materialistic 

interpretation of free will faces challenges and criticisms which make it an unreasonable and unjustifiable 

interpretation. His reliance on environment and genetics is the most important weakness of his 

materialistic interpretation of human free will, because it cannot negate the human free will.  
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و   ی آراء مختلف الحاد   ی است که محل تلاق   شه ی مسئلة ارادة آزاد از جملة مسائل مهم اند 

را   یی علوم اعصاب، جبرگرا   ن ی نو   ی ها افته ی با توجه به    ی برخ   ن، ی ب   ن ی است. در ا بوده    ی اله 

 ی ست ی ن ی دترم   دگاه ی د   ت ی در جهت تقو   ی علم   ن ی نو   ی ها افته ی کرده و از    ی د ی وارد ورطة جد 

بر عنصر   د ی و تأک   بت ی ل   ن ی بنجام   ش ی از آزما   ی ر ی گ با بهره   س ی اند. سم هر خود سود جسته 

دو عامل   ط ی و مح   ک ی باور است که ژنت   ن ی و بر ا   داند ی نم   ش ی ب   ی ارادة آزاد را توهم   ط، ی مح 

 ن ی بر ا   ن ی صدرالمتأله   س، ی برخلاف هر   گر ی د   ی ما هستند. از سو   ی در رفتارها   کننده ن یی تع 

آن متصور   ی خارج از نفس برا   ی منشأئ   توان ی نم   و باور است که اراده از لوازم نفس است  

تا با روش توص   ن ی شد. ا  با رو   ی ل ی تحل   -ی ف ی مقاله درصدد است   ی به بررس   ی انتقاد   کرد ی و 

هر   ی مبان  تب   س ی سم  در  ملاصدرا  تحل   ن یی و  نها   ل ی و  در  و  بپردازد  آزاد  نقد   ت ی ارادة  به 

ب   ی منته   س ی هر   ی ست ی ال ی ماتر   دگاه ی د  هر   نش ی شود.  تب   س ی سم  با   ن یی در  آزاد  ارادة 

 ط، ی بر مح   گرا ن یی و تع   ی افراط   د ی تأک   ، ی همگان   ت ی همچون عدم شمول   ی عقلان   یی ها چالش 

توج   د ی تأک  و  شانس  عنصر  تصـادف   ی بــرخ   کردن ه ی بر  به  را   ی رفـتارها  انسان  و  بودن 

 یی حکمت صدرا   ی برمبنا   ی رو است و  ازجهات مختلف دانســتن روبه   یی ا ی م ی وش ی روسک ب ع 

 . است  أمل قابل بحث و ت 

 . یی گرا ی علوم اعصاب، ملاصدرا، ماد   س، ی ارادة آزاد، سم هر  ها: واژه   د ی کل 
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 مقدمه
ب  یدر هر مکتب به  توجه  آدم  ینشیبا  ارادة  باب  در  بشر  ی که  افعال  است،  تحل  هیتجز  یحاکم  فلسفة   شوندیم  لیو  و 

 یباستان مباحث مختلف  ونانی  یحکما یاز سو  ربازی. از دکنندیم  یخود را بر آن مبتن  یحکمت عمل  یریکنش و به تعب

اخت و  اراده  گرفته  اریدربارة  اصورت  که  اسلام  نیاست  فلسفة  در  ط   ی تکامل  ریس  ی مباحث  را  ب  یخود  در    نشینمود. 

به حرکت    ت یشوق و در نها  ختنیمسلمان، اراده از لوازم نفس است که مبدأ صدور آن نفس بوده که با برانگ  لسوفانیف

که    یشگرف  یهاشرفتیبا توجه به پ   ریاخ  یها. اما در دههشودیفعل م  یریگواداشتن اندام و عضلات بدن باعث شکل

 انةیجبرگرا  دگاهید  نیی در جهت تب  هاافتهی  نیبر آن شدند تا از ا  انیگرایماد  یحوزة علوم اعصاب صورت گرفت، برخ  در

 کنند.   ریحاصل در بدن تفس ینورون راتییرا بر اساس تغ یصدور فعل از آدم ندیخود بهره ببرند و فرا

  ی هاشیو آزما  بتیل  ی هاافتهیبر    دیگرفته و با تأک  شی را در پ   یکردیرو  نیاست که چن  یاز جمله کسان  سی سم هر  

و    داندیم  کیو ژنت  طیاز مح  یرا ناش  یآدم   یرفتارها  ط،یبر عنصر مح  دیتأک  نیو همچن  یدر مورد کورتکس مغز  دیجد

اراد آزادانه م  یمنکر هر نوع فعل  از سوشودیو  او  را جسم م  گر، ید  ی.  ا  داند یمبدأ صدور فعل  اصل  و    " ذهن"  دة یو 

  ن یدر ا  سی هر  دگاهی به نقد د  ییحکمت صدرا  یاست تا بر اساس مبان  نیبر ا  یمقاله سع  نی. در انهدیرا کنار م  "نفس"

 شود.باره پرداخته 

 

 مسئله  انی. ب1

اخت  بحث تار  اریجبر و  نزاع  شمندانیاند   یدل مشغول  ةیاست که همواره ما  شهیاند   خیاز مباحث کهن  -ی فلسف  یهاو 

مکتب هستند،    نی از طرفداران ا  یاباستان نمونه  ونانیدر    ونیدارد و رواق  یطولان  یانهیشیپ   ییاست. جبرگرابوده  ی کلام

شکل و   رییخود را تغ  ییجبرگرا  انیگرایشد تا ماد  ی ابهانه  ریاخ  یهاعلوم اعصاب در دهه  نینو  افتیحال ره  نیاما با ا

که »ارادة آزاد   دینقطه رس  نیبه ا  ت یدر نها  یکردیرو  نیبا چن  س یدهند. سم هر  وندیپ   یکیولوژیزیو ف  یبه مباحث نورون

به   یربط  چیارادة آزاد ه  او،. به باور  میستین  مانیعاملان آزاد رفتارها  میکنیگونه که فکر مو ما آن  ست«ین  شیب  یتوهم

آدم  ی تیاز واقع  ینوع  چیه ندارد و  نم  ی اطلاع   ی نداشته و  اعمال خود  آدم  داشته  تواند یاز سرمنشأ  فکر    ی باشد.  صرفاً 

آگاه  کندیم افعال خود  به  اما واقع  یکه  رفتارها  س،یهر  دگاهی. طبق دستین  نیاست که چن   نیا  تیدارد،    ی افعال و 

در ظهور و بروز آنها ندارد.    ینقش  چیاست که فرد ه  یطیو مح  یاجتماع   ،یخانوداگ  طی شرا  حصولو م  یکاملاً جبر  یآدم

ما    لیمهم بپردازد که اهداف و دلا  نیبه اثبات ا  کندیم  یمعروف خود سع  شیدر آزما  بتیل  یهاافتهیبا توجه به    سیهر

بر    زین  یکنترل  چیبوده و ه   خبریهستند که ما نسبت به آنها ب  ینیشیاز علل پ   یناش  میدهیکه انجام م  یی در رفتارها

 .شودیختم م  "ییایم یوشیعروسک ب"از ارادة آزاد به  ینییتب نیاز انسان با چن س یهر ری. تعبمیآنها ندار

ملاصدرا وارد و بر اساس آن    ییدربارة ارادة آزاد بر حکمت صدرا  سیسم هر  دگاهیاست تا د  نیابر  یمقاله سع  نیدر ا   

 شود؛  ها پاسخ دادهپرسش نیبه ا  نیمشخص و همچن سیهر  ةینظر یهابستها و بنچالش

بر    ی دانستن ارادة آزاد متک  یاز توهم  سیهر  ریدارد؟ تفس  یو اصطلاح  ییو چه وجوه معنا  ستیمفهوم ارادة آزاد چ    

براه و  باور هر  ینیچه شواهد  به  رفتارها  ی آدم  س یاست؟ چرا  آزاد  آگاه  ستین  ش یفاعل  اعمالش  منشأ  از  ندارد؟    یو 

  ی هابستاز ارادة آزاد با چه بن  سیهر  هیکرده است؟ توج  رائهصدور فعل از آن ا  تیفیاز اراده و ک  ینییملاصدرا چه تب

 ملاصدرا مواجه است؟   یبر اساس مبان  یعقلان
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 پژوهش  نةیشی. پ1. 1
 ر یاخ  یهادر دهه  یعلم تجرب  شرفتیدارد، اما با پ   شهی اند  خیتار  یبه درازا  یگفتگو و بحث در باب ارادة آزاد قدمت  اگرچه

جر ثبت  امکان  ا  یکیالکتر  یهاان یو  در  گرفته  صورت  تحولات  وس  نهیزم  نیو  همچون   یی هادستگاه  لةیبه 

ا  ینینو  یهاالکتروانسفالوگرام، بحث پذ  بارهنیدر  از مهم  است رفتهیتحقق  آزما   نیترکه  بنجام  بتیل  ش یآنها،    ن یاست. 

که گفتگو در مورد ارادة آزاد را متحول ساخت.   افتیدست    ی جیبه نتا  یعصب شناس  شگاه یدر آزما  1985در سال    بتیل

شخص   ادةار  انگری که ب  یمغز  راتیی عمل، متوجه شد که تغ  کیمغز هنگام اراده    یکیالکتر  راتییتغ  قیدق  یاو در بررس

م  شیپ   هیثان  یلیم  550هستند،   آغاز  عمل  ا  شوندیاز  حال  نیو  ابزارها  یدر  توسط  که  فرد  ارادة  که   ق یدق  یاست 

پذ   شیپ   هیثانیلیم  350تا    400  شود، یتوسط خود فرد گزارش م  یریگاندازه حدود    ی عنی  است؛رفتهیاز عمل صورت 

است، رخ داده  دهندة همان فعل اراده شدهدر مغز که نشان  یکیالکتر  راتییتغ  فرد،از ارادة    ش یپ   هیثانیلیم  150  -200

آزماLibet, 1999: 47)  است بس  ی فضا  بتیل  شی(.  شد  موجب  و  ساخت  دگرگون  را  آزاد  ارادة  درباره  از    یاریبحث 

نفسان  هاستیالیماتر بعد  انکار وجود  آن در جهت  آدم  یاز  روو صحّه   یدر  و  ببرند  بهره  اصالت جسم  بر    کردیگذاشتن 

 یاست که سع  یشناس مشهور از جمله افرادو عصب  گرایماد  لسوفیف  سیبخشند. سم هر  تیخود را تقو  یستینیدترم

از  نموده استفاده  با  تا  تأک  بتیل  یهاافتهیاست  نقش مح  دیو  را   ط،یبر  اراده  و  انکار کند  را  انسان  در  آزاد  ارادة  وجود 

 اند، نداند. مشخص ش یکه از پ  یعصب  یهانورون  تیجز فعال یزیچ

را به بوته نقد کشانده    س یسم هر  ی هاشهیاند  س«یدر مسئلة ارادة آزاد سم هر  ی ( در مقالة »تأملات2017)  دنت  لیدن   

  دارد  هودهیب  یی هایزنجز حدس و گمانه ی منبع  سیسم هر  یجبر شةی. به باور دنت، اندداندیو آنها را موجه و معقول نم

(Dennet, 2017:217 خزاع .)در    س یدنت و سم هر  لیدن  ییارویعنوان »روتحت  یا( در مقاله1399)  یو غلام   یمورف  ،ی

بررس به  آزاد«  ارادة  مقا  یمسئلة  هر  لیدن  یهاشهیاند  سةیو  سم  با  سازگارگرا  آزاد   سیدنت  اراده  باب  در  جبرگرا 

تبپرداخته  آخر  و در  قو  اتییاند  را  ا  س یهر  از سم  تریدنت  دانسته  نی در  (. Khazaei and et al., 2020: 29)   اندباره 

ن1397)  زادهن یحس »حق  زی(  مقالة  د  قتیدر  از  انسان  بررس  ن«یصدرالمتأله  دگاهیارادة  د  قتی حق  یبه  از    دگاه یاراده 

نگرش را  اراده  مسئلة  به  ملاصدرا  نگرش  و  پرداخته  د  یوجود  یملاصدرا  با  متفاوت  م  گری د  دگاه یو    داند یحکما 

(Hosseinzadeh, 2018: 143در ه .)در باب    س یسم هر  یجبر  کردیو نقد رو  یبه بررس  نیشیپ   یهاهشاز پژو  کی  چی

مسئلة ارادة آزاد سم   یمقاله مصروف بر واکاو  نیاست و همت اپرداخته نشده  یاسلام  نشیارادة آزاد بر اساس تفکر و ب

 . باشد یم -کرده  انیدر باب ارادة آزاد ب یرا در فلسفة اسلام ی که مباحث قابل تأمل-ملاصدرا   دگاهی و نقد آن از د سیهر

 

 اراده در لغت و اصطلاح   ی. معناشناس2

 . لغت 1. 2
کردن  طلب  یاست وضع شده و در اصل به معن  یغرض و مقصود خاص  یکه در پ   یزی چ  نییتع  یاراده در واژه برا  لفظ

به مقصود م  اق یاشت  رد،ی آن عمل انجام پذ   ی است که وقت  یبه انجام کار  اق یاشت  ای  یزیچ .  رسدیآرام گرفته و انسان 

آمده    رهیاعتقاد داشتن و غ   یزیکردن، به چ  یزیبه چ  جهقصد، خواستن، طلب کردن، آهنگ، تو  یاراده در واژه به معنا

م  نی (. همچنAmid, 2011: 96)  است غ   ل،یخواست، خواسته، خواهش،  و  د  ره،یقصد، کام    اراده هستند   یمعان  گریاز 

(Safi Pour-Shirazi, 2014: 24برخ لغو  ی(.  معنا   ان یاز  به  را  معنا   دانند یم   " یداع "  یاراده  به  به مصلحت   یکه  علم 

 زین  ی(. برخIbn Nobakht, 1984: 137)  آوردیانجام آن فعل به همراه م  یرا برا  یاست که شوق مؤکد  یدر فعل  ودموج
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عبارت از علم    یتعال  یکه در حق بار  کندیاو را تمام م  ریصاحبش را بالفعل و تأث  یکه اقتضا  دانندیم  یاراده را صفت

 (. Raghib Isfahani, 1991: 78)  رودیاز علم به شمار م ریعلم به نظام احسن است و در انسان، غ  ی عنی یی عنا

   ی مختلف   ی ( و در معانAl-Jawhari, 1956, v.2: 478)   استاخذ شده  " د  -و   -ر"است که از ماده    ی عرب  یااراده واژه   

بـب کار  مـه  بودـشیرده  از    زین   ی رخـ.  را  مع  دانندی ـم  " رودی-راد"اراده  به  طل  ی ناـکه  چـدر  است  یزـیب    بودن 

(Al-Jurjani, 1998: 82از م .)روندیکار مبه  یدارند و در مباحث مختلف فلسف  یسفدو معنا صبغة فل  ، یمعان  نیا  ان ی  .

( Misbah Yazdi, 2008, v. 2: 95)  ]رضا[دنیداشتن]حب[ و پسنددوست  ینخست عبارت است از اراده به معنا  یمعنا

است    یمعنا از مختصات موجودات  نی. اشودیم  ریتعب  "اجماع نفس"است که از آن به    یدوم همان ارادة نفسان  یو معنا

 برخوردار هستند.  یوانینفس ح ازکه 

 

 . اصطلاح 2. 2
و دشوار   دهیچیاست، شناخت معنا و مفهوم آن پ   اتیو از وجدان  یفطر  یبه وجود اراده در انسان امر  قیتصد  نکهیا  با

در    نی. صدرالمتألهردیدربارة اراده صورت گ  مشندانیاند  یاز سو  یمختلف  فیاست تا تعارامر سبب شده   نیاست و هم

م  فیتعر  یدشوار ا  " :دی گویاراده  د   نکهیبا  امور  با  و  است  روشن  و  واضح  عقل  نزد  در  نم  گریاراده  اما    شود،یمشتبه 

 ,Mulla Sadra, 1981)  "کند، دشوار است  نییطور کامل تبو آن را به  ردیآن را دربر بگ  قتیحق  ی که بتواند تمام   یفیتعر

v.4: 113). 
.  کندیم  قیاست که صاحب خود را به عمل تشو  ید یشد   لیم  ا یمتمرکز در نفس    یاف یاشت  ی اراده در اصطلاح فلسف   

  جاب یانجام کار است، آنچنانکه اقتضا و ا  ی باشد، بلکه صرفاً در پ   یادهیسود و فا  ی که در پ   ستین  نیا  اق یاشت  نیشرط ا

اراده وجود دارد. در   ف یدر تعر افت یدو ره ، ی(. به طور کلIbn Sina, 1983: 286) مقدم بر عمل است ذاتاً  ی لیو م کند یم

 .شودیبرشمرده م   ینفسان یفیدوم اراده ک افتیو در ره شودینخست اراده از سنخ ادراک قلمداد م افتیره

م   یاریبس     ادراک  سنخ  از  را  اراده  متکلمان  معتزل  دانند، یاز  عبدالجبار  دارند.  نظر  اختلاف  ادراک  آن  نوع  در     ی اما 

اعتقاد   به  را  آن  و  دانسته  ادراک  سنخ  از  را  مصلحت  ا یاراده  وجود  به  گمان  و  تفس  یظن  فعل     است کرده  ریدر 

(Qadi Abd al-Jabbar, 1965, v. 6: 8-9طبق ا .)ترک آن قادر است و هر دو    ای نسبت به انجام فعل و    انانس  دگاه ید  نی

انجام   به هم مساو  ایحالت  نسبت  فعل  ترج  اند؛یترک  و  تحقق  باعث  آنچه  م  کی  حیاما  به وجود    شودیطرف  اعتقاد 

را که مصلحت در آن    یرو انسان به واسطة اراده طرف  نیاست. از ا  گری طرف و وجود مفسده در طرف د  ک یدر    یمصلحت

به  کندی م  ارینهفته است اخت به نفع نسبت  اعتقاد  قلب    ح یحاصل شود، آن طرف ترج  نیاز طرف  یکی. پس هرگاه در 

 (. Subhani, 2005, v. 1: 166)  گرددیو فاعل مختار م   ابدییم

ب    ک  افتیره  ،ی اسلام  شمندانیاند  شتریاما  عنوان  به  کرده  ی نفسان  ی فیاراده  اتخاذ  ارا  در   اراده    افت، یره  نی اند. 

سا با  امور  ینفسان  اتیفیک  ریهمسان  اراده  یاز  که شخص  خو  است  نفس  درون  در  را  آن  م  شی کننده   .  کند یشهود 

نص ک  ،یطوس  نیرالدی خواجه  اقسام  از  را  کراهت  و  م  داندیم  یساننف  فیاراده  قلمداد  علم  نوع  دو  را  آنها     کند یو 

(Tusi, 1982: 252ف عنص  یارابـ(.  را  م  داندیم  یـدرون  یرـاراده  به  خ  لـیکه  انسـو  فعلـواست     ابدییـم  تیـان 

(Al-Farabi, 2000: 52کند .)منجر به   تیاست که در نها  زهیکه منشأ آن انگ  داندیم  ینفسان  یاارادة مخلوق را قوه   ی

م  سوAl-Kindi, 1990, v. 1: 175)  شودیعمل  از  اند  گرید  یبرخ  ی(.  ک  زین  شمندانیاز  عنوان  به    ی نفسان  یفیاراده 

 Tabatabai, 1995: 297; Motahhari, 1983: 54; J`afari, 2000: 68-69; Zonuzi, 1982: 381; Ibn)  استشده  فیتعر

Sina, 1983: 287). 
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  یاراده به سنخ ادراک را دارا فیو تعر داند یم ی نفسان ی فیدوم را اتخاذ کرده و اراده را ک  افتیملاصدرا ره  نیب ن یدر ا   

اما    داندیم  زیرا ن  گر یمضّربودن فعل د  گرید  یعالم است و از سو  یبه حسن بودن فعل  یکه انسان گاه  داندینقد م   نیا

که در عبادت نهفته است آگاه است، اما   ی و منافع  دی به طور مثال از فوا کند، یمرا انتخاب  حیفعل حسن، فعل قب یجابه

 (. Mulla Sadra, 1981, v.6: 285)  آوردیم ی و رو به گناه و تعدّ کندیم  یچیسرپ  یاله فیاز انجام تکال

 

 س یسم هر دگاه ی. ارادة آزاد از د 3

 بودن اراده آزاد ی. توهم1. 3
  بتیل  نیبنجام  یهاافتهی بر    د ی. او با تأکداندینم  شیب   ی که دارد، ارادة آزاد را توهم  یستینیدترم  کردیبا رو  س یهر  سم

آزاد در انجام افعالمان    یباور است که ما فاعلان   نیبر ا  طیبر نقش مح  ژهیو  دیتأک  نیمعروف خود و همچن  شیدر آزما

ا  میستین مح  کی ژنت  نیو  تع  طیو  که  کنی م  نییاست  رفتار  چگونه  ما  رفتار  میکند  چه  ده  یو  بروز  خود    م یاز 

(Harris, 2021: 87ا ب  ای  زیگاه آن را اسرارآم  سیکه هر  رسدیبودن ارادة آزاد بدانجا م  یتوهم  نی(.    بداند   معنایاساساً 

(Harris, 2021: 88.) 

فرد   نکهی. بدون باور به اکند یآنها را ارزشمند قلمداد م  ی است که آدم ییزهایهمة چ ی ربنایز "ارادة آزاد" دة یباور به ا    

اصل منشأ  رفتارها  ی واقعاً  و  س  ش یافکار  حقوق،  تصور  صم  ، یاجتماع   ی هااستیس  ن، ید  است،یاست،  و    ی میروابط 

احساسات  اتیاخلاق پش  ی و  رفتارها  یمانیهمچون  موفق  یخوشحال  ا یناروا    ی از  دستاوردها  ها تیاز    ار یبس  ی شخص  یو 

. او در  ستین  شیب  یاراده آزاد توهم  نکهیاز ا  ی وجود دارد حاک  یکه شواهد  کند یاذعان م  س ی. اما سم هرشودیدشوار م

ا آزاد  ارادة  م  نیکتاب  مطرح  را  توهم  کند یبحث  به  اعتقاد  معنا  ی که  به  هرگز  آزاد  ارادة    ی هاهیاپ  فیتضع  ی بودن 

تفکر ما را دربارة    وةیش  دی و با  تواندیبلکه م  ست،یما ن  یاجتماع   ای  یاسیس  یهای آزاد  تیرفتن اهم  نیاز ب  ایو    اتیاخلاق

مهم  یبرخ زندگ  ن یتراز  هرHarris, 2021: 85)  دهد   رییتغ  مانیمسائل  ا  س ی(.  برداشت   ن یبر  و  درک  که  است  باور 

از ما   کیاست که هر   نیاند. فرض نخست اکاذب زی از ارادة آزاد ظاهراً بر دو فرض استوار است که هر دو فرض ن یعموم

است که ما بر منشأ افکار و    نیا  زیباشد و فرض دوم نمتفاوت از آنچه در گذشته انجام داده، داشته   یرفتار  توانستهیم

 (.Harris, 2021: 92) م یدار یاعمالمان آگاه

ا  سیهر     تأک  نیبر  آزاد ه  ورزدیم  دی نکته  ارادة  آدم   یتینوع واقع  چیبه ه  یربط  چیکه  از سرمنشأ   یاطلاع   یندارد و 

ا در  او  ندارد.  خود  م  نیاعمال  ه  نیا  ترقیعم  قتیحق  " :دیگویباره  آزاد  ارادة  که  ه  یربط  چیاست  نوع    چیبه 

]ارادة آزاد[   شهیاند  نیهمانقدر مخالف ا  ینگرشود که درونیزود معلوم م  ی لیدربارة ما ندارد و خ  و«ی ت»سوبژکتیواقع

و چه مستعد   علتیچه با علت، چه ب)  اندخته یهستند صرفاً خودانگ  یکه به ظاهر اراد  ی. اعمالکیزی ف  نیاست که قوان

کرد. چند    یریاعمال را تا سرمنشأشان در اذهان آگاهمان دنبال و ردگ  نیا  توانی( و نمکند ینم  ی باشند، فرق   ی امکان

ا  ی شدن جد  قیدق  یالحظه  به  را  احوال خودمان، ما  بعد   سازد یمهم رهنمون م  ن یدر  به ذهن  یکه آن فکر  مان  که 

 (.Harris, 2021: 92-93) ستیدست خود ما ن آورد،میکاغذ خواه یکه به رو یآن فکر بعد ا یخواهدآمد 

که فرد در    داندی م  یطیو مح  یاجتماع  ،یخانوداگ  طیو محصول شرا  یرا کاملاً جبر  یآدم  یافعال و رفتارها   سیهر  

  ع یشن  تیجنا  نکهیو ا  2007  هیژوئ  23در    یفسک یساریو جوشوا کوم  زیه  ونیاست  تیو با اشاره به جنا  افتهیآن رشد  

  ط یآنها در آن شرا  یاز زندگ  یاند و بخش بزرگشده  گبوده که آنها در آن بزر  یسخت و بغرنج  طیآنها محصول شرا

  " :دیگوی م  شد،ی را مرتکب م  یتیجنا  نیچن  افتیی رشد م  طیهم در آن شرا  یگریشده و اگر هرکس د  یسخت سپر 

و    زیه  یروان نژند را ندارم. اگر من واقعا جا   کیخودم قائل شوم که روح    یجهت برا   نیاز ا  یاعتبار   توانمی من نم
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  کسان ی  یدر حالت  یکسانیاو و مغز    یاو، تجربه زندگ  یاگر ژن ها  یعنیبودم    2007  هیژوئ  23در    یفسکیساریکوم

وجود ندارد که من از آن وضع   ییدرخور اعتنا یکه او کرد. واقعاً موضع فکر  کردمیرا م یکار نیهم قاًیدق داشتم،یم

  یو روند زندگ  رانیاز ج  یآدم  یآگاه  عدمسپس به    سی(. هرHarris, 2021: 94-95)  "مطلب شوم  نیبتوانم منکر ا

  ی منکر آزاد  تیاز رفتارها هستند بر ما پنهان بوده و در نها  یاریابعاد پنهان ذهن که منشأ بس  نکهیو ا  کندیاشاره م

. افکار و  ستیها و ارادة ما ساختة ما و تحت کنترل ما ن. خواست ستین  شیب  یارادة آزاد توهم   ":دیگویو م  شودیم

.  میباشبر آنها داشته    میتوانیمهار آگاهانه نم  چیو ه  میستیکه ما بر آنها واقف ن  ند یآی برم  یانهیپس زم  یاز علل  اتین

  ی آدم  یرفتارها   یدر ادامه تمام  سی(. هرHarris, 2021: 91)  مینداشته و ندار  م،ی دار  میکنیرا که فکر م  یما آن آزاد 

اخت و  اراده  نه حاصل  فعال  یوالگ  ک یبلکه حاصل    ار،یرا  از  چن  داندیم  یعصب  تیخاص  م  نیو  اگر    ":کندیاذعان 

  ی عصب  تی خاص از فعال  یالگو   کیحاصل    مشیجمهور را هدف گلوله قرار دهد، تصم  سیتا رئ  ردیبگ  میتصم  یشخص

 ا(. Harris, 2021: 91)  "است   ینیشیپ  یهااست که خود آن هم به نوبه خودش محصول علت 

ا  ندیکه فرا  کندیم  انیب  ی در کتاب منظر اخلاق  سیهر     است که    دهیا  نی مغز در پردازش اطلاعات کاملاً متفاوت با 

که مغز ما در هر لحظه   یاز اطلاعات  ی ما تنها از بخش اندک  ": دیگویو م   میاعمال و افکارمان بدان  یخودمان را منبع اصل

حاصل در تجربة خود، در فکر، ادراک، رفتار    راتییکه ما نسبت به تغ  ی در حال  م؛یآگاه  کند، یم  لیآنها را پردازش و تحل

(. Harris, 2010: 70)  میهست  اطلاعیب  کنندیم  دیرا تول  راتییتغ  نیکه ا  یعصب  یدادهایکاملاً از رو  م،یتوجه دار  رهیو غ 

ما   ل یبپردازد که اهداف و دلا هنکت ن یبه اثبات ا  کندیم  یمعروف خود سع  ش یدر آزما  بتیل ی هاافتهی با توجه به   سیهر

بر    زین  یکنترل  چیبوده و ه  خبریهستند که ما نسبت به آنها ب  ینیشیبرخاسته از علل پ   م یدهیکه انجام م   یی در رفتارها

تحقق   ندهیدر آ  یکه از جانب آدم  ییو رفتارها  افتدیاتفاق م  ندهیآنچه که در آ  س،یسم هر  یجبر  دگاهی. از دمیآنها ندار

فرد    یزندگ  طیمح  نکهیکه ا  کندیم  د یگزاره تأک  نی هستند و بر ا  عتیطب  نیو قوان  یقبل   عیافت، مسبوق به وقایخواهند

از   گرید  یاو اثر خواهدگذاشت. از سو  یآت  یبر رفتارها  شکیداشته، ب  افتیدر  طیرا از مح  ییچگونه بوده و چه رفتارها

زندگ نقطه شروع  که  ا  یآنجا  و  دن  نکهیفرد  به  کجا  کسان  دی ایب  ا یدر  با چه  شانس  یو  شود،  کنترل   یبزرگ  از  و  بوده 

ارادة   سیکه هر  نجاستیو خارج از کنترل او خواهدبود و ا  یشانس  زین  یاو خارج است، پس عملکرد او در زندگ  یشخص

 .شودیملتزم م ییو به جبرگرا داندیآزاد را از سنخ توهمات م

 

 و علل ناشناخته  طی. ارادة آزاد، مح 2. 3

 ـ  یانسـان  یهاها و ارادهخـواسته   یبـاور اسـت که تمـام   ـنیبـر ا  ـسیهـر انسان    که  ندیآیبرم  ینیشـیپ   یاز پـس علل

  ی دادهایرو  نییدر تب  سی باشد. هر  بر آنها داشته  تواندینم  زین  یامهار آگانه  چیاز آنها نداشته و ندارد و ه  یاطلاع  چیه

ندارد    ی از آنها آگاه  ی ناشناخته که آدم  یی ها آنها را به علت  ا ی  زندیسر م  ی که از آدم  یی و رفتارها  ی واقع در جهان هست

نداشته و    شاننشی گز  ا یدر وقوع آنها    ینقش  چیه  یکه در هر صورت آدم  داند یآنها را معلول شانس م  ای و    زندیگره م

 ندارد.   یاراده آزاد چیصورت انسان ه نیبد

  ی اوست که سع  ییاز نگرش جبرگرا  یگری دادن پرتو درا مقصر جلوه  طیگناهکاران و مح  اتیجنا  هیدر توج  س یهّم هر  

شرا  یزندگ   طیمح  کند یم آدم  ی طیو  و  مجرمان  بزرگ شدهکه  آن  در  جناکشان  عامل  را  آنها    ی اتی اند  که  دهد  جلوه 

شده شراHarris, 2021: 90)  اند مرتکب  او  باور  به  مح  طی(.  عار  طیو  و  شهروندان  یمناسب  نفرت،  و  فقر  خشم،    ی از 

پرورش م اگر فرد در مح  دهدیقانونمدار و نوع دوست  از خشم و جنا  یطیو عکس آن  اعمال  تیمملوء    ی بزرگ شود، 

صادق    یفسکیساری و کوم  زیرا در مورد ه  هیتوج  نی . او اشودیم   تیو مرتکب جرم و جنا  ردیگیم  ش یخلاف قانون در پ 

 رگذار یاگرچه تأث  طی هستند و مح  س یهر  دگاه ید  نی ا  یناف   نهیزم  نیدر ا  یادی(. اما موارد زHarris, 2021: 95)  داند یم
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را به خطر  گرانیاند که جان و مال دشده ی باز بزهکاران تیمملو از آرامش و امن طیاز افراد با وجود مح یاریاست، اما بس

  ی سخت  ی دشوار و با وجود زندگ  یهاطیدر مح  افتنیکه با وجود پرورش  میابوده  یشاهد افراد  گرید  یانداخته و از سو

 انجام دهند. تیبشر یبرا ی انی اند خدمات شااند، اما باز توانستهکه داشته 

  ت یاز فعال  یاطلاع خاص  نیو همچن  میمغز آگاه هست  یهااز پردازش   یاست که ما فقط از بخش اندک  یمدع   سیهر    

  داند یما م  ی ناشناخته برا  ییهااز علت  ی. او رفتارها را ناشمیندار  شوند،یرفتار ما م  یریگها که باعث شکلنورون  یها

داشتن    یز یکردن چچرا که عامل کنترل  م؛یآنها را کنترل کن  میتوانیبالتبع نم  م،یندار  یکه چون از آن علل اطلاع خاص

  ییو رفتارها  میآنها را کنترل کن  میتوانیپس نم  م،یندار  مانیاز مبدأ رفتارها  ینسبت بدان است؛ پس چون اطلاع   ی آگاه

از    کی  چیاست که در ه  طیو مح  یعصب  یهاتیفعال  ، ینیشیپ   ی هابلکه معلول علت  ستیاز خود ما ن  م یدهیکه انجام م 

چ   نهایا از  نتحت   یزیخبر  آزاد«  »ارادة  بر همHarris, 2021: 72)  ستی عنوان  او  م   نی(.  ادعا  تاکنون   کندیاساس  که 

که ما    شوندیسبب بروز رفتار م   یاناشناخته  یهانشده تا ارادة آزاد را اثبات کند؛ چرا که علت  حیو تشر  نییتب  یندیفرا

خاص  اطلاع  بدانها  م میارند  ینسبت  او  عصب  یهاعلت  ":د یگوی.  علت  ی خاص    ک ی  دی شا  -اندینیشیپ   یهامحصول 

  یبرا  یآسمان   یهاو قرارگرفتن در معرض اشعه  یخوابیناشاد، ب  ی کودک  کیبد،    یهاو برخورد بد اقبالانه ژن  ی همزمان

بگو  -اد یز  ی مدت اگر  بوده  مییحالا  او »آزاد«  ارادة  واقعا آکه خواست و    چیباشد؟ هداشته  یی معنا  چیه  تواندیم   ا یاست، 

روند تاکنون  توص  ی کس  فرانکرده  فیرا  دهد  نشان  تا  جسم  ی ذهن  یندها یاست  م  یو  مؤ  دهند یرخ    ن یچن  دی که 

 (.Harris, 2021: 91) "هستند یای آزاد

باور است که طبق    نیبر ا  سی . هرستیو منسجم ن  ر یپذمیترس  یریتصوقابل  ت یواقع  چ یارادة آزاد با ه  س، یبه باور هر    

ارادة آزاد را رؤستین  شیب  یاییایم یوشیانسان عروسک ب   ،یعلم  یهاافتهی او  را    طیو مح  کیو ژنت  داندیو توهم م  ای. 

.  کندیخطاب م   یو رفتار   یکیولوژیب  انیو معتقدان به ارادة آزاد را قربان  کند یقلمداد م   یرفتار آدم   یو اساس  ی عامل اصل

عنوان  تحت   یزیدر پشت پرده چ  یتیعقلان  چیاست که بر اساس آن ه  "سخت  ییجبرگرا"یاز مدافعان اصل  س یسم هر

در انسان معتقد    یخصلت  نیبه وجود چن  توانیعلم است و نم  یخارج از قلمرو  یزیچ  نیوجود ندارد و چن  "ارادة آزاد"

 بود.  

 

 ن یصدرالمتأله دگاه ی. ارادة آزاد از د 4

 ی نفسان یفی. ارادة آزاد به عنوان ک 1. 4

 ل یاست. او در جلد ششم اسفار اربعه به تفصدر باب اراده آزاد پرداخته   نییبه بحث و تب  لی در آثار خود به تفص  ملاصدرا

ا همچن  نیدر  و  گفته  رسائل  نیمورد سخن  ف"همچون    یدر  القدر  و  البشر  یقضا  الأعمال  یف"و    "الافعال  به   "خلق 

  ی ارادة انسان  نییمحدودة ارادة انسان و تب  ،یو گستره ارادة اله  ولهمچون قضا و قدر و ارتباط آن با اراده، شم  یمباحث

با    ریآورده و آن را مغا   ینفسان  اتیفیو آن را در زمرة ک  داند یم   یاز شئونات نفسان  یکیاست. ملاصدرا اراده را  پرداخته 

است که به فعل خود علم دارد   ی کس د یفاعل مر":  دی گویو م  داند یم  " دیفاعل مر". ملاصدرا انسان را داند یم  یامور ماد

.  یعیطب  یمانند قوا  ست؛یاست که عالم به فعل خود ن  یفاعل  زین  دیرمریندارد. فاعل مجبور و غ   ی منافات  یو فعل او با و

هست؛ مانند فاعل تحت اجبار که به   زی بلکه مورد تنفر ن  ست؛یفعل ملائم فاعل ن  ایبه فعل حاصل شود    یاگر علم و آگاه

(. به باور ملاصدرا،  Mulla Sadra, 1981, v.6: 318)  ست ین  یو ارادة دلخواه و  تیآن مورد رضا  ا یو    استفعل خود عالم  

در   اریدال بر وجود قوة اراده و اخت  یهمگ   زند، یکه از او سر م  یو افعال آگاهانه و هدفمند  ستین  د یرمریانسان فاعل غ 

 او دارد.
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  گر ید یدانست و از سو یآن را متواط توانیذومراتب و مشکک است و نم یامر یقیملاصدرا معتقد است که ارادة حق    

موجود وجود  یهر  بهرة  با  ب  یحظ  شیخو  یمتناسب  انسان  که  آنجا  از  و  است؛  برده  آن  م  نی شتریاز  در  را   انیبهره 

از آن برده به هم اراده برخوردار است؛   درموجود    نیترسبب انسان کامل  نیمخلوقات  از دو مرتبة  عالم امکان است و 

افعال خارج  نینخست   گر یاراده و قدرت حالت تعدد حاکم است و مرتبة د  ، یداع   نیاست که در آنها ب  یمرتبه دربارة 

 قرار ندارند.    گریکدیمتحد هستند و در تضاد با  گریکد یدو مرتبه با  نیاست و ا ی دربارة افعال درون

آن دشوار است و از    یکل  تیکه شناخت و فهم ماه  کندیقلمداد م   اتیو از سنخ وجدان  ینفسان  یفیملاصدرا اراده را ک    

مفاه که  د  ی وجدان  می آنجا  ا  م یمفاه  گر یبا  با    نیاز  لذا  هستند؛  مرتبط  م  گری کدیسنخ  هم  شوندیمشتبه  به     ن یو 

تعر است  قیدق  فیجهت  عنوان  Mulla Sadra, 1992: 268-269)  آنها دشوار  به  اراده  باور ملاصدرا،  به    قت یحق  کی(. 

است و    سریم  ی آن به صورت مصداق  یکه شناخت اجمال  یطوراست؛    تیبدون ماه  یقتیحق  "وجود"بلکه همانند    ، یکل

اراده مانند وجود، حق  یبه طور ماهو  توانینم را شناخت.  با داشتن معنا  یکیتشک  یقت یآن    یی واحد، معنا  یاست که 

ع   الیّس بلکه  وجود،  سنخ  از  علم  مانند  اراده  ا  نیدارد.  از  و  است  پ   نیوجود  وجود  احکام  از     کند یم  یرویرو 

(Mulla Sadra, 1981, v.6: 330-340 .) 

اعل  انیواحد و مشترک م  قتیوجود، حق  قتیاگر حق    درجات مراتب قرار    یواجب و ممکن است و وجود واجب در 

متفاوت است و    گریکدیاست، اما درجات و مراتب آنها از    ی کیدر واجب و ممکن    زیصفات همانند اراده ن  قتیگرفته، حق

با ممکن مشابه    توانینم  زیکرد؛ صفات واجب را ن  سهیوجود واجب را با ممکن مقا  توانیطور که نم. همانستین  یکی

اندازة ظرف  یاست. هر موجود  یکیصفات    قتیدانست هرچند که حق اراده   یو وعا  یوجود  تیبه  از  کون و حصولش 

گر است، نور از اوست؛ پس در هرجا که نور وجود جلوه  یو کمالات تابع وجود و ناش  لیهمة فضا  رایمند است؛ زبهره

ارا ح  ده، علم،  ن  اتیقدرت،  عشق  خواهدبودجلوه  زیو  باور  Mulla Sadra, 1983: 28; Ramin, 2010: 10)  گر  به   .)

ماهو مقولة  از سنخ  اراده  ا  ستین  یملاصدرا،  در  است. پس  از سنخ وجود  اراده  بلکه  ندارد؛  صورت، حکم   نیو جنس 

 است  ت یهمراه ماهاز موارد به گرید  یو در برخ ستی ن ت یهمراه ماهموارد به یگونه که وجود در برخوجود را دارد؛ همان

(Mulla Sadra, 1967: 35.) 

م     چگونگ":دیگویملاصدرا  و  اش  یاراده  در  به  اءیآن  آنهاست  وجود  وجود  ینحوتابع  انحاء  و  مراتب  در  اراده    یکه 

  گر ی کدیآن مراتب با    اتیفیمتصف گردد که ک  یو به اوصاف مختلف  ردیبه خود بگ  تواندیم  ی گوناگون  یهامختلف، صورت 

بالا مراتب  در  است.  انگ  یمتفاوت  علم،  واحد    ، شوق   زه، یوجود  وجود  به  نقص  بدون  و  کامل  به صورت  قدرت  و  اراده 

امور به صورت صفات زائد بر    ن یوجود هستند؛ عموماً ا  تر نیینفس که مراتب پا  یموجود هستند، اما در موجودات دارا

  ا یکه    اندفیضع  یقدرعلم، شوق و ارادة حضور دارند، اما به  زین  ترنیی. در مراتب پا شوندیذات و منفک از هم موجود م 

چون علم، شوق و اراده بر آنها اطلاق    ی و اصطلاح، الفاظ  یدر مقام نامگذار  ای و    مانندیم  یاز نگاه جمهور حکما مخف

 (. Mulla Sadra, 1981, v.6: 330-340) "شودینم

که   یا  واسعهیرا به سبب رحمت ب  یکه خداوند آدم  شماردیبرم  یبر آدم  یاله  یارادة آزاد را موهبت  نیصدرالمتاله   

است که اراده خود را   نیا  یلطف اله  ن یدر قبال ا  زی ن  یآدم  فةیو وظ  دهیموهبت آراسته گردان  نینسبت به او داشته به ا

خلاف بکار    لینعمت را بجا آورده و آن را در سب  نیورزد تا شکر ا  ابو از خلق شرور اجتن  ردیبکارگ  میدر صراط مستق

 .ردینگ
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 صدور فعل از نفس تیفی. ک2. 4
از   کیکه در هر    یکه دارد و مراحل  یمختلف  یکه نفس با وجود قوا  دهدینسبت م  یصدور فعل را به نفس آدم   ملاصدرا

نها  شود، یم  ی قوا ط  نیا م  ت یدر  تحقق  م ابدییفعل  نفس  به  را  اصالت  اصل    دهدی. ملاصدرا  اساس  بر   ـةیجسمان"و 

جسم است که   نیبرخوردار است و ا  یداری معتقد است که نفس برخلاف جسم از اصالت و پا"البقاء  ـةیالحدوث و روحان

 به نفس است نه جسم.  یدر خدمت نفس است و اساس ارادة منته

آنچه که در مورد مراتب علم، شوق،    یاست، تمام  ریهمان انسان کب  ایبه باور ملاصدرا از آنجا که انسان نسخة عالم      

انسان  تیصدق  یواحد و مشکک هست  تیدر واقع  لیاراده و م عالم صغ  ی دارد، در مورد نفس  به    زی ن  ریو  صادق است. 

به وجود واحد    ودر مقام ذات  لیمانند علم، شوق، اراده و م  نفعل انسا ی کیو تحر  یادراک یمباد طیو بس یصورت اجمال

محبت در مرتبة   ن یصدور فعل از نفس، ابتدا ا  ی. براسازندیم  انیمرتبه، خود را به صورت محبت نما  ن یموجودند و در ا

جار قض  یعقل  صورت  و  م  هیگشته  خود  به  حکم  نفسان  رد یگیو  مرتبة  در  سپس  م  ی و  خود  به  شوق    رد یگیحالت 

(Mulla Sadra, 1981, v.6: 341-342 .) 

اراده در مرتبة وجود واحد،       باور ملاصدرا،  پ   "وجود خاص"به  را  از د  کندیم  دایخود  را  با    یهمراهان  گر یو خود  که 

م  گریکدی بودند، جدا  واحد موجود  اسازدیبه وجود  بعد  مرتبة  در  م   نی.  اشتداد  اراده جازم    ابد ی یشوق  و  اجماع  به  و 

  دارد یو اندام و عضلات را به حرکت وام  کند یانجام فعل مبادرت م  بههنگام است که با قدرت    نیو در ا  شودیمبدل م 

مصداق طور  به  ا  یکه  در  فعل  صدور  هست  نیشاهد  سبب Mulla Sadra, 2003, v.2: 742)  میمرحله  شوق  اشتداد   .)

.  شودیمفعل صادر    تیتا فعل را انجام دهند و در نها  کندیم  کیبدن را تحر  یاعضا  تیو در نها  شودیاراده م  تیتقو

تفاوت  نیا با  د  یی هامراحل  نفوس  مورد  در  س  زین  واناتیح  گریمختصر  در  اراده  است.  مورد   ینزول  ریصادق  در  خود 

ادراک  واناتیح مبدأ  جا  یعقل   ی فاقد  به  و  وهم  ی است  ادراکات  از  م   یآن  همچنکندیاستفاده  د   نی.  در  که    گریآنچه 

 (. Mulla Sadra, 2003, v.2: 741) است یوانیبلکه شوق ح ستیاراده ن رد،یگینشأت م یاز مبدأ ادراک واناتیح

را داراست که دامنة آن از شوق ناقص تا    یو کشسان  یاشتداد  یشوق  تیهو  کیملاصدرا، وجود خاص اراده    دگاهی از د   

 نیحق ا  "اراده هستند:  ی از مراتب کمال  یکیرو، اجماع و عزم تنها    نیاست و از همگسترده شده  یعزم و اجماع نفسان

تغا بر حسب شدت و ضعف است؛ شوق گاه  نیب  ریاست که  اجماع صرفاً  از آن شدت    فیضع  یشوق و  اما پس  است 

 (. Mulla Sadra, 1983: 340-341) "عزم، کمال شوق است ن،ی. بنابراگرددیم  لیو به عزم تبد  افتهی

منظر صدرالمتأله    اراده  ن،یاز  نمصرف  کاف  یبرا  تواندیکردن  فعل  انگ  ی تحقق  بدون  اراده  و    ک ی  تواندینم  زهیباشد 

را بر طرف د ا  حیترج  گریطرف  بر  اراده    نیدهد؛  امر  قتیحق  کیاساس  الاضافه است و مانند وجود   یکیتشک  یذات 

وجود   شیکه اراده از پ   ستینحو ن  نیاست و بد  یضرور  فاز دو طر  یکیو نسبتش با    ستیاستعداد ن  یاست و به معنا

  کننده نییباشد و به گزاف تعو بدون وجود متعلق وجود داشته ردیباشد و به صورت دلخواهانه به هر طرف تعلق گداشته 

  یالاضافه است، اما اضاف ذات  یقتیشئون اراده، حق  نی مجمل و منفصل در تمام ا  ایمحقق    ا یباشد. اراده خواه ارادة مقدر  

 (.Mulla Sadra, 1981, v.6: 339) کندینم جادیبودن آن ا لیدر اص یبودن خلل اضافه نیاست و ا یقیحق

خود    نیا  زیدر مرحله صدور ن  ی و حت  کند یم  دای پ   ینفس است که ابتدا شوق به صدور فعل   نیملاصدرا، ا  دگاه یطبق د    

صدور فعل از   تیفی ملاصدرا از ک  نیی. تبابدیفعل تحقق    تیتا در نها  داردیبدن را به حرکت وام  ینفس است که اعضا

او    ینفس وامدار اصل فلسف مباحث    نییاست که بر اساس آن به تب  "البقاء  ـةیو روحان  ثالحدو  ـةیجسمان"یعنیمهم 

 است.  از آن سود جسته زینحوه تعلق اراده ن نییرابطه آن با جسم پرداخته و در تب نیینفس و تب
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 . نقد5
آن را موجه   تواندیروست که عقل نمروبه  ییها بست ها و بناز ارادة آزاد با چالش  سیسم هر  یستیالیرماتریتفسو   نییتب

او    دگاهی است که د  یزیچ  نیتراراده باشند مهم  ی ناف  توانندیدو نم  نیا  کهیدرحال  کیو ژنت   طیبر مح  سیهر  ةیبداند. تک

  ی علل  نیبر اصل رندومنس و همچن  یمبتن  بارهن یدرا  سیهر  ناتییاز تب  یاریبس  گرید   ی. از سوکشاند یرا به چالش م

را   آنها  او  که  م  " ناشناخته"است  دکندیقلمداد  نقد  به  ادامه  در  مبان   سیهر  دگاهی.  ملاصدرا    یفلسف  ی براساس 

 م؛ یپردازیم

  ی است و موارد  یو خانوادگ  یاجتماع   ،یطیمح  طیمحصول شرا  یآدم  یباور است که رفتارها  نیبر ا  سی. سم هر1.  5

  داند، یم  ریرپذییاگرچه مردم را تغ  سی(. هرHarris, 2021: 90)  داندیادعا م  نیرخداده را شاهد بر ا  یواقع  اتیاز جنا  زین

ا عامل  رییتغ  نیاما  اساس  ن  تیبر  ا  هبلک  ست،یخودشان  بر  انسان  ن یاو  است که  تأثباور    دا ی پ   رییتغ  گریکدی   ریها تحت 

  نیبا ا  س یهر  دگاه ید   نیفاعل نسبت به قصدها و اعمال است. اما ا  ت یعامل  رشیامر، فرار از پذ  نیو قصد او از ا  کنند یم

از فلسفة صدرا و چه   یویدن  هچ  -شقاوت  ای انسان به سعادت    دنیو رس  یآدم   یمواجه است که عامل رفتارها  یینقد 

و تلک للصدق و    ـة، یو عمل  ـة یذاتها قوتان: نظر  ی فللنفس ف" :دیگویاوست. ملاصدرا م  ی و عمل  یمعرفت نظر  -یاخرو

و المباح. ولکل    حیو القب  لیو تلک للواجب و الممکن و الممتنع، و هذه للجم  اتیالجزئ  یو الشّر ف  ریالکذب و هذه للخ

عامل قتل و    گرید   ی انی(. ملاصدرا در بMulla Sadra, 1983: 260)  " الکمال  یال  ةمنهما مراتب استعداد و کمال و حرکـ

که سبب استعمال ارادة آنها در کارکرد    داندیم   یطانیاز شهوات و غرائز ش  شانی رویپ   انیآدم  یبرخ  یرا از سو   تیجنا

  ی چه در وجه مثبت و چه منف  ی را بر آدم  طی(. ملاصدرا اگرچه نقش محMulla Sadra, 1981, v.9: 230)  شودیسوء م

 ی جبر  ریتأث  طیو مح  انیاوست و اطراف  یو عمل  یمحصول معرفت نظر  یباور است که ارادة آدم  نیاما بر ا  داندیمؤثر م

 (. Mulla Sadra, 1983: 287)  امر هستند نیگواه بر ا یبشر خیاز افراد در تار یاریبس  یهاندارند که نمونه نهیزم نیدر ا

اطرافم   یایکه از دن  ی من به لطف اطلاعات  " :دیگویو م   ستهینگر  سیگزارة هر  نیبه ا  یانتقاد  دهیبا د  زیدنت ن  لیدن   

 میستین  یبازشبمهیباور دارد، ما عروسک خ  سیرو برخلاف آنچه که هر  ن ی. از اکنمیخودم را کنترل م  کنم، یجمع م

ا  میتوانی. ما مرد«یرا دست بگ  مانیهارشته   یکیکه » از  افکارمان را کنترل کرده و  را   مانیهاانتخاب   قیطر  نیبدن و 

 (.Dennett, 2017: 225) " میانجام ده

امروز صبح قهوه خوردم.   کنم،یشروع م  ی چا ا یفنجان قهوه  ک یمن هر روز صبحم را با خوردن  " :دی گویم  سی . هر2. 5

که بتوانم بدانم. امروز    ستمین  ی تینخوردم؟ من در وضع  ی است که چرا امروز صبح قهوه خوردم و چا  نیحال پرسش ا

ک  ،یاز چا  شیب را  بودم هر کدام  آزاد  و  داشتم  قهوه  آ  خواهمیم  ههوس  بر چا  ایانتخاب کنم.  را  قهوه  آگاهانه   یمن 

در آنها    توانمیو اعمالم نم  هاشهیدر ذهنم بود که من در مقام گواه آگاه اند  یدادم؟ نه. انتخاب من حاصل اتفاقات  حیترج

از آنکه هوس    شی بدهم پ   حیرا ترج  ی نظر بدهم« و چا  ریی»تغ  توانستمیمن م  ا یبگذارم. آ  ریبر آنها تأث  ای   م یکاوش نما

رانشگر هم باز محصول همان علل   یروین  نیاما ا  ،ی من اثر بگذارد؟ آر   حیخوردن درون من به نفع خودش بر ترجقهوه

بدانم. اما آنچه مسلمّ است،    توانمیمن نم  زد؟یبرخ  نده یدر آ  دی برنخاست؟ چرا با  روین   نی. چرا امروز ابودیناخودآگاه م

گفت که اگر    دیبا   سی هر  دگاه ید  ن ی(. در نقد اHarris, 2021: 94-95)  "دارد  ل یبدیب  ینقش   نجایاست که شانس در ا  نیا

ما ممکن    یعصب  یهاپرسش وجود دارد که چگونه سلول   نیشانس باشند، حال ا  جهی از اعمال ما نت  یبرخ  میفرض کن

  ی خواهد بود اگر تمام  چگونهما    یکه زندگ  دیتصور کن  رند؟یبگ  شیرا پ   یچا  ایهمچون انتخاب قهوه    ییاست رفتارها

را به   زیهمه چ  توانیدشوار است و نم  یز یچ  نیچن  رشیشانس باشند؟ پذ   جةیما نت  ی هاباورها و خواسته   ات،یّ اعمال، ن

دخ سو  لیشانس  از  حت  گر،ید  یبست.  بدان  یاگر  مؤثر  را  هر  نیا  دی با  می شانس  از  را  چطور    میبپرس  سیپرسش  که 
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سازد و سلب   هیآنها را توج  تیتا جنا  داندیرا مؤثر م  طیگناهکاران نقش مح  یبرخ  ه اعمال شروران  هیدر توج  شودیم

 شود؟یبه شانس و تصادف متوسل م ینینچنیا یکند اما در موراد تیمسؤول

نفس و امور   س،یکه به باور هر  یماده هستند در حال   یمجرد و ورا  یامور  ی . به باور ملاصدرا، جزم و اجماع نفسان3.  5

مبدأ صدور فعل را    سیرو، هر  نی(. از اHarris, 2021: 97)  ستندیبدن ن  یجز همان فعل و انفعالات ماد  یزیچ  ینفسان

از تحر  یماد  یامر از  ":د یگویکه ملاصدرا م  یدر حال  داندیموجود در بدن م  یهانورون   یعصب  کاتیو برخاسته  نفس 

تشک  تیهو ع   یکیواحد  در  که  است  دارا  نیبرخوردار  مختلف  یوحدت،  بالا  یمقامات  مقام  در  وحدت   یاست.  خود 

  دا یتنزل پ   نیینفس به مقامات پا   نیدارند. هم  ینفس به نحو اعلا و اشرف حضور جمع  یدارد که در آن همة قوا  یجمع

  نیقوة مصوره و در مرحلة تماس ع   نیع   الیدر مرحلة خ  یعنی  شودیآنها م  نیکند و در هر مرحله از قوا و ابزار، ع یم

خود نفس   نیآن است و ا ی هاتیمغز و فعال نیهم نفس ع  یمغز  یهاتی. در مرحلة مغز و فعالشودیکننده م عضو لمس

قوا و ابزار در نزد نفس    نی. تمام اردیگیرا بکار م  دشخص موجو  یو قوا  کند یتصرف م  یاست که در بدن خاص شخص

(. بر Mulla Sadra, 1981, v.6: 157-158)  کند یحاضر هستند و نفس در آنها به هر نحو که بخواهد دخل و تصرف م 

 یزیرانجام فعل برنامه  یمبدأ فعل همان نفس است و نفس پس از آنکه به صورت آگاهانه برا  ،یی اساس نگرش صدرا

  ای و اراده    ردیگیبکار م  اریاخت  یرا به صورت آگاهانه و از رو  یمغز  یهااراده »اکنون عمل کن«، اندام  جادیا  یبراکرد،  

ا از طر  کندیم  جادیهمان اجماع نفس را  اراد  جادیا  قیو سپس  افعال  در    رساندیمدنظر را به انجام م  یاراده آگاهانه، 

باور هر  یحال به  ن  س، یکه  انفعالات عصب  نیا  بلکه  ستیمبدأ فعل، نفس  و  را   تیفیبدن است که فعل و ک  یفعل  آن 

  نکه یاست پس از ا  یمنطق  ایندارد. آ  یلیدل  چیخود ه  یادعا  نیا  یبرا  سیاست که هر  یدر حال  نیو ا  سازدیمشخص م

صدور    بدأکه جسم م  میادعا را داشته باش  نیا  م،یبدان  شانک یآنها و ژنت  ینشو و نمو  طی گناهکاران را مح  تیعامل جنا

است؟ حت ا  یفعل  بپذ  سیهر  دگاه ید  نیاگر  ا  می ریرا  با  مواجه هست  نیباز  باور هر  میپرسش  به    ت یعامل جنا  سی که 

است که    نیا  ریمگر غ   م؟یو آن را جسم بدان  میندان  طیاست حال چرا مبدأ صدور فعل را مح  یطیمح  طیتبهکاران شرا

اگر جسم را   گر،ید  یآنها بود؟ از سو  یزندگ  طیو مح  طیشرااز    یناش  یفسکیساریو کوم  زیه  تیجنا  سیطبق گفتة هر

  یدهد اما نزد نفس تمام  حیگذشته را توض   یرفتارها  تواندیکه جسم دارد، نم  یتیبا توجه به محدود  میمبدأ افعال بدان

  ت جسم سبب شده اس  تیمحدود  نیآنها از اول تا آخر است. هم  یشگیحالت هم  نییاعمال حاضر هستند و قادر به تب

و    دهندیرا نشان م  ی صرفاً حالت کنون  یعصب  -یبه تصادف و رندومنس متوسل بشود چرا که تحرکات نوورن  سیتا هر

 گذشته عاجزاند.  یرفتارها نییدر تب

هر4.  5 بزرگ  س ی. سم  خلط  آزما  یدچار  و  معنا  بتیل  ش یشده  به  تمام  یرا  آدم  ی ارجاع  قوان  یاعمال   ی عیطب  نیبه 

م  داندیم آزما  بتیل":دی گویو  مغز  شیدر  نوار  از  فعالEEG)  یمعروفش  که  دهد  نشان  تا  کرد  استفاده  موتور   تی( 

م را  آنکه شخص احساس    ش یپ   هیثانیلی م  300  توانیکورتکس مغز    یی کند شناسا  یکه مصمم شده چه کار  کند از 

از دو    ی کیتا    شدیخواسته م  شیگرفت: از افراد مورد آزما  ی پ   FMRIکار را با استفاده از    نیا  گرید   شگاهیآزما  کیکرد.  

نگاه هنگام  به  را  ساعتدگمه  به  توال  یکردن  از  رو  یحروف  نظمیب  یمتشکل  م  یاصفحه   یکه  داده  فشار    شد،ینشان 

م گزارش  آنها  تصم  دادند یدهند.  هنگام  به  ا  یبرا  مشانیکه  م  ا ی  نیفشاردادن  را  حرف  کدام  دگمه  .  انددهیدیآن 

از بروز    شیپ   هیثان  10تا    7هستند که    بارهنیادر  یاطلاعات   یدر مغز وجود دارد که حاو  هیدو ناح  افتندیدر  شگرانیآزما

ثبت    زین  زیاخ  یهاشی کدام دگمه را فشار خواهدداد. در آزما  ش یکه شخص موردآزما  کنند یم   نییآگاهانه تع  میتصم

از   شیپ   هیثان  یلیم   700است تا    ینورون کاف  256  تیفعال  یاست که فقط بررسکورتکس نشان داده  تیفعال  میمستق

را دشوار    هاافتهی  نی. امیکن  ینیبشیپ   یرا به انجام کار  مشی درصد تصم  80در حد    ی خود فرد آگاه شود، با دقت   نکهیا

است که خود    یدر حال  نی(. اHarris, 2021: 95-96)   "میداد که ما خالق آگاه اعمالمان هست  یحس آشت  نیبا ا  توانیم
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  " :د یگوی. او مدانستینم  یعصب  یهامطلق تسط نورون   ییخود را دال بر جبرگرا  شی نداشت و آزما  ییادعا  نیچن  بتیل

تجرب بطور  ما  که  آورد  یآنچه  دست  چگونگ  میبه  ا  ی درک  به  مطلقاً  اما  است؛  آزاد  ارادة  پاسخ    نیکارکرد   پرسش 

آ  میانداده اراد  ایکه  و  آگاهانه  قوان  یاعمال  توسط  کامل  بطور  و    ایآ  نکهیا  ایو    شوندیم  نییتب  یعیطب  نی ما  اعمال 

م   ماتیتصم از جبر طب   تواندیآگاهانه  درجه مستقل  ن  ورگنی(.  Libet, 1999: 55)  "ردیانجام گ  یعیچند    زیهابرماس 

سخت  بتیل  یهاشیآزما  ": دیگویم تع  تواندیم  یبه  اثبات  بار  بکشد  ییگرانیّتمام  دوش  بر  را  آن  از  دفاع    " و 

(Habermas,2008: 154.) 

اراده  نکهیا  گر،ید  یاز سو    زمان  اعلام  اراده تصور شود  اصل  نخست کردن معادل  دارد؛  عمده  اشکال  است، دو  کردن 

ارادهاراده  نکهیا زمان  اعلام  با  پ کردن  اراده  که  چرا  دارد؛  تفاوت  م  شیکردن  صورت  اعلام  اردیگیاز  دوم  تأخر   تکهی. 

 ستین  یمغز  یهااراده از واکنش   تیمعلول  یمغز به معنا  یهاگنالیس   کیو تحر  یمغز  یهات یکردن اراده از فعالاعلام

(Shariati, 2019: 73از سو .)و تنها    ستیکامل آن ن  تیماه  انگر یب  داریپد  ک یروند    فیبه باور ملاصدرا توص  گر،ید  ی

باشند که درک    ییلا وا  ینفسان   ا ی  ی کیزیف  یندهایروند متأثر از فرآ  ن یاست و چه بسا ا  دهیعوامل مؤثر در آن پد  انگریب

و منشأ نفس    ردیگیباور است که مسئلة اراده از آنجا که از نفس سرچشمه م  نیما دشوار است. ملاصدرا بر ا  یآن برا

که عقول ما در    یائ یاش": دیگویم  بارهنیاخدا باشد دشوار است. او در یآنچه از سو یخداست؛ پس درک تال  یاز سو زین

آنها ضع د  فیادراک  بر  قسم  واست،  است:  ف  یقسم  وجودش  آنکه  اعتبار  است   سیو جوهرش خس  فیضع  نفسهیبه 

به حسب ذات    گریکدیدو قسم از    ن یو ا  ی تعالیاست، مثل بار  ت یکمال و تمام  تیکه در غا   گری د  ی و قسم  ولا یهمانند ه

 (.Mulla Sadra, 1992: 48) دشوار خواهد بود زیباشد، درک آن ن کیهر   ی و هر چه تال اندیدور تیدر نها

ا  سی.هر5.  5  آدم  ن یبر  که  است  ن  ی اطلاع   چیه  یباور  خود  اعمال  منشأ  و  ندارد  خود  اعمال  سرمنشأ   . ستیاز 

در آدم   توانیـنم":د یگوی ـم  باره نیا  او  ردگ  یاعمال  و  دنبال  چ  یری ـرا  آنها  منشأ  که  نمود  مشخص  و     "ستیکرد 

(Harris, 2021: 93با حال  هر  د ی(.  آدم  دیپرس  سیاز  اعمال  منشأ  اگر  او   نامشخص  ی که  که  است  چگونه  پس  است 

ژنت  عتیطب م  کیو  اعمال  منشأ  مح  ی هیبد  داند؟ یرا  که  ژنت  طیاست  دستاو  کیو  القا  سیهر  یبرا  یزیجز    ی جهت 

 ی داغ بر رو  یو چا  مینیاست که اگر کنار او بنش  یهی بد  سیهر  دگاهید  رشی. در صورت پذستیاو ن  یستیالی ماتر  دگاهید

را دارند و    ینقش اصل  کیو ژنت  طیو مح  میستیمان نخاطر شود چرا که ما منشأ اعمالناراحت و آزرده  د یاو نبا  میزیاو بر

باور است که در اثر مساوقت وجود با علم، همة موجودات از جمله جمادات از   نیاز آنها گله کند. ملاصدرا بر ا  دی او با

در   زین  اتیهمانند قدرت و ح  یکمالات وجود  همةشعور و ادراک برخوردارند. به باور ملاصدرا، نه تنها علم بلکه    ینوع 

للموجود بما هو موجود، لکن   ـةیالعلم و القدرة و سائرالصفات الکمال  نیع   ءیکل ش  یان الوجود ف   "دارند:  انیسر  یهست

حرکت و شوق در "همچون   ینیامر براه  نی(. ملاصدرا در اثبات اMulla Sadra, 1967: 7)  "موجود بحسبه  ءیکل ش  یف

دال بر وجود علم   شانیا ت یموجودات و غا انیربط م"،  "است یدال بر وجود علم و شعور در موجودات ماد عتیطبعالم 

را اقامه   "است یعلم در موجودات ماد انیبر سر یروشن لیوجود دل کیاصالت، بساطت و تشک"و  "در آنهاست  یو آگاه

اMulla Sadra, 1981, v.6: 15; 1967: 25)  "استکرده از  د  نی(.  برخلاف  که    توانیم  سیهر  دگاه یرو  داشت  اذعان 

و علم در وجود انسان همانند    کند یکه نداند چه م   ستین  یبازشبمهیدارد و عروسک خ  یبه اعمال خود آگاه   یآدم

 دارد.   انیسر یدر جهان هست اتیح

 

  جهی. نت6
 به خود گرفته از  بت یمعروف ل شیواسطة آزمادر علوم اعصاب به یدیجد کردیرو ریارادة آزاد که در چند دهة اخ مسئلة

ارادة آزاد شده  ییجبرگرا  دگاهید  هیدر جهت توج  یزیدستاو  انیگرایماد  یبرخ  یسو اآنها و رد  سم   نیب  نیاست. در 

  نهیزم  نیدر ا  ی مصداق  ی عیوقا  انی و ب  کیو ژنت  طیمح  قراردادنحورنموده تا با م  یداشته سع  بتیکه از ل  ی با تأس  سیهر

  ی فلسف  ی همچو او بر اساس مبان  یانیگرایو ماد  سی هر  دگاهی د  نینداند. اما ا  شیب  یبه انکار اراده بپردازد و آن را توهم 



 82 -  97                                                              نی صدرالمتأله دگاه ی از ارادة آزاد و نقد آن از د س یسم هر  یستیالیماتر ریتفس 

 
96 

 

غ   دگاه یروست که دروبه  ی اعمده  ی ها و نقدهابا چالش  ییحکمت صدرا از   رشیپذ  تیا و در نه  ی رعقلانیآنها را  آن را 

و در    اندینیبشیپها قابلنورون   قیهمة رفتارها از طر  تیدر نها  نکهیو ا  کیبر نقش ژنت  دی . تأکداردیبه دور م  میعقل سل

از اعمال و منشأ    ی بر عدم اطلاع آدم  دیاز رفتارها، تأک  یبرخ  هیحال متوسل شدن به شانس و رندومنس در توج  نیع 

جبر و اجبار   انیخلط م  ت ینفس( و در نها)  توجه به جوهر ذهندانستن و عدمجسم  یها تیفعال  از  یآنها، رفتارها را ناش

. اراده همان تبلور نفس است که کنندیآن را رد م  تیبست کشانده و در نها را به بن  س یهر  دگاهیهستند که د  یموارد

 بدن گره زد.   ی عصب یهاتیکارکرد آن را به فعال توانیاست و نم نشیمخلوقات جهان آفر نیانسان در ب زیتما هیما

 

 ی سپاسگزار

از طرح تحق  نیا برگرفته  الحاد نو"یقاتیمقاله  با  بنو تحت  یگلشن  یدکتر مهد  یبه سرپرست  "نیمواجهه    یمل   ادینظر 

 نخبگان است.
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