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Abstract 

The assimilation of the Sensible to the Intelligible has been a technical and 

artistic effort throughout the history of Islamic philosophy. The Muslim 

philosophers have shown their skill in their circular metaphorical drawing 

the grades of existence, based on the two arcs of descent and ascent, and 

have enriched them with the revelatory teachings. In spite of all the basic 

and methodological differences in their views, the centrality of believing in 

the Origin and the Return has made an agreement between them on 

drawing this circle. The substantiality of the basic principle of believing in 

the Origin and the Return, taking use of the revealed texts; i.e. the Qur’anic 

verses, and some philosophical concepts such as the Gradedness of 

Existence, are some common principles in all schools of Islamic 

philosophy, and my explanation in this paper is based on these principles. 

In a paper entitled “A Critical Look at the ‘Fâyḍ’-oriented Approach to 

Islamic Philosophy and its Consequences for Education”, its author in a 

part of his objections to the ontological principles of Islamic philosophy, 

has criticized the circular order consisting of the arcs of descent and ascent, 

has described it as a “problematic and not very skilful plan”, and in the 

shadow of this description, has made some misplaced objections to the 

whole of the system of Islamic philosophy. In expressing the views of 

Muslim philosophers and examining the objections of that paper to the 

concepts of “the Gradedness of Existence” and “the Descent of God’s 

‘Fâyḍ’”, I will follow the principles of criticism, which are based on my 

explanation. 
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Extended Abstract 

Introduction 

The religious texts are full of the principles related to the chain of descent 

and ascent in the “Fâyḍ” (Emanation). The Muslim philosophers have 

reflected on the revealed texts, and based on the Qur’anic verses such as 

the verse 5 from the Sūrâh 32 (Al-Sâjdâh) (“He organizes the matter from 

Heaven [down] to Earth; then it will soar back up to Him …”) have 

explained the order of creation according to the two chains of descent and 

ascent. Since the return and the upward movement are not flexible and 

regressive, they have shown that the return and the ascent in the process of 

perfection in the world of Being have a circular movement. The religious 

statements which draw the belief in the Origin and the Return, state this 

truth obviously. These statements declare the chain of existence as 

originated from the Divine Cause who has wisdom, knowledge, power, and 

other Attributes of Beauty and Attributes of Perfection. Attributing “the 

Firstness and the Lastness” to God, most of all, expresses how the chain of 

existence is arranged and connected. The Muslim philosophers have said 

that “the existential end of every effect is itself the emanative cause of that 

effect”, and the Muslim mystics have interpreted this truth as follows: “the 

Ends return to the Beginnings”, which is derived from this Qur’anic verse: 

“He is the First and the Last” (57 (Al-Ḥâdīd)/3)  . 

  The descent and ascent of Being have corresponding and symmetrical 

grades. The ascent is made in the same grades in which it was descended, 

but not in a straight and regressive line. In the arc of descent, Being passes 

the Worlds of Intellect, Imagination, and Matter, and then by passing the 

same worlds in the arc of ascent, it returns to the End. In the arc of descent, 

the emanation starts from the intellect and ends with the matter; i.e., after 

going through the highest grades, the emanation reaches the lower grades, 

but in the arc of ascent, it starts from the lower grades and then reaches the 

higher grades after going through all the lower grades. This is why the 

Rule of Possibility of the Higher is prevalent in the arc of descent and the 

Rule of Possibility of the Lower is prevalent in the arc of ascent, and after 

the realization of the arc of ascent, the circle of existence becomes 

complete, and the Ends return to the Beginnings. In this description, many 

principles and the basic problems about creation have been explained . 

 

Discussion   

The problem of unity and plurality and the relation of plurality to unity is  
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one of the oldest philosophical problems. In spite of all the ups and downs 

of this problem in the views of pre-Islamic and post-Islamic philosophers, 

the principality of unity in the Being is prominent in the views of all of 

them, and monotheism has a special manifestation in all of them. Of 

course, the grades of monotheism are diverse, and the Islamic teachings 

include the most complete grade of monotheism. The concomitance of 

existence with unity and, above all, their identity, are manifestations of this 

existential correlation. The explanation of the multiplicity of beings and 

their relation with the One, Simple, and Absolute Cause and the quality of 

their issuance from it is one of the main discussions of the Muslim 

philosophers. From al-Fārābi to the adherents of Transcendent Philosophy 

in our days, the various dimensions of this problem have been seriously 

explored, and its course has become progressive and more perfect. The 

explanation of the quality of the issuance of creatures from the One Cause 

is called “Fâyḍ”, which means “Emanation”, in the language of 

philosophers. The “Fâyḍ” is a keyword in Islamic philosophy, which has 

its special meaning and has some subtle differences from what other pre-

Islamic philosophers, especially Plotinus, have meant by it. 

 

Conclusion 

Although, partly, al-Fārābi and, considerably, Mûllā Ṣâdrā have tried to 

enrich and reread Plotinus’ views in the light of Islamic rich teachings, 

neglecting the principles, explanations, justifications and arguments 

presented about the “Fâyḍ” has made some mistakes in the minds of some 

researchers. In a paper entitled “A Critical Look at the ‘Fâyḍ’-oriented 

Approach to Islamic Philosophy and its Consequences for Education” 

(Bāgherī, 2010), its author in a part of his objections to the ontological 

principles of Islamic philosophy, has criticized the circular order consisting 

of the arcs of descent and ascent, has described it as a “problematic and not 

very skilful plan”, and in the shadow of this description, has made some 

misplaced objections to the whole of the system of Islamic philosophy. 
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   یرادهاا یواکاو  و ی اسلام ۀدر فلسف  واریرهبا نمودار دا ینظام هست یرسازیتصو
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 چكیده
فن  یرسازیتصو تلاش  محسوس،  به  در    یمعقول  هنرمندانه  است.    یاله  ۀ فلسف  یختار  طی و 

مراتب وجود، با دو قوس نزول و    واریره دا  یاستعار  یممهارت را در ترس  ینامیاسلا  یحکما
با همساخته  یغن  یانیوح  یهاصعود، نشان داده و با آموزه    ی و روش  ییمبنا  ی هاتفاوت  ۀاند. 

  یرنهاد ه است. زدش  یره دا   ین ا  یمبه مبدأ و معاد ، سبب اتفاق در ترس  ی باورمند  یتآنان، محور
به مبدأ و معاد، فروغ  یلبودن اصل اص برخ  یات،و روا  یاتآ  یانی؛از متون وح  یابیباور   ی و 

تشک  ی فلسف  یهاانگاره  هم  یکهمانند  در  مشترک  اصول  از  فلسف   ۀ وجود،    ۀ مکاتب 
فرامیاسلا که  ا   یینتب  ینداست  مبتن  یندر  ا  ینگاشته،  مقاله  ینبر  است.  عنوان    یااصول  با 

با    «یتو ترب  یمآن در تعل  یامدهایو پ  میاسلا  ۀدر فلسف   محوریض ف  یکردانتقادی به رو  ی»نگاه
  یر تصو  ین ا  ی،مکاتب فلسف  یها در برخاز آموزه   یاز برخ  یناقص و التقاط  ی،برداشت سطح

  یت دادن کلقلمداد نموده تا ناکارآمد جلوه   ،«نهنه چندان ماهرا  یح زا« و »توضرا »طرح مشکل 
  یدگاه د  یانکند. در ب  ینرا تأم  یتو ترب  یمدر امر تعل  یپردازو نظام  یدر مبناسازمیاسلا  ۀفلسف

  یض وجود و نزول ف  یکتشک  ۀ آن مقاله در ارتباط با آموز  یرادهای ا  یو بررسمیاسلا  یحکما
 شد.  خواهد یروی پ یینبر تب یاز اصل نقد مبتن ی،حق تعال
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نظام هــا:  کلیـدواژه معاد،  و  دا  ینش، آفر  یمندمبدأ  قوس    ی،هست   واریره نظام  نزول،  قوس 
 صعود.

 

 مقدمه 

پرتو   در  الهی  حکمای  است.  فیض  صعود  و  نزول  سلسلۀ  بر  ناظر  مبادی  از  موفور  دینی  متون 

»گزاره همانند:  آیاتی  براساس  و  پرداخته  تأمل  و  تعقل  به  وحیانی  السَّمَاء های  مِنَ  الْأَمْرَ   یُدَبِّرُ 
إِلَیْهِ یَعْرُجُ  ثُمَّ  الْأَرْضِ  سلسل5/السجده)  «إِلىَ  دو  با  آفرینش  نظام  تبیین  به  عروج   ۀ(  و   نزول 

)صدرالمتألهین،  پرداخته سهروردی،206  :1354اند  آن  (72  :4،ج1380؛  و از  برگشت   که  جا 

با خط سیر قهقرا انعطافی و  ی نیست و گرنه تحصیل حاصل و لغویت در امر ی حرکتِ صعودی، 
می پیش  دایرهآفرینش  سیر  خط  در  را  هستی  تکاملی  عروجِ  و  برگشت  دادهآید،  نشان  اند وار 

 (. 65 :1378)صدرالمتألهین، 
ترسیمگزاره    که  دینی  بههای  را  حقیقت  این  است،  معاد  و  مبدأ  به  باور  فریاد کنندۀ  رسا  طور 

گزارهمی این  نشئتکند.  را  وجود  سلسلۀ  صفات  ها  سایر  و  قادر  و  عالم  و  مبدأ حکیم  از  گرفته 

می اعلام  کمالی  و  بیانجمالی  همه  از  بیش  آخریت«  و  »اولیت  به  حق  اتصاف  کنندۀ کند. 
اند: »غایت وجودى هر اعلام کردهمیچگونگی ترتیب و ارتباط سلسلۀ هستی است. حکمای اسلا 

ع و  است  آن«  مفیض  علت  بعینها  نیز    نرفاامعلول  آوردهمحقق  تعبیر  چنین  حقیقت  این  اند: از 
الْآخِرُ  وَ  الْأَوَّلُ  »هُوَ  است:  آسمانی  پیام  این  از  برگرفته  که  البدایات«  الى  الرجوع  هی   »النهایات 

 شرح مقال در این بیان گرد آمده است: (.337 :1387 آشتیانی،) (« 3/الحدید )
به بدایت وجود است و اسم »اول« از قوس   حقیقت معاد ... همان بازگشت به حق و رجوع 

و قوس نزول عبارت است از ظهور    د.کنمینزول و »إنّا للّه« از مبدئیت مطلقۀ الهى حکایت  
حقایق امکانى بر سبیل ترتب و نظم از مبدأ وجود، و تجلى حق به صورت وجود منبسط و  

مقدس در جلباب و هیاکل و اعیان موجودات، و ظهور وجود به صورت عقل و مرور    فیض
که همین عالم مواد و استعدادات   ، از مجارى عقول و برازخ و نزول در مرتبۀ نازلۀ فیض فیض

حرکت از قوه به فعلیت و طى مدارج فعلیت و نیل به    باشد، و قوس صعود عبارت است از:
مقام عقل ... و بر کنار زدن حجب ظلمانى مراتب ماده و لوازم آن و هتک استار نورانى و  

 (. 62 :1381فناى در حق که اسم »آخر« مقتضى تحقق قوس صعود است )آشتیانی، 
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گیرد که بر نزول و صعود هستی مراتب متناظر و متقارن دارد. صعود بر همان مدارج انجام می   

. هستی در قوس نزول از عالم عقل و مثال و قهقراییبود، اما نه در خط مستقیم و  آن نزول کرده
به غایت رجوع میماده مرور می  با مرور از همان عوالم در قوس صعود  با این کند، سپس  کند. 

فیض پایان میتفاوت که  ماده  به  و  آغاز  از عقل  نزول  یعنی  ، در قوس  مدارج   از  پس یابد؛  طى 
از طى جمیع مدارج اخس به    پس رسد، اما در قوس صعود از اخس آغاز و  اشرف به اخس مى

رسد. از همین رو است که قاعدۀ امکان اشرف در قوس نزول و قاعدۀ امکان اخس در  اشرف مى

پذیرد و نهایات، از تحقق قوس صعود، دایرۀ وجود، تمامیت مى  پس قوس صعود جارى است و  
در این تصویر بسیاری از    .(362  :1381؛ آشتیانی،  274  :1383ند)سبزواری،  ک به بدایات رجوع مى

 ی آفرینش تبیین شده است.   یمبادی، مسائل اساسی و چرا
 

 پیشینه 
به وحدت، از کهن   ۀمسئل با وحدت و کثرت و همزاد آن ربط کثرت  ترین مسائل فلسفی است. 

اسلام، اصالت وحدت در هستی در   و پسااسلام    همۀ فراز و نشیب مسئله در دیدگاه فیلسوفان پیشا 

ای خاص نمود دارد. البته، مراتب توحید متفنن است و همه برجسته است و توحیدمحوری به گونه
اسلا آموزه نهاییمیهای  فراتر، متضمن  و  وحدت  با  وجود  مساوقت  است.  توحید  مرتبۀ  ترین 

(. تبیین کثرات 62  :1360عینیت آن دو، نمودی از این همبستگی وجودی است )صدرالمتألهین،  
مباحث  عمدۀ  از  آنها  کیفیت صدور  و  مطلق  بسیط  واحد  مبدأ  با  آنها  ربط  و  موجودات  تعدد  و 

  ایبه گونهاست. از فارابی تا حکمای متعالی در عصر حاضر زوایا و ابعاد مسئله  میحکمای اسلا 

 و روند متکامل آن به کمالِ افزونتر پیشرفت کرده است.  کاوشجدی 
عنوان      به  حکما  زبان  در  واحد،  مبدأ  از  آفرینش  صدور  کیفیت  نامبردار تبیین  واجب  »فیض« 

چه  ی خاص خود را دارد و با آنی که بار معنامیای است در حکمت اسلا است. »فیض« کلیدواژه
برده کار  به  فلوطین،  ویژه  به  اسلام،  از  پیش  فلاسفه  تفاوتدیگر  دارای  است. اند،  ظریفی  های 

( و صدرالمتألهین حسب روش ویژۀ خود تا 73-100:  ب1386اگرچه فارابی تا حدودی )خادمی،  

کرده تلاش  چشمگیری  الهیات  حد  از  برگرفته  غنی  محتوای  با  زمینه  این  در  را  او  مطالب  اند، 
)صدرالمتألهین،  غنیمیاسلا  کنند  بازخوانی  و  ج1410سازی  می 272  :7ق،  این  (.  از  برخی  توان 
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 ، 1383شاهد بود )خادمی،  میها را در مقالات منتشر شده در نشریات علها و تفاوتفراز و نشیب

 (. الف و ب 1386، الف و ب  1384

تبیین     مبادی،  به  توجه  توجیه  عدم  نظریه، سبب و  این  و عرض  ارائه شده در طول  براهین  و  ها 
بشد که  است  ایراداتی  ه  و  شبهات  به  پژوهندگان  شوندرخی  »دچار  مقالۀ  به    .  انتقادی  نگاهی 

پیامدهای آن در تعلیم و تربیتمیاسلا   ۀمحور در فلسف رویکرد فیض )باقری،  و   »1390  :24-5 ،)
وار شناسی فلسفۀ اسلامی، به ایراد خدشه بر نظام دایره در بخشی از تعرضات خود بر مبادی هستی

زا« و »نه چندان ماهرانه« وصف و آن را »طرح مشکلاست متشکل از قوس نزول و صعود پرداخته 
تعلیق کرده است. آن میکرده و در سایۀ این وصف ایرادات تحقیرآمیز، بر کلیت نظام فلسفۀ اسلا 

مقاله، هم در مقام برداشت و استحصال نظر، هم در مقام داوری دچار آسیب جدی است. نگاه 

هایی پرداخته که نه  در سراسر مقاله نمایان است و به مقولهمیی به حکما و حکمت اسلا ینماسبک
آن به  را  آن  میربط  پی  تربیت  و  تعلیم  دربارۀ  اصولاًچه  نه  و  کرده  بیان  دارد.   جوید،  ربطی 

فلسفۀ  پراکنده به  و  داده  قرار  ایراد  مبنای  ارجاع،  بدون  را  شده  مُثله  مطلبی  هرجا  از  و  گویی 
گویی او را »شاهکار«  پنداری غزالی در هدم و وهن فلسفه اسلامی، تهافتتاخته و با مرجعمیاسلا 

فلاسف و  ستیزهمیاسلا   ۀدانسته  منکوب«  شدت  »به  است)باقری،  ی جورا  قلمداد کرده  او  : 1390ی 

آن24-5 بررسی  دایره(.  نظام  دربارۀ  مقاله،  آن  در  چه  هستی،  صعود  و  نزول  قوس  دارای  وار 
 استحصال، استنتاج و داوری؛ یعنی گزارش و انتقاد، به قلم آورده، مورد نظر این پژوهش است.

 
 ادعاهای مقاله 

 . مقام گردآوری و استحصال 1
 شناسی«هستی  صعود در و  نزول معرفی »فلوطین به عنوان طراح قوس. 1. 1

مقاله در تبارشناسی اغلب مسائل فلسفی و در خصوص این مسئله، بدون مراجعه به منابع اصلی، به 
غربکتاب   فلسفۀ  نشانی  تاریخ  این  با  و   (542،  537  ،1375  )کاپلستون  کاپلستون  کرده  بسنده 

شناسی« است. اگرچه افلاطون هستی  صعود در   و  نزول  چنین ادعا کرده که فلوطین طراح »قوس

 به آن اشاره کرده اما فلوطین به آن تفصیل داده است.  
  چیزی  احدیت  مرتبۀ  در  او  کمال  از   آنکه  بدون   یابدمی  نزول  عقل  مرتبۀ  به  احد  ،طرح  این  در

  نزول  قوس   که  این  تا طبیعت  مرتبۀ   به   آنجا   از   و  نفس  مرتبۀ به  عقل  مرتبۀ   از  شود. سپس   کاسته
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  مرتبۀ   به   رسیدن   برای  و  شودمی  آغاز  فرارونده   حرکتی  صعود  قوس  در  آنگاه   گیرد.می  شکل

 (. 9 :1390شود )باقری،   گذاشته سر پشت  باید  عقل  و  نفس طبیعت مراتب  احدیت

شده     بازگو  »خلسه«  تأثیر  با  و  عرفانی  زبان  با  احد  با  رابطه  فلوطین،  فلسفۀ  در  مقاله،  تعبیر  به 
 است؟!

 فلوطین«  عیار طرحمعرفی »صدرالمتألهین به عنوان پذیرندة تمام . 2. 1

پردازد و صدرالمتألهین را  مقاله سپس به تبارشناسی و پژواک نظریۀ فلوطین در حکمت متعالیه می

تمام  طرح»پذیرندۀ  می  عیار  معرفی  هستیفلوطین«  و  شاخصهکند  این  با  را  صدرا  ها شناسی 
 شناسد:  می

با مراتب سه گانۀ عقل،  الهیاتی  اوجش  در  که  متافیزیکی   طبیعت، دارای قوس   و   نفس  شده 

فیض بر    نظریۀ   از  وجودگرایانه  روایتی  عرفان،  و   فلسفه   میان  صعود، و دارای وحدتی  و  نزول
 (.10: 1390اثر اصالت وجود« )باقری، 

 
 فیض«  نظریۀ بعُد ترین. معرفی »تشكیک وجود به عنوان مهم 3. 1

پردازد و کاربست تشکیک وجود را مقاله با ادبیات خاص خود به معرفی سطحی نظریۀ فیض می
»مهم کرات  برجستهبه  و  میترین  قلمداد  نظریه  این  بُعد«  انگارۀ ترین  از  رهگذر  این  در  کند. 

آورد. و سپس منظورش از »نوع« تشکیک به »نوعی پیوستگی و اتصال خدا و موجودات« تعبیر می
 کند. همانی بین خدا و موجودات« اعلام میرا به »رابطۀ این 
  موجودات   و  خدا   ینب  اتصال   و   پیوستگی  نوعی  که  است  این  فیض  نظریۀ  ویژگی  ترینمهم

  از  یا  ضعیف  به  قوی  از  مراتبی  صورت  به  هستی  وجود  مجموعۀ  که  طوری  سازد.می  برقرار
  اصل،   در  هستی  کل  در  وجود  (. حقیقت10  :1390گردد)باقری،  می  تنظیم  ناقص  به  کامل
  از   پس  و  کرده   نزول   به  شروع   وجود  ابتدا  است.  متفاوت  مرتبه   و   درجه   در  تنها  و  است  یکی

  مرتبه   لحاظ   به   وجود  درجۀ   بالاترین  سوی  به   صعود   به  شروع   کرد  نزول  کاملاً  که  آن

 (.11  :1390نماید )باقری، می

مقاله بیان نکرده که کدامیک از قائلان به نظریۀ فیض و تشکیک وجود، این مفاد را مندرج در    
ایرادات و تمهید شبهات  نظریه می به تولید  داند. از این رو عبارات مقاله مسیری را برگزیده که 

کند کمک کند. پیرو این روند بار دیگر بر اهمیت انگارۀ تشکیک در قوام نظریۀ فیض تأکید می
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را   آن  در برجسته  و  ترین مهم»و  بُعد  به  نظریۀ  ترین  میفیض«  بتواند شمار  ادعا،  حسب  تا  آورد 
 ضعف آن را در قوت آن بنمایاند!. 

شمار به   نظریه  این  بعُد   ترینبرجسته   و  ترینمهم   فیض  نظریۀ  در   ایمرتبه   و   تشکیکی  ویژگی

  جستجو   باید  قوتش   ۀنقط  همین  در  نیز   را   نظریه  این  ضعف  نقاط   که  گفت   باید   اما  ،رودمی
 (. 11 :1390کرد )باقری، 

ضعیف یعنی  مقاله؛  ادعای  این  نقطینما  پشتوانۀ  ادعاۀ  ی  رابطۀ ی قوت  از  انحرافی  تفسیر  جز  ی، 
»رابطۀ از  که  تفسیری  نیست.  چیزی  تشکیکی  وحدت  به  قائلان  نظر  در  کثرت  و    وحدت 

 همانی« تعبیر آورده است.  این به رابطۀ خدا با موجودات 
 
   با موجودات« همانی خداونداین  ادعای »رابطۀ. 4. 1

این   در  نص   خصوص،مقاله  به  ارجاع  بدون  و  نظریه  به  قائلان  خاص  ادبیات  از  استفاده  بدون 
کند، »سلسلۀ طولانی دار معارضه قرار داده و اعلام میآنان، برداشت خود را میدان  واژگانصریح  

 هستی همان نزول وجود ذات اقدس خداوند در مراتب پایین« است!.
  تفاوت   و   است   همانیاین  رابطۀ  خدا   با   موجودات   رابطۀ   که  است   آن   بر   فرض  نظریه   این   در

  موجودات   طولانی  سلسلۀ  و  دوم   و   اول  عقل  دیگر  عبارت  به .  است  شدت  و  درجه   در  تنها
  آنها   وجود  گفت  توانمی  که  طوری  ،هستند  پایین  مرتبۀ  به  خدا  وجود  نزول  نتیجۀ  همگی

 (.11 :1390است )باقری،  گرفته قرار تریپایین  هایمرتبه  در که  خداست وجود  همان

این    این  از  »وجودادعا  نماید:  نادرست، عائد مدعی شده که تصریح   خدا همان وجود  رهیافت 

ها، مقاله وارد مرحلۀ مترتب بر آن؛ یعنی داوری  است«؟! پس از این برداشت  مراتب نازل وجود 
 دهد. گردد و به معارضه با نظریه ادامه میمی

  
 . مقام داوری  2

می ایراد  طرح  به  مقاله  آن  مرحله،  این  اساس در  بر  را  فیض  نظریۀ  نقد،  عنوان  به  و  پردازد 

 پندارد.پاسخ مواجه میهای بیهای خود، با اشکالانگاشته

  

  



 یرادها ا  یواکاو و یاسلام ۀدر فلسف واریره با نمودار دا ینظام هست یرسازیتصو                                                            

 __________________________________________________________________________________________ 
 

 

 

 

 

 

 

13    

   »جبرانگاری صدور فیض« . ادعای1. 2

فیض، بی نظریۀ  بر  ایراد  نخستین  مقاله،  از سوی  آن تصویرسازی  ماندن  با  آفرینش   چراییپاسخ 
بخش؛ یعنی هدف و غایت فاعلی آفرینش از صدور فیض، هیچ فاعلیت فاعل هستی  چراییاست.  

 توجیهی ندارد.   
  پس   است   تمام   فوق   و  تمام   و   کامل  خود   مرتبۀ   در   خدا   شده،  تصویر  فیض   نظریۀ  در  چنانچه 

 (.13  :1390دهد؟ )باقری، می رخ  چه برای فیض صدور   یا خلقت  اصل، در

تبیین     از  تعلیل  مقاله  به  و  منجر  و  منحصر  البته توضیحی  و  »توضیح« کرده  به  تعبیر  فلسفی  های 
 توان ایراد آن را بر ملا کرد! جبرانگاری فاعلیت خداوند متعال؟! که با یک مثال می

  در   است،   ناپذیر  اجتناب  امری فیض  که   است   این  ماندمی  فیض   جریان  برای  که   توضیحی  تنها 

  دیگر  عبارت  به .  است  نمانده   باقی  آن   برای   شدن  سرریز  جز  و   شده   لبریز  که   ظرفی  مانند   مثل
 . (14  :1390است )باقری،  ضروری  خدا  برای آفرینش

بنابه تعبیر خود، تفاوت بین منشأ ضرورت؛ یعنی    این ایراد چندان در نظر مدعی قوی است که   
 برد. ی نمیی فایده است و راه به جاضرورت دارای منشأ درونی و ضرورت دارای منشأ بیرونی، بی

خدا  ضرورت »   میان  تفکیک  با   است   کوشیده   البته   ملاصدرا    این   «خدا  در   ضرورت»   و  «بر 
  به  زیرا   است.  محال  خدا   بر   ضرورت   که   است   آن   بر   نظر   تفکیک   این   در.  کند  حل   را  مشکل

 معنادار  خدا  در  ضرورت  اما  وادارد  آفرینش  بر  را   او  خدا  از  بیرون  نیرویی  که  معناست  این

  را   آفرینش  خود   خدا  و  است  کار  در   درونی  ضرورتی  که  است این  از  حاکی  که  زیرا  است.
 (.14  :1390است )باقری،  گردانده   واجب  و  فرض خویشتن بر

 
 ادعای »لزوم ابدیت قوس نزول« . 2. 2

دومین ایراد مقاله متوجه چگونگی تصویرسازی حکما از نظام آفرینش است. تصویری که هستی 
دایره  نظام  با  به را  با توجه  مقاله  بنابه زعم  معرفی کرده است.  نزول و صعود  وار دارای دو قوس 

پشتوانه سایر  و  وجود  تشکیک  پایان اصل  نزول  قوس  هیچگاه  نباید  مرتبط،  فلسفی  مبانی  و  ها 
 پذیرد. 

گیرد و نوبت به قوس  چرا قوس نزول پایان می  که   است   این   فیض   نظریۀ   نقد   در   سوم   ۀ نکت    
 (. 15  : 1390یابد؟« )باقری، رسد و قوس نزول تا ابدیت تداوم نمی صعود می
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 . خاستگاه ایرادِ »لزوم ابدیت قوس نزول«3. 2

 ادعای »آفرینش یعنی نزول وجود خدا« . 1. 3. 2

و   خداست  وجود  نزول  همان  موجودات  سلسلۀ  و  هستی  نظام  مقاله،  نظر  خداوند   چوندر 
رسد و این  پس هیچگاه نوبت به آغاز قوس صعود نمی  ،انتهاستناپذیر است، نزول او هم بیپایان

دایره تصویر  و  دهد  ادامه  خود  تنزل  به  مستقیم  خط  در  ابد  تا  باید  نزولی  تصویری  نظام  وار 
 معناست. آمیز، پوچ و بیتناقض

اگر طبق نظریۀ فیض بر این باور باشیم که آفرینش چیزی جز نزول وجود خدا نیست و اگر  
باید بی پذیرفته باشیم که وجود خدا مطلق و بی پایان نهایت است. در این صورت نزول آن 

این   ۀ باشد و به عبارت دیگر، نباید وجود خدا در جایی به انتها برسد و به صفر نایل شود. نتیج
پایان   هرگز  نزول  قوس  زیرا  شود،  شروع  نباید  هرگز  صعود  قوس  که  است  آن  سخن 

 . (15  :1390آمیز است )باقری، گیرد و به این ترتیب طرح قوس نزول و صعود تناقضنمی

 
 ادعای »اتحاد سلسلۀ وجود با خداوند« . 2. 3. 2

گونه باید توجیه گردد. چون همۀ  به زعم مقاله، آغاز شدن قوس صعود، براساس نظریۀ فیض، این 
بنابر این، قوس صعود یعنی برگشت مراتب   هستی خودِ خداست! و خدا خواهان خویش است، 

 پایینِ وجود خدا به مراتب عالی او، زیرا خواستار بودن او نسبت به خویش این اقتضا را دارد!  
  در   که   او   وجود  از  هاییبهره   در  بنابراین   است.   خودش  خواهانِ   و  است  خودش  خدا   چون
  (.17 :1390باقری، است ) خروشان  و  جوشان چنانهم  خواست  این  گرفته، قرار پایین

داند؛ زیرا براساس اعتقاد به کمال خداوند، تنزل پذیر نمیمقاله این توجیه نیابتی خود را منطق   

چرخه،  این  و  باشد  کمال  طالب  باید  که  نقصی  شدن،  نقص  دچار  یعنی  او  و بی  وجودی  معنا 
 انگاری اوست.  مناقضِ خدا

  ای بهره   باید   چرا  بود   کامل  خویش   مقام  در   خود  که   شودمی  مطرح  پرسش  این   دیگر  بار   اما 
  تشکیک   و   فیض  نتیجۀ  باشد؟.  کمال  خواستار  بهره   این  تا  دهد  قرار  نقص  مقام  در  را  خود  از

  دوباره   سپس  و  دارد  نزول  در  بودنکمتر کامل  به  کمال  از   سیری  خدا  وجود  که  است  این
 کند.می  نقض  را  خدا  خدابودن   سیری  برسد. چنین  کمال  به  صعود  در  که  کندمی  کوشش

  گردد؟   کمال  طالب  دوباره   سپس  و  گیرد  قرار  کامل  کمتر  بخشی  در  بایستمی  خدا  چرا
 (.17  :1390باقری، )
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 مدور«  وار به »ساخت. تعبیر از نظام دایره3

دایره  مقالهنظام  ادبیات  به خود می  ،  وار هستی در  ادبیات  نام »ساخت مدور«  تعبیر در  این  گیرد. 
حکی  از  میهیچ  تعبیر  و  ندارد  نمی»ساخت«  به    »نظام« وجود  و  ندارد  معنایی  تناسب  تواند  هیچ 

وار از نظام هستی ادعا کرده و بر آن بارمعنایی آن را ایفا کند. سپس خود علتی برای تصویرِ دایره
 ایراد گرفته است.

 
 پایان«بی نزول از سیر ادعای »گریز. 1. 3

اسلا  حکمای  رویکرد  علت  بیان  به  خود،  خاص  تعبیرات  با  روند میمقاله  از  تصویرسازی  به 

دایره چرخۀ  به  نزولیآفرینش  سیر  این  از  گریز  »برای  را  آن  و  پرداخته  نتیجۀ  بی   وار  که  پایان 
( اعلام داشته تا سیر نزول بتواند 16    :1390منطقی نزول وجود خدا در نظریۀ فیض است« )باقری،  

 به سیر صعود تبدیل گردد.!! 
  فیض   نظریۀ   در   خداست  وجود   نزول   منطقی  نتیجۀ  که  پایانبی  نزولی  سیر  این   از  گریز  برای  

  : 1390)باقری،    شودمی  تبدیل  صعود   سیر  به  نزول   سیر  آن  طی  که   شده   تعبیه   مدور  ساختی
16.) 

این     به هر نکته از هر مکتب فلسفی،  نام و مقاله طبق مشی معمول خود در تشبث  جا هم بدون 
اشراق   مکتب  از  را  موجودات  بین  مهر  و  قهر  رابطۀ  ناقص،  صورت  به  و  ارجاع  بدون  و  نشان 

ای حاکم برگرفته و تمهیدی برای طرح معارضه قرار داده است. در حالی که ادعا دارد این قاعده
ادبیات میهای فلسفی اسلا بر سلسلۀ وجود، در تمام نظام تعبیر مقاله از قهر و مهر، تهی از  است. 

شناسانه است. قهر را با واژگان »تحت نفوذ و تصرف« و مهر را با واژگان فلسفی و محتوای هستی

 کند تا مقدمۀ اعتراض را تکمیل کرده باشد.»شوق و اشتیاق« معنا می
  مرتبۀ   هر  که   است  شده   مطرح  قاعده   این  فیض   نظریۀ  در  دهد،   رخ   صعودی  سیر  کهاین   برای
 مهرآمیز رابطۀ  پایینی مرتبۀ هر دیگر سوی از و دارد خود ترپایین  مرتبۀ با قهرآمیز رابطۀ بالاتر

  تحت   کامل  طور به  را پایین مرتبۀ  موجودیت  بالایی  مرتبۀ  هر  کهحالی   در  دارد  بالایی  مرتبۀ  با
  منزلگاه   به  بازگشت  برای  اشتیاق  و  شوق  پا  تا  سر  پایین  مرتبۀ  دارد  خود  تصرف  و  نفوذ

 . (16  :1390است )باقری،  خویشتن
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 طرح ایراد. 2. 3

با طرح این مطلب، مقاله زمینه را برای طرح ایراد مهیا دیده است. ایرادی که از ادبیات فلسفی در  
فاسد را مترتب دیده که موجودات متنازل بدون آن هیچ خبری نیست. در طرح این ایراد، این تالی

عود به مبدأ خواهند بود. سپس با تصویر »تبدیل هر موجود عالی به موجود دانی و فنای وجود او 

 پرداخته است.  شدن در هیولا«، چنین به طرح شبههدر وجود نازلِ پس از خود تا فروکشیده
هنگا  استپرسش مطرح    این  اما  از خدا  میکه چرا  نخستین موجود  به عنوان  اول  که عقل 

  نخست صادر شد به منزلگاه خود باز نگشت و در همانجا قوس صعود رخ ننمود؟ چرا عقل  

گاه قوس صعود پا بگیرد؟ چرا باید  باید در عقل دوم نازل شود و بر همین قیاس تا آخر و آن 
طور کامل از  که گویی به جریان نزول موجود همۀ نیروی خود را از دست بدهد و پس از این 

اول به احد را که   نیرو تهی شد آنگاه قوس صعود آغاز شود؟ چه چیزی عشق شدید عقل 
دارد  باید طبق الگوی تشکیکی وجود شدیدترین عشق در مخلوقات باشد از بازگشت باز می

 .(16  :1390کشد؟ )باقری، و او را تا حضیض مادۀ اصلی یا هیولا فرو می

 
 اتهام »توضیح نه چندان ماهرانه«. 3. 3

تفاوت  با  فلسفی  مختلف  مکاتب  در  حکما  جانب  از  که  نزولی  سیر  بر  حاکم  نظام  های مقاله 
آن خود  برداشت  بر  تکیه  با  و  کرده  کاسه  یک  شده،  ارائه  چندان اساسی  نه  »توضیح  به  را  ها 

 کند. و بدون کمترین ارجاع، چنین گزارش میمتهم کرده است ماهرانه« 
پایین  گفت  توانمی  نزولی  نظم  در درجۀ  موجودات  از  بالاتر  درجۀ  موجود  خود  هر  از  تر 

پایین  ندارد در حالی که موجود  آنها  به  نیازی  است و  به موجود  مستقل  و محتاج  وابسته  تر 
تری خواستار بالاتری است حل  بالاتر است. این قضیه با توضیحی نه چندان ماهرانه که پایین 

 (. 16  :1390باقری، شده است )

ناکا    سپس  و  نظام  ارائۀ  در  را  حکما  ناگزیری  روند  این  با  »طراحی میمقاله  عنوان  به  را  آنها 
در مشکل خود  توفیق  دادن  نشان  در  و  برده  پایان  به  مدور«  »ساخت  یعنی  بخش  این  در  زا« 

 اعتراض، چنین اظهار کرده است.
کرد به این معنا بود  این ساخت مدور به این دلیل طراحی شده که اگر وجود تنها نزول می 

ترین سطح است و بس. بخش صعودی از این  که نتیجۀ آفرینش حرکت از بالاترین به پایین 
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های آفرینش نزولی را از میان بردارد اما  رو به ناگزیر در نظریۀ فیض جای داده شده تا نقص 

 . (16  :1390زا شده است )باقری، ... خود این طراحی مشکل 

 
 بررسی ادعاهای مقاله  . 4

 مقام گردآوری. 1. 4
 شناسی« هستی  صعود در  و  نزول معرفی »فلوطین به عنوان طراح قوس. 1. 1. 4

مسائل   تاریخی  پیدایش  مبدأ  تعیین  و  تبارشناسی  به  خود  اغراض  به  وصول  برای  مقاله  که  این 
هم به صورتِ ناقص، پرداخته و بیان نکرده که در غرض او چه دخلی دارد، جای بسی  فلسفی، آن

های استنتاجی از نظریات فلاسفه  ویژه این که بدون مراجعه به منابع اصلی، به کتاببهتأمل است.  

کتاب   مانند  منبع؛  یک  به  تنها  غرب و  فلسفۀ  کاپلستون«،   تاریخ  »فردریک  کرده   نگاشتۀ  بسنده 
 است.  

عل    تحقیق  روش  کاربست  عدم  گویای  این،  بر  است. میافزون  دیگران  نظریات  استحصال  در 
دهندۀ قوس تفصیل  و  »فلوطین طراح  این که  در  و  نزول  ادعای  افلاطون هستی  صعود  و  شناسی 

به آن بوده است«، از وثاقت برخوردار نیست. این مطلب را برداشت مقاله و عبارات    ۀکننداشاره
به به مرتبۀ عقل و نفس و طبیعت نزول میخوبی نشان میتغییریافته،  با دهد. این که »احد  یابد و 

به همان مرتبه ختم می بار معناگردد« وقتی میحرکت فرارونده  باشد که   یی تواند  درستی داشته 

مئنی از زبان اصلی انجام داده باشد. اما  طافلوطین داشته و ترجمۀ م  ۀ مترجم درک صائب از فلسف 
کند، بلکه بر خلاف آن تأکید ادبیات تهی از اصطلاحات فلسفی، نه تنها مهارت فنی را تأیید نمی

( بیان شده و اگرچه  9  :1390دارد. مقاله اعتراف دارد که »رابطۀ با احد با زبان عرفانی« )باقری،  
ها هست اما مدعی داشتن مهارت  مدعی به حسب ربط شغلی خود، مدعی تفلسف در برخی زمینه

توجیه  هیچ  آن  بر  انتقاد  ادعای  و  عرفانی  نظریۀ  برکشیدن  منظر  این  از  نیست.  »عرفان«  در  فنی 

)باقری،   »خلسه«  اتهام  نمودن  متوجه  ندارد.  نیز 9:  1390منطقی  افلوطین  به  نظریه  این  بیان  در   )
 ی علیه آن است.ی زامؤثر در عدم تبیین صحیح نظریه و مجوز سبقت به شبههمیگا

  
 فلوطین«   عیار طرحمعرفی »صدرالمتألهین به عنوان پذیرندة تمام  .2. 1. 4

 پرداخته و  ژواک نظریۀ فلوطین در حکمت متعالیه ــ، به پییاــاسی ادعـارشن ـن تب ـس از ایـاله پـمق 
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تمام  »پذیرندۀ  را  طرحصدرالمتألهین  می   عیار  معرفی  شاخصهفلوطین«  و  هستیکند  شناسی  های 

نارسا می  ییصدرا این تعبیرات  با  با مراتب سه   الهیاتی  اوجش   در  که  نمایاند: »متافیزیکیرا  شده 
عقل، قوس   و  نفس   گانۀ  دارای  وحدتی  و  نزول  طبیعت،  دارای  و   عرفان،  و   فلسفه  میان   صعود، 

 (. 10: 1390فیض بر اثر اصالت وجود« )باقری،  نظریۀ از وجودگرایانه روایتی

ین »متافیزیک و الهیات«  بدر این ادبیات سراسر مبهم، مقاله معلوم نساخته بر اساس چه معیاری     
بالمعنی الهیات  یا  بالمعنی الاعم منظور است  الهیات  الهیات کجا تغایر دیده است.  الاخص؟ اوج 

است؟ الهیاتی بودن یعنی چه؟ وحدت میان فلسفه و عرفان به چه معناست؟ آیا وحدت روش، یا 
و جایگزین شدن   یکی  رفتن  بین  از  معنای  به  آیا وحدت  است؟  منظور  مسائل  و  محتوا  وحدت 
دیگری است؟ یا غرض او مفروضات دیگری است که در برداشت خویش مستتر داشته است؟! 

وجودگرایانه« نیز بخشی از این روند نااستوار است. روایت از هستی    به عنوان »روایتی   طرح شبهه
و بیان وجود موجودات و مسائل بنیادین هستی، مگر غیر از سخن از موضوع آن یعنی هستی، به  

امکان دیگری  داشت،وسیلۀ  سراغ  رقیبی  روایت  اگر  مدعی  است؟  وجودگرایانه«    پذیر  »غیر  که 
 های هستی را بیان کند اما وجودگرایانه نباشد. داد، تا ویژگیباشد، باید ارائه می

تمام    »پذیرندۀ  را  صدرالمتألهین  که  ادعا  این  جمله در  از  بسیاری  شوائب  کرده،  معرفی  عیار« 

های حکمت متعالیه آشکار است تا از تأمین دلیل برای سایر ادعاهایش آسوده  آموزه یینماخفیف
که بدون هیچ تتبع و استنادی این ادعا به عنوان مطلبی مسلَّم ابراز شده است. در باشد. جالب این 

نیازمند تخصص و تمحض لازم در حکمت متعالیه و آگاهی از سیر پر حالی این ادعا  اثبات  که 
 فراز و نشیب مسایل ژرف فلسفی در گذر تاریخ است.  

 
 فیض«   نظریۀ ویژگی ترین. معرفی »تشكیک وجود به عنوان مهم 3. 1. 4

ترین  مقاله با ادبیات خاص خود به نظریۀ فیض پرداخته و انگارۀ تشکیک وجود را به کرات »مهم

( این نظریه قلمداد کرده تا از این رهگذر تشکیک وجود 10:  1390ترین بُعد« )باقری،  و برجسته
همانی بین خدا و موجودات«  را با تعبیر »نوعی پیوستگی و اتصال خدا و موجودات« به »رابطۀ این 

 ( گره بزند.  11 : 1390)باقری، 
تواند برداشت صائب و استنتاج متقن از آموزۀ تشکیک و گونه تعبیرها نمیمعلوم است که این    

مشا نظام  باشد.  هستی  نظام  تصویر  در  آن  نقش  آفرینش،  ییبیان  و  هستی  تبیین  محور   دربارۀ  با 
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پردازد )ابن سینا، اصل علیت به تبیین ارتباط وحدت و کثرت در عوالم الهی، عقلی و طبیعی می

منتهی می243  :3، ج1375 این هدف  به  مبانی خاص  و  قواعد  با  نیز  اشراقی  نوری  نظام  گردد (. 
نظریه171  :2، ج1380)سهروردی،   با  را  این مهم  متعالیه  و  (. حکمت  بدوی  پردازی در دو رتبۀ 

مهم    یینها این  علیت  اصل  و  تشکیکی وجود  مبنای وحدت  بر  بدوی  رتبۀ  در  است.  داده  انجام 
متعالی با گذر از اصل علیت و تحویل آن به »تشأن«، مبتنی بر   ییسامان داده شده و در رتبۀ نها

اسما نظام  و  است )صدرالمتألهین،    ییوحدت شخصی وجود  اقدام کرده  مسئله  به تصویر شایان 

کدام از این سه نظام فلسفی از »پیوستگی و اتصال (. در هیچ146  : 6؛ ج331،  299  :1جق،  1410
همانی بین خدا و موجودات« اثری نیست. اگرچه تشکیک وجود خدا و موجودات« یا »رابطۀ این 

شناخت است، اما حدود و ثغور این آموزه محدود از اصول هستی  ییو صدرا  ییدر حکمت مشا
آن عابه  تشکیک  نیست.  پنداشته  مقاله  اخصمیچه  و  )آشتیانی،  و خاصی  ( 190  :1370الخاصی 

تنها بخشی از عناوینی است که محتوای راقی آن را باید در تبیین حکمای مدقق در آثار مختلف 
آنان شاهد بود و رجوع به یکی دو منبع، هرگز مؤثر در یافتن مقصود و احاطه بر پهنه و ژرفای 

کامکار سازد. میمقاصد نیست، تا چه رسد که کسی را در انتقاد و معارضه با کلیت حکمت اسلا 

« در ربط وحدت و کثرت  ییاین سوء برداشت همان تعبیراتی است که قائلان به انگارۀ »همه خدا
به به کار برده تعبیرسازی از تشکیک وجود  به تشکیک وجود. از دیگرسو  ادبیات قائلان  نه  اند، 

»پیوستگی و اتصال خدا و موجودات« و »رابطۀ این همانی بین خدا و موجودات«، تصریح بر عدم 
مقاصد هستی و  مبادی  اسلا دریافت صحیح  در حکمت  ارجاع  میشناسی  بدون هیچ  مقاله  است. 

به   دارد  بنا  روند  همین  با  و  کرده  تعلیق  وجود  تشکیک  و  فیض  نظریۀ  بر  را  برساخته  تعابیر  این 

پذیر داده باشد. چرا مقاله بیان نکرده که در ادبیات کدام قائل به نظریۀ تعرض خود وجهۀ منطق
 فیض و تشکیک وجود این مفاد را دیده است؟.  

رو     این  از  بینجامد.  شبهه  تولید  و  ایرادتراشی  به  تا  گرفته  پیش  را  روندی  مقاله  است  مشهود 

ترین  برجسته  و  ترین   مهم»کند و آن را  اهمیت انگارۀ تشکیک در قوام نظریۀ فیض را تکرار می
 آورد تا حسب ادعا، بتواند ضعف آن را در قوت آن بنمایاند!.فیض« به شمار می ۀنظری بُعد در
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شمار به  نظریه  این   بُعد  ترین برجسته  و  ترین مهم  فیض  نظریۀ  در  ایمرتبه  و  تشکیکی  ویژگی   

کرد   جستجو   باید  قوتش   نقطه   همین   در  نیز  را   نظریه  این  ضعف  نقاط   که   گفت   باید  اما رود،  می
 (. 11 : 1390)باقری، 

، جز بر تفسیر انحرافی از رابطۀ وحدت و کثرت یینقطۀ قوت ادعا  یینماچنین است که ضعیف   

همانی« تعبیر آورده   این   به رابطۀ  خدا  با  موجودات  بنا نشده است. تفسیری نادرست که از »رابطۀ
 است.

 
   با موجودات«! همانی خداوند این . ادعای »رابطۀ4. 1. 4

هیچ رو در نص صریح  این  از  ندارد.  تعبیر وجود  این  از  اثری  تشکیک  انگارۀ  به  قائلان  از  یک 

دار  مقاله ادبیات خاص خود را در این اتهام به کار گرفته و بدون ارجاع، برداشت خود را میدان
می اعلام  و  داده  قرار  موجودات معارضه  طولانی!  »سلسلۀ  ذات   کند،  وجود  نزول  همان  همگی 

»می است:  شنیدنی  نیز  تأکید  این  است«!.  پایین  مراتب  در   آنها  وجود  گفت  تواناقدس خداوند 
(. انتساب  11  :  1390است« )باقری،    گرفته  قرار  تریپایین   هایمرتبه  در  که  خداست  وجود  همان

دست کم حاکی  میمنصب حکمای گرانقدر اسلا البطلان به آستان رفعتمزعوم این تعبیر واضح
 از عدم وقوف به مقاصد متعالی آنان است. پس از این به بررسی این ادعا خواهیم پرداخت.

 
 بررسی مقام داوری. 2 .4

داوری از  نیز  نظر  استحصال  مقام  در  مقاله  گونهاگرچه  مرحله های  این  در  نبود،  برکنار   ، گون 

انگاشته بر اساس  نقد داده و نظریۀ فیض را  به آنها عنوان  ایرادهایی است که  های منظور بررسی 
  پنداشته است!.پاسخ و لاینحل مواجه های بیخود، با اشکال

  
   ادعای »جبرانگاری صدور فیض«. 1. 2. 4

کژی با  ناچار  به  را  خود  کرد،  ترسیم  فیض  نظریۀ  از  مقاله  که  تصویری  میبا  روبرو  بیند. هایی 

بخش با تنزل یابد که فاعلیت فاعل هستیپاسخ میآفرینش را بدینگونه بی  چرایینخست این که  
نخستین   کمال  به  دوباره  رجوع  و  کامل  و  عالی  مقام  هدف   پذیروجیهتاز  و  غایت  زیرا  نیست؛ 
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کند و به  فاعلی برای آفرینش و صدور فیض معقول نیست؟. به عبارت واضح چرا باید کامل تنزل 

 نقص دچار شود که لازم باشد دوباره به کمال برگردد.  
  است   تمام   فوق  و  تمام  و  کامل  خود  مرتبۀ  در  خدا  شده،  تصویر   فیض  نظریۀ  در  چنانچه  اگر
 (. 13 : 1390دهد؟ )باقری،  می رخ چه  برای فیض صدور یا  خلقت اصل، در پس

از آنها    یینماپوشد و برای خفیفهای فلسفی در این راستا چشم میو تعلیل  مقاله از همۀ تبیین    
که حتی یکی از آن توضیحات را مطرح سازد و به نص سخن  تعبیر به »توضیح« کرده، بدون این 

است که   ارزشمند  مقاله  برای  تعبیری  تنها  ارائه کند.  استنادی  و  ارجاع  نظریه  آن  قائلان  از  یکی 

منجر به جبرانگاری فاعلیت خداوند متعال گردد؟! و با آوردن یک مثال بتواند چنین ایراد آن را 
 برملا سازد! 

  است،   ناپذیر  اجتناب   امری  فیض  که   است  این  ماندمی  فیض  جریان  برای   که   توضیحی  تنها  
  عبارت   به.  است  نمانده   باقی  آن  برای  شدن  سرریز  جز  و  شده   لبریز  که  ظرفی  مانند  مثل  در

 . (14 : 1390است )باقری،  ضروری  خدا  برای آفرینش دیگر

ای است که برای ایراد مقاله مغتنم است و در پی  تشبیه خداوند متعال به ظرف لبریز! همۀ آورده   

است. ضرورتی که در منطق مقاله جز جبر و سلب میآن حکم به تحمیل ضرورت بر خداوند حت 
از فیض باری تعالی چنین تعبیری میاراده معنای دیگری ندارد. این که کدامیک از حکمای اسلا 

 به دست داده، از قاموس استناد و ارجاع مقاله مفقود است. 
اسلا     »میحکمای  عتیق،  حکمت  از  موروثی  آموزۀ  اساس  واجببر  لذاته    جمیع  من   الواجب 

گردد. این خداوند است که واجب اند که هیچ ضرورتی بر خداوند تحمیل نمی«، بیان کردهجهاته 

ق، 1410ها در سراسر هستی است )صدرالمتألهین، الوجود از هر جهتی است و منشأ همۀ ضرورت
علی( 347  :ق1422؛  394،  122  :1ج واجب  از  هستی  فوران  معنای  به  فیض  اگر  باشد، .  الاطلاق 

کدام منشأ دیگری هست که وجوب و ضرورت را بر واجب علی الاطلاق تحمیل نماید؟. نه در 
از حیطۀ وجودی  نه کسی خارج  و  قبول وجوب کند  که  امکانی هست  و  بالقوه  منشأ  او  وجود 

تفاوت   با  نکته  این  کند.  اعطا  متعال وجوب  به حق  دارد که  سراغ  برای وجوب  منشأی  واجب، 
بیان شده است   به خوبی  الهی،  منه و علیه« در آثار حکمای   : 4، ج 1380)سهروردی،  »ضرورت 

ج1410صدرالمتألهین،  ؛  74 ایرادتراشی  (349  :6ق،  سودای  نیز  نکته  این  تحریف  با  مقاله  اما   . 

تفاوت  پی می به  از آن  اشتباه  به  و  و   « خدا   در  ضرورت»   و  « بر خدا  ضرورت»گیرد  تعبیر آورده 
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را این گونه تعبیر   « خدا   در   سپس منظور خود از »ضرورت  ایراد خود را مستحکم پنداشته است.

 گردانده   واجب   و  فرض  خویشتن   بر  را  آفرینش   خود  خدا  و  است  کار  در  درونی  کرده: »ضرورتی
(. به گمان مقاله حوزۀ وجوب در خداوند، به سان اعتباریات و موجودات  14  :1390است«)باقری،

امکانی است که کسی خودخواسته متعهد موضوعی گردد و »بر خویش فرض و واجب گرداند«!. 

آن  به  مقاله  است که  آسیبی  اعتباریات،  و  تشریع  نظام  با  واقعیات  و  تکوین  نظام  بین  تمایز  عدم 
 بیند.دچار است و اعتراض خود را بر آن استوار نموده و بر نظریۀ فیض وارد می

که  البته، مبتکر تفاوت »ضروت بر و ضرورت از« را به اشتباه، صدرالمتألهین قلمداد کرده در حالی
 اند.همه حکما به این مطلب نفیس توجه داده

 
 ادعای »ضرورت ابدیت قوس نزول«. 2. 2. 4

دومین ایراد مقاله بر چگونگی تصویرسازی حکما از نظام آفرینش برای نشان دادن »بدأ و عود« 

دایره با  را  موجود  نظام  که  تصویری  است.  داده هستی  نشان  صعود  و  نزول  قوس  دو  دارای  ای 
نزول  قوس  هیچگاه  نباید  وجود،  تشکیکی  مراتب  در  نزول خدا  براساس  مقاله،  زعم  بنابه  است. 

 (. 15 : 1390پایان پذیرد! و تنزل باید تا ابد ادامه یابد، چون خداوند پایان ناپذیر است )باقری، 
چگونه مقاله در این ایراد، دچار انحراف از درک  که  دهد،  توجه به خاستگاه این ایراد نشان می   

»همه باطل  پایۀ فرض  بر  ایرادی که  است.  تصریح مقصود  مقاله  است.  خداانگاری« شکل گرفته 

گردد که آفرینش را  کرد که برداشتش از نظریۀ فیض و انگارۀ تشکیک وجود به این نتیجه بر می
همان نزول وجود خدا در مراتب نازل بداند. نیز تصریح کرد که نظام هستی و سلسلۀ موجودات  

انتها باشد. ناپذیر است، نزول او هم باید بیت و چون وجود خداوند پایانسهمان نزول وجود خدا
به آغاز قوس صعود نمی ابد در خط  در این فرض هیچگاه نوبت  تا  باید  این نظام نزولی  رسد و 

معناست )باقری، آمیز، پوچ و بیوار تصویری تناقضمستقیم به تنزل خود ادامه دهد و تصویر دایره

1390  :15 .) 

می    پشتیبانی  را  اعتراض  این  توجیه  آنچه  که  است  تعبیرات مشهود  و  انحرافی  برداشت  کند، 

تعبیر که »آفرینش  این  ندارد. همانند  نارساست که هیچ مبنای منطقی و موجهی  تحریف شده و 
چیزی جز نزول وجود خدا نیست«؟! کدامیک از قائلان به فیض باری، آفرینش را و وجود خاص 
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اعلام   را  ادعا  این  سند  چرا  مقاله  است؟  دانسته  سبحان  خداوند  نازل  وجود  همان  را،  اشیا 

 است؟نکرده
توان شاهد بود. در وهلۀ نخست این امر را در منابع کهن و جدید فلسفی به وضوح می  چرایی    

باید توجه داشت که این چینش، ترتیب و توقف، مرتبط به فیض منتهی به عالم خلق یعنی عالم  
 اند: طبیعت و ماده است. اخوان الصفا منتهی شدن فیض را در این سلسله چنین توضیح داده

گردد، زیرا ایستد. از جسم جوهر دیگری افاضه نمی فیض به هنگام وجود یافتن جسم باز می

است  اش نسبت به جواهر روحانی ناقص است و جوهرش خشن و از علت نخستین دور  رتبه 
 (.   197 :3تا، ج)اخوان الصفا، بی 

ما     به عالم خلق و نظام مشهود  به سلسله منتهی  باری منحصر  باید توجه داشت که فیض  سپس 

نیست. افزون بر این که مفاد صفات حق تعالی و جود و کرم لایتناهی و رحمت واسع او بر گسترۀ 
زند، مفاد روایات نیز در این باره داور بلامنازع هستیِ فراتر از سلسلۀ منتهی به ماده، مهُر تأیید می

 (. 321 :54، ج1403است )مجلسی، 

 
 ادعای »اتحاد سلسلۀ وجود با خداوند« . 1. 2. 2. 4

پایان مقاله  زعم  براساس  به  که   است  دلیل  این  به  تنها  صعود،  قوس  آغاز  و  نزول  قوس  پذیری 
خواست این  و   است  خویش  خواهان  خدا  چون  و  خداست  خود  هستی  همۀ  فیض  در   نظریۀ 

گیرد تا مراتب پایین وجود است، قوس صعود شکل می  خروشان  و  جوشان  مراتب نزولی همیشه

 (. 17 :1390خدا بر اثر تنزل در قوس نزول، به مراتب عالی او ضمیمه شود! )باقری، 
کامل   ییملاک و خارج از ادبیات فنی فلسفی است، دچار نارساگونه برداشت بیکه این با این    

از اثبات مقصود مقاله  نیز هست. افزون بر این بیان نکرده براساس کدام تحلیل یا تبیین از کدام 
اعتراض  به  مقاله  این شاخه سست چگونه  بر  است.  داده  ارائه  را  برداشت  این  فیلسوف  و  حکیم 

ای از خود را در »خود در مقام خویش کامل بود چرا باید بهرهگشاید که خداوند چون  زبان می
نتیجۀ   به  گزارش  نوبت  روند،  همین  با  باشد؟«  کمال  خواستار  بهره  این  تا  دهد  قرار  نقص  مقام 

می خفیفدلخواه  که  بارینظام  یینمارسد  عطای  و  فیض  و  آفرینش  اصل بندی  اساس  بر  تعالی 

 تشکیک وجود است.  
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کامل بودن در نزول   نتیجۀ فیض و تشکیک این است که وجود خدا سیری از کمال به کمتر  
دوباره کوشش می و سپس  برسد،  دارد  کمال  به  در صعود  که  بودن  کند  چنین سیری خدا 

نقض می را  قرار گیرد و سپس دوباره  می کند. چرا خدا  خدا  بایست در بخشی کمتر کامل 
 .(17  :1390باقری، )طالب کمال گردد 

بدیهی    بسیار  تعابیر  میاین  تصویر  به  را  کمال  از  خداوند  تجافی  که  البطلان،  تصویری  کشد. 
و سپس در قوس صعود خواستار کمال خود   شود خداوند در قوس نزول دچار نقص و کاستی می

انحراف درک مقاصد عالی حکِمی این برداشت بیش از هرچیز حاکی از  است و در میگردد!. 
انجام توان یافت. این برداشتنشانی از آن نمیمییک از منابع حکمت اسلا هیچ ها از هر سخنی 

بینی الهی، در بطلان آن هیچ تردیدی ساز با تصویر »همه خدایی« است که در جهانشده باشد هم
گردد. عدم درک  گیرد و نه هیچ ناقصی تبدیل به خدا مینیست. نه خداوند در مقام نقص قرار می

مبنا است. نظام معنای جود و فیض باری و کیفیت ایصال جود، عامل اصلی این گونه ایرادات بی

های الهی استوار است و این جود هرچه وفور داشته باشد از وجود حق  جود و فیض بر بنیاد آموزه
 افزاید جز این که جود را بیشتر جلا بخشد.  کاهد و نه چیزی بر آن مینه هیچ می

به تبیین و توجیه آفرینش پرداخته است و در این حکمت متعالیه در فروغ آموزه    های وحیانی 

کثر  خصوص  لایزیده  »و  است:  آموزنده  بسیار  فراز  کرما«    ةاین  و  جودا  الا   سبزواری،)العطاء 

1360:  532) . 

با     را  آن  مقاله  که  است  آن  دیگر  از صورت  برگرفته  و  ندارد  تازگی  مقاله  از سوی  شبهه  این 
ادبیات خاص خود تغییر داده است. حکیم سبزواری ابتدا این شبهه را با عنوان »تحصیل حاصل«  
انواع طبیعی  این است که در روند ترکیب عناصر،  پاسخ داده است. شبهه  به آن  و  بازگو کرده 

در حالی که پیش از آغاز   شوند؛آیند و سپس انواع به نفوس و نفوس به عقول تبدیل میپدید می
فر بودهااین  عقول  جزو  همه  است.  یند  حاصل  تحصیل  آفرینش  صعود  و  نزول  روند  پس  اند، 

 روندی که کامل را به ناقص و سپس ناقص را به کامل تبدیل کرده است.   
شناسی این گونه پاسخ داده است: تمامیت نظام عالم به حکیم سبزواری با توجه به مبادی هستی   

برخوردی  هیچ  تام  وجودهای  با  ناقص  وجودهای  است.  منوط  تعالی  واجب  از  نقصان  صدور 

ناقص بر  آفرینش  در  تام  و ندارد. وجودهای  باشد  فیض همگانی  این که  برای  و  دارند  پیشی  ها 
که وجود ناقص ویژه این بهصدور ناقص در آفرینش ضروری است.  ،ها آشکارترگرددتمامیت تام



 یرادها ا  یواکاو و یاسلام ۀدر فلسف واریره با نمودار دا ینظام هست یرسازیتصو                                                            

 __________________________________________________________________________________________ 
 

 

 

 

 

 

 

25    

  : 1360از اصالت برخوردار نیست بلکه آلی است و برای رسیدن به وجود اصیل است )سبزواری،  

641  .) 
ست که  ونکتۀ کلیدی در این پاسخ، توجه به مبدأ و صفات کمال، فیض عام و رحمت واسعۀ ا   

گردد و بر اثر بُعد مراتب از مبدأ، مند میهر موجودی در هر رتبه از وجود است از فیض او بهره
ناقص از هستی  است )صدرالمتألهین،  اگرچه  برخوردار  اما فیض و 70  :تابی   ؛295  :1360تری   ،)

گشاید تا با کسب مراتب کند و راه وصول به قرب را برایش میجود باری آن موجود را رها نمی

قرب، در روند صعود به کمال نائل آید و از فیض محروم نماند. منع و امساک فیض نسبت به هر 
ها همه ناشی از قصور استعداد و درجه از مراتب وجود از فیاض مطلق ممتنع است. و البته نقصان

کمال  از  نواقص  مراتب  بُعد  از  ناشی  هم  آن  که  مفیض.  جانب  از  نه  است  مفاض  قابلیت  نقص 
 مطلق است.   

 
 مدور«!  تعبیر »ساخت .  3. 4

دایره نظام  از  خفیفمقاله  تداوم  تا  کرده  مدور«  »ساخت  به  تعبیر  هستی  پاس   یینماوار  را  خود 

را چاره آن  باشد. سپس  بیداشته  و  نافرجام  و صِرفاً جویی  نزولی  نتیجه  این سیر  از     »برای گریز 
)باقری،  بی فیض«  نظریۀ  در  خدا  وجود  نزول  منطقی  نتیجۀ  که  کرده 16  :1390پایان  قلمداد   ،)

نمایان است: تعبیر به »ساخت مدور و تعبیۀ آن    یینمااست؟! از همۀ واژگان مقاله تحقیر و سبک
 ( کافی است تا غرض مقاله را نشان دهد. غرضی که از اتهام 16:  1390  ی،باقردر نظریۀ فیض« )

اسلا  نظریهمیبر حکمت  بن به  گزیرناپذیری،  در  تأمین پردازی  آن،  از  گریز  برای  اجبار  و  بست 

ابا  شودمی آن هیچ  به  از تصریح  مقاله  )  ییو  است!  آورده  قلم  به  را  آن  و   : 1390باقری،  نداشته 
61) . 

نظام    یی گوپراکنده    به  توجه  بدون  گوناگون،  مکاتب  از  فلسفی  مختلف  نظریات  التقاط  و 
هر مکتب، از مختصات این مقاله است. این نکته خود را در التقاط نظام »مهر و قهر« از    ۀواراندام

سو در حد یک دهد. مقاله آن را از یکمکتب اشراقی، بدون هیچ ارجاع و استناد، نیز نشان می

مکاتب فلسفی عنوان کرده و برای   ۀای عام در همقاعده فروکاسته و از سوی دیگر آن را قاعده
تبیین ربط کثرات بایکدیگر و ربط آنها با وحدت به همۀ حکما نسبت داده است. نیز در گزارش  
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بار فلسفی و هستی ادبیات و  نفوذ و این قاعده، از  با واژگان »تحت  شناسانه خبری نیست. قهر را 

اعتراض را   ۀکند تا مقدم( معنا می61  :1390باقری،  تصرف« و مهر را با واژگان »شوق و اشتیاق« )
یعنی  برخوردار است  قهر  از  به موجود دانی  نسبت  این گونه که هر عالی  به  باشد.  تکمیل کرده 
اشتیاق«  و  »شوق  یعنی  است  مهرورز  عالی  به  نسبت  دانی  هر  و  اوست  تصرف«  و  نفوذ  »تحت 

ایراد است که چرا این شوق و اشتیاق  اکنون در نظر مقاله جای  به سوی عالی را دارد.  برگشت 
به سوم تنزل  به عقل دوم و عقل دوم  به خداوند نکرد و عقل اول  به برگشت  عقل اول را وادار 

 کرد و ... ، تا سلسلۀ طویل موجودات تشکیل شود؟ 
معنا    بار  بدون  به طرح   ییمقاله  عامه،  فرهنگ  در  آن  رایج  معنای  به  اتکا  با  و  قهر  واژۀ  فلسفیِ 

ایراد پرداخته است. در حالی که بار فلسفی قهر در حکمت اشراق، وجوب و ضرورت است و در 

آن را همان رابطۀ واجب و ممکن و رابطۀ علت و معلول تأمین    یی بارمعنامیمکاتب فلسفی اسلا 
توجیهمی امکانی  و  وجوب  و  معلولی  و  علیّ  مترتب  سلسلۀ  این  بنابر  مرحلهکند.  تا  نزول  ای گر 

 است که اقتضای ضرورت علّی باشد نه شوق و اشتیاق و عدم آن.
شناسی فلسفۀ اسلامی، ضرورت و حتمیت معاد برای همۀ موجودات از اصول پابرجا در هستی   

وجودش   حقیقت  سافل،  موجود  به  شدن  تبدیل  با  عالی  موجود  هر  تصور کرده  مقاله  اما  است، 

فنا می باز میدستخوش  معاد  از  و  فیض  ماند!. در حالیگردد  برای  عالی  موجودات  که وساطت 
و  عبارات  نیست. صریح  موجود سافل  به  تبدیل  و  لنفسه  از وجود  آنها  »تجافی«  معنای  به  وجود 

تعبیرات مقاله دلالت تام بر تصوری مغایر با مقصود فلاسفه دارد ازجمله این تعبیر: »چرا عقل اول 
( شود«  نازل  دوم  عقل  در  اعتراض61  :1390باقری،  باید  ادبیات  این  از  (.  عاری  که  مقاله  آمیز 

های فلسفی هماوردی کند و موجب  تواند با مفاد آموزهتضمین مقاصد فلسفی است، هرگز نمی
 با چنین جملاتی تلفیق شده است.   یی زاد. ادبیاتی که به غرض شبههشوخدشه بر آنها 

که عقل اول به عنوان نخستین موجود از خدا  میکه چرا هنگا  استحال این پرسش مطرح  

صادر شد به منزلگاه خود باز نگشت و در همانجا قوس صعود رخ ننمود؟ چرا عقل اول باید  
باید   بگیرد؟ چرا  پا  تا آخر و آن گاه قوس صعود  نازل شود و بر همین قیاس  در عقل دوم 
جریان نزول موجود همۀ نیروی خود را از دست بدهد و پس از این که گویی به طور کامل  
از نیرو تهی شد آنگاه قوس صعود آغاز شود؟ چه چیزی عشق شدید عقل اول به احد را که  
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دارد  میباید طبق الگوی تشکیکی وجود شدیدترین عشق در مخلوقات باشد از بازگشت باز  

 .(61 :1390باقری، کشد؟ )و او را تا حضیض ماده اصلی یا هیولا فرو می

نشانه    سخنان  این  در  شک  علیه  بدون  منطقی  مسیر  از  انحراف  گویای  که  هست  کافی  های 
»نیرو« توجه شود که از قلمرو فیزیک به متافیزیک آورده   ۀورزی باشد. کافی است به واژفلسفه

تر شده و از نیروی لازم در تحکیم ادعا تهی است. وانگهی هر عالی مبدأ صدور و به تعبیر دقیق
مجرای مرور فیض است نه این که خود به کلی تبدیل به موجود دانی شود و دچار نابودی و فنا 

کند که بر شناسی، مفاض را تجلی مفیض اعلام میهستی  یی گردد. حکمت متعالیه در مرحلۀ نها

است،   رقیقت  و  حقیقت  نسبت  مفاض  و  مفیض  نسبت  چون  رقیقت،  و  حقیقت  آموزۀ  اساس 
می ظاهر  رقیقت  مظهر  در  )ارشادیحقیقت  مفیض  1390نیا،  گردد  لغیره  وجود  همان  رقیقه  و   )

 (.245 :1360برای مفاض است نه وجود لنفسه آن )صدرالمتألهین، 
بر یابد و فقط به صدور صادر اول منتهی نمیاین که چرا ترتیب فیض تداوم می    مبتنی  گردد، 

اسلا  آن حکمت  اساس  بر  که  است  اصول میاصولی  همین  از  است.  دیده  مترتب  را  فیض  نظام 
این  است«  است  واجب  هرجهتی  از  »واجب،  این    (. 122  :1ق، ج 1410)صدرالمتألهین،  که  نتیجۀ 

به اوست. در عین حال که  اصل استحالۀ صدور مستقیم و فیضان بدون واسطۀ برخی وجودات، 

نسبت او به همه مساوی و فیضش همگانی است، اما برهان قائم بر این است که در سلسلۀ علّی و  
زمانی  حوادث  سلسلۀ  در  نیز  هستند.  دیگر  برخی  به  نسبت  بالذات  قبلیت  دارای  برخی  معلولی 

چیست؟  الفیض  عام  مبدأ  از  صدور  در  اختلاف  این  منشأ  دارند.  زمانی  تقدم  بریکدیگر  برخی 
دارا  در  ماهیات  اختلاف  به  بلکه  کرد،  جستجو  نباید  بالذات  واجب  در  را  آن  منشأ  شک  بدون 

اگر موجودی امکان ذاتی برای صدورش کافی  بودن امکان ذاتی و استعدادی آنها منوط است.  

امکان ابداعیات  ۀ گردد، هرچند درجبود به روش ابداعی بدون اختصاص به زمان خاص صادر می
شرایط   نبود،  فیضان  در  کافی  امکان  اگر  اما  است.  اشدیت  و  اقدمیت  و  اولویت  به  متفاوت  نیز 

 .  (349 :6، جق1410 صدرالمتألهین،دیگری باید افزوده گردد تا مستعد پذیرش وجود گردد )
آن     غرائب  و  عجائب  راز  دریافت  و  تأمل  برای  گستره  بهترین  را  آفرینش  پهنۀ  صدرالمتألهین 

ها دریابند که مبدع آنها چون در قوت و کند از این شگفتیداند و به اندیشمندان سفارش میمی

قدرت نامتناهی است پس رحمت او متوقف در حد خاصی نیست که در آن حد امکان نامتناهی  
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جا ممتنع بدون رسیدن قوه به فعلیت باقی بماند. البته، چون صدور نامتناهی به طور مجتمع و یک

به جز  صدور  ناچار  به  دارد  دلالت  امتناع  این  بر  براهین  و  صورت  است  پیاپی  و  جداگانه  طور 
 (. 208 : 1354 صدرالمتألهین،)گیرد نمی

 
 ادعای »توضیح نه چندان ماهرانه«! . 4. 4

های مفصل و منسجم در حکمت اسلامی، به ویژه حکمت متعالیه،  مقاله بر اثر عدم توجه به تبیین 

تبیین  این  و  آورده  اعتراض روی  و به  داده  تقلیل  »توضیح«  تا سطح یک  را  برهان  بر  مبتنی  های 
حکما را با وهن عدم مهارت نواخته است. از این رو نظام حاکم بر سیر نزولی آفرینش در مکاتب 

کاسه نموده و با اعتماد بر تحریف را یک  ییو محتوا  ییهای مبنامختلف فلسفی و دارای تفاوت

ای جملات، همه را متهم به »توضیح نه چندان ماهرانه« کرده و بدون کمترین ارجاع، چنین  پاره
 کند.ادعا می

تر از خود  پایین   ۀبالاتر از موجودات درج  ۀهر موجود درجکه    گفت   توان می  نزولی  نظم  در
پایین  ندارد در حالی که موجود  آنها  به  نیازی  است و  به موجود  مستقل  و محتاج  وابسته  تر 

تری خواستار بالاتری است حل  بالاتر است این قضیه با توضیحی نه چندان ماهرانه که پایین 
 (.16 :1390شده است )باقری، 

تر سازد و ادعا بیند خشم خود را علنیآمیز است که مقاله در توان خود میبا همان نگاه تحقیر   
»توضیح نه چندان ماهرانه« است. سپس اتهام تلفیقی  میهای مدلل و مبرهن حکمای اسلا کند تبیین 

دیگری را بر آن الصاق کند که به نظر حکما تنها علت موجودیت مراتب نزولی، خواستار بودن 

آنها نسبت به مراتب بالاتر است! و بر این ادعای خود این اعتراض را واگویه کند که آیا صِرف 
ضعیف موجود  تحقق  برای  بودن«  خود »خواستار  پاسخ  به  گفتار،  ادامۀ  در  و  است؟.  کافی  تر 

ریشه بالاتر  مرتبۀ  باید در وجود  را  منشأ خواست،  نتیجه گرفت که  برخاسته که  »باید  یابی کرد: 
تر در واقع همان خواست موجود بالاتر نسبت به خودش است« و سپس با  خواست موجود پایین 

آنها  به  این  از  پیش  که  است،  دانسته  یکی  متعال  با خداوند  را  همۀ سلسلۀ وجود  نارسا  جملاتی 

 اشاره شد.
تبیین      و  ارائۀ توجیه  اثبات کند که حکما در  را  اتهام  این  برآمده  با همین روند در صدد  مقاله 

اند! پذیری قوس نزول و آغاز شدن قوس صعود در نظام فیض ناگزیر بودهبدون پشتوانه برای پایان
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از این رو عنوان »ساخت مدور« را زیبندۀ این نظام معرفی کرده و داوری خود را به اتهام »طراحی  

 نماید.سازی میزا« غنی نموده و چنین جملهمشکل
کرد به این معنا بود که  این ساخت مدور به این دلیل طراحی شده که اگر وجود تنها نزول می

ترین سطح است و بس. بخش صعودی از این رو  نتیجۀ آفرینش حرکت از بالاترین به پایین 

های آفرینش نزولی را از میان بردارد  به ناگزیر در نظریۀ فیض جای داده شده است تا نقص 
 (.16 :1390باقری، زا شده است )شود خود این طراحی مشکلاما چنانکه ملاحظه می

و     تعالی  از حق  فیض  است. صدور  فلسفی  مقاصد  دریافت  عدم  فوق گویای  تعابیر  از  بسیاری 

مرور آن از مجاری فیض، از جمله عقل اول، به معنای این نیست که عقل اول دیگر هرگز به حق  
رجوع نخواهدکرد و با صدور عقل دوم از او، خود تبدیل به عقل دوم گشته و سایر مراتب نظام 
طولی وجود همه با همین روند، به عدم رجوع محکوم باشند. بر اثر این که تصویر مقاله تصویری  

مجرای  بالاتر در  برده هر وجود  است، گمان  مادون  مراتب  در  نزول وجود  از  مادی  و  ترشحی 
پایین  تجافی دچار میموجودات  به  از خود،  نمیتر  باقی  او  هستی  از  هیچ خبری  تا  با شود  ماند. 

چنین نگاهی، طبیعی است که توجیه مدلّل و مبرهنِ آفرینش در فلسفۀ اسلامی، به عنوان »طراحی  
برای مشکل وجودی  است:  دوگونه  »عقل«  وجود  الهی  اصول حکمت  اساس  بر  آید.  نظر  به  زا« 

گیرد، اما وجود ذات خود و وجودی برای غیر. وجود برای غیر است که از طریق نزول انجام می

ندارد تجافی  و  نزول  خود  مرتبۀ  از  عقل«  »بماهو  این (245  :1360)صدرالمتألهین،  عقلی  در   .
 صورت آموزۀ »کل الیه راجعون« دربارۀ همه موجودات محقق است.

 
 نتیجه 

 اوی مشهود گشت که چگونه آن مقاله، با ادبیات خاص خویش و با تعبیرات ناهنجار ـن واکـدر ای
وارِ فیض باری تعالی و تشکیل آن در دو مقام گردآوری و داوری، در صدد برآمد تصویر دایره 

به میاز دو قوس نزول و صعود از سوی حکمای اسلا  تعبیر  ناموجه معرفی کند.  را خردناپذیر و 

زا« و »جاسازی و تعبیۀ قوس صعود  »ساخت مدور« و »ناگزیری« حکما در ارائۀ این »طرح مشکل
پایین  به  بالاترین  از  خداوند  »حرکت  و  فیض«  نظریۀ  ناهنجار  در  عبارات  از  بخشی  سطح«  ترین 

زنی نیز مشخص شد تعبیراتی که مقاله به عنوان ساز و کار اتهامبود.    یی نمامقاله به غرض تنقیص
اسلا  فلسفۀ  هیچمیعلیه  در  آن، برگزیده،  بر  افزون  ندارد.  وجود  فلسفی  منابع  و  مصادر  از  یک 
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و انتخاب زبان ویژه، برای بیان مقاصد خاصی است میگزینش عبارات خاص در هر فن یا هر عل

عمده سهم  مقاله  و  است  مقاصد  درک  از  انحراف  گویای  ادبیات  آن  از  انحراف  در که  ای 
به  خصوص   وصول  برای  تنها  نه  و خودخوانی  داشت. خودآموزی  سویه  این  از  اتهاماتش  ایراد 

نیز هست. سهم  می  بلندای درک معنا و ژرفای مقصود حکمای الهی کافی نیست که مانع مستحک

چه به آنها عنوان نقد و انتقاد داده مند است اگرهای مقاله از این آسیب بهرهوافری از ایرادتراشی
های فلسفی و نام »توضیح« بر آنها نهادن و وصف ناروای »نه  زا بودن« تبیین است. ادعای »مشکل

بودن« را به آنها نسبت دادن، بر هرچه دلالت نداشته باشد، بر این دلالت دارد که  چندان ماهرانه
ها و نظریاتی به کار بسته شده که به آموزش تخصصی از استادان فن و »خودآموزی« برای آموزه

بی و  ناهنجار  مدعیات  این صورت،  غیر  در  دارد.  مبرم  نیاز  ناهنجارِ  تأمل ژرف  منطق  و  پشتوانه، 

 دارِ معارضه است.اتهام و اوهام میدان

 
 سپاسگزاری 

کمک   ینهاد  یاسازمان    یچمقاله انجام شده و از ه  یسندهبه صورت مستقل توسط نو  پژوهش   ین ا

 نشده است.  یافتدر یمال
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 .ةـالبلاغ : قم .3ج .الاشارات و التنبیهات .(1375)بن عبدالله. حسین سینا،  ابن 

 دار صادر.  :بیروت .3ج .رسائل اخوان الصفا .تا()بی .اخوان الصفا
  .آینۀ معرفت «.انگار در پرتو حکمت متعالیه  شناسی یگانه جهان»  .(1390) .نیا، محمدرضاارشادی

  11(1) :31- 1 . 

محمدزهیر،باقری خسرو؛  »(1390)  .باقری،  فیض  .  رویکرد  به  انتقادی  فلسفنگاهی  در     ۀمحور 
 .5 -24: (1) 1. نامۀ مبانی تعلیم و تربیتپژوهش  «. و پیامدهای آن در تعلیم و تربیت می اسلا    



 یرادها ا  یواکاو و یاسلام ۀدر فلسف واریره با نمودار دا ینظام هست یرسازیتصو                                                            

 __________________________________________________________________________________________ 
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الله عین  )نظام »    .(1383)  .خادمی،  واحد  از  کثیر  پیدایش  چگونگی  دربارۀ  الصفا  اخوان   نظریۀ 

 . 127 -146: (2) 75، دفتر هامقالات و بررسی «. فیض(   
الله عین  دیدگاه»  .(الف1384)  .خادمی،  از  فیض(  )نظام  واحد  از  کثیر  پیدایش   شیخ    چگونگی 

 . 65 -99: (2) 77دفتر  .هامقالات و بررسی «.اشراق    
   «.نظریۀ ملاصدرا درباره چگونگی پیدایش کثیر از واحد )نظام فیض(   »(،  1384)  .خادمی، عین الله

   .75-94(: 1) .نامۀ مفید    

  کثیر  پیدایش   چگونگی  مسئلۀ  دربارۀ  س ییالر  شیخ  دیدگاه  بررسی»الف(،  1386)  .خادمی، عین الله
 . 60 -31 ،12 ،معرفت آینۀ  «.(فیضنظام ) واحد از   

الله عین  پیدایش1386)  .خادمی،  فارابی  ب(، چگونگی  دیدگاه  از  فیض(  )نظام  واحد  از     «. کثیر 
 .73-100 (:10)3 .اندیشۀ نوین دینی   

 .مطبوعات دینى :قم .اسرار الحکم .(1383) .سبزواری، هادی

 دانشگاهی.  نشر مرکز :تهران .ةـبی الشواهد الربو بر تعلیقه  .(1360) .سبزواری، هادی

 پژوهشگاه علوم انسانی   :تهران .4 و 2، جمجموعۀ مصنفات. ( 1380) .الدین یحییسهروردی، شهاب
 و مطالعات فرهنگی.    

 .ایران ۀانجمن اسلامی حکمت و فلسف :تهران  .مین ئایقاظ النا  .تا()بی .صدرالمتألهین، محمد

 . التراث احیاء  دار :بیروت. 7 و 6 ،1ج .ةـالمتعالی  ةـالحکم  . ( ق1410).صدرالمتألهین، محمد

 التاریخ العربی. ةـسسمؤ  :بیروت، ةـالأثیری ةـالهدایشرح   .ق( 1422) .صدرالمتألهین، محمد

 . مرکز نشر دانشگاهى :تهران .ةـبی الشواهد الربو.  (1360).صدرالمتألهین، محمد

   .ایران ۀانجمن حکمت و فلسف :تهران .المبدأ و المعاد . ( 1354) .صدرالمتألهین، محمد

محمد الا  .(1378).صدرالمتألهین،  الکما  ةـلهی المظاهر  العلوم  اسرار  حکمت   :تهران.ةـلی فى   بنیاد 

 . اسلامی صدرا   
 . یمجتبو   ین جلال الد  یدو روم. ترجمه س  یونانفلسفه:    یخ(. تار1375چارلز. )  یککاپلستون، فردر

 تهران: سروش.    

 .نا: بیبیروت .الأنوار بحار .ق(1403) .محمدباقر مجلسى،



 1402   مستان، زهفتم، سال بیست و سوم، شمارة هفتاد و آینۀ معرفت نشریۀ علمی            
 ___________________________________________________________________________________________ 
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