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ABSTRACT Article Info 

The suffering caused by gender discrimination has led to a specific type of the 

problem of evil, and consequently, it has created structures in society where 

women are consistently placed in a lower position compared to men, resulting 

in their deprivation of nurturing their inherent talents. Part of the factors 

shaping these structures are beliefs influenced by philosophical and mystical 

perspectives on humanity and the world. This paper aims to examine the issue 

of gender in the metaphysics of Ibn ʿ Arabi, addressing the question of whether 

deep-seated gender distinctions can have roots in the system of creation. 

Based on the conducted analysis, the concept of duality from Ibn ʿArabi’s 

viewpoint permeates all levels of existence, from the divine realm to the realm 

of creation, establishing a fluid relationship between the two active and 

passive elements of existence, which correspond to the masculine and 

feminine elements, and it is not possible to draw a stark boundary between 

femininity and masculinity. 

Keywords: Gender, Duality, Femininity, Problem of Evil, Structural Evil, Ibn 

ʿArabi, Metaphysics. 

Article type: 

Research Article 

 

Article history: 

Recived: 2024/10/14 

Revised: 2025/2/5 

Accepted: 2025/2/16 

 

Cite this article:  

Mirrahimi,F., Imani 

Khoshkhoo,M.R. 

(2025)."The Duality in 

Ibn ʿArabi’s 

Metaphysics and 

Gender-Related 

Problem of Evil". 

Ayeneh Marefat, 

25(82), 

21-40 (In Persian). 

https://doi.org/10.48308/jipt.2025.237245.1569 

 

  

 
 

 

* Corresponding Author Email Address: m_imanikhoshkhoo@sbu.ac.ir 

   DOI: https://doi.org/10.48308/jipt.2025.237245.1569 

Copyright: © 2024 by the authors. Submitted for possible open access publication under the terms and conditions 
of the Creative Commons Attribution (CC BY) license https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/). 

 

 

https://doi.org/10.48308/jipt.2025.237245.1569
https://doi.org/10.48308/jipt.2025.237245.1569
https://orcid.org/0009-0009-3545-3054
https://orcid.org/


 

Scientific Journal of Islamic Philosophy and Theology (Mirror of Knowledge) Vol. 25, No.82, 2025 

2 

 

Extended Abstract 

Introduction 

The evil resulting from dualism and gender discrimination in certain societies has created structures in 

which women are placed in a lower position compared to men, consequently depriving them of the 

flourishing of many of their inherent and spiritual talents. Part of the factors contributing to the formation 

of these structural evils are beliefs that arise from a metaphysical approach to humanity and the world. 

Traces of these beliefs can also be seen in the expressions used by some Muslim mystics. However, mystics 

like Ibn ʿArabi have a different approach in their metaphysics regarding the feminine element, and based 

on this approach, numerous analogous statements can be found in the words of this Islamic mystic 

describing both women and men. This paper aims to describe and analyze Ibn ʿArabi’s perspective to 

examine the issue of whether gender distinctions have roots and foundations in his metaphysical system 

and the realm of reality. Furthermore, how can his ontology respond to the structural evils related to gender 

and alleviate the suffering associated with gender? 

Discussion 

Structural evil is an inherent aspect of human-made social systems, manifesting in how individuals or their 

affiliated groups consider themselves superior to others, granting themselves the authority to manage, 

dominate, possess, and own them. One of the factors contributing to the formation of structural evils is 

beliefs (Walterstorff, 2010, pp. 239-254). Mysticism and mystical literature, alongside other 

epistemological systems, play a role in shaping public beliefs within society and can thus be involved in 

the formation of structural evil related to gender. In practice, specific interpretations by Sufis regarding 

women and their perceived inferior status compared to men have led to some social perceptions that impose 

feelings of inferiority on women, creating the necessary social context to deprive them of many social 

rights. For instance, in some interpretations by Ibn ʿArabi regarding the deficiency of women's intellect, it 

is stated: “Women have a deficiency and shortcoming in intellect compared to men, for they possess rational 

capacity only to the extent that they receive from the creation of men in the original state.” (Ibn ʿArabi, 

n.d., Vol. 2, p. 471 and Vol. 3, p. 87). However, in some of his other interpretations, Ibn ʿArabi not only 

does not accept the superiority of men over women, but he also defines an equal human status for them, 

considering gender distinctions as incidental to human essence. In his “Futuhat,” he views the perfection 

of men and women as equal to the highest degree and considers women worthy of attaining the rank of 

polehood, stating: “Women are equal to men in all ranks, even in polehood.” (Ibn ʿArabi, n.d., Vol. 3, p. 

89). To understand Ibn ʿArabi’s contradictory statements regarding women, one must refer to his ontology. 

Ibn ʿArabi, at a higher level, perceives duality in the system of existence as flowing from the divine realm 

to the material world, extending duality from the human realm to the entirety of existence. The system of 

creation manifests based on duality in the descending arc, and in the ascending arc, the evolutionary journey 

of humanity towards the Divine Presence is realized through the unity of the lower aspects of the self with 

the higher realms. In the descending arc, he establishes a dual relationship between the realities of things 

in the divine essence and the names associated with them, as well as between the divine names and the 

created manifestations; the names are positioned in the role of agency and bestowal, while the created 

manifestations are continuously in a state of passivity and receptivity. The duality of the attributes of 

majesty and beauty is another pair in the divine realm that showcases two important aspects of the divine 

essence (Morata, 2023, pp. 41-45). The majestic attributes of God emphasize greatness, power, domination, 

wrath, and authority, which are more aligned with masculine characteristics, while the beautiful attributes 

such as mercy, love, and acceptance evoke feminine qualities. In addition to the descent arc, Ibn ʿArabi 

also considers the system of duality to be present in the ascending arc. According to him, just as in the 

macrocosm, the loving movement between the lover and the beloved exists in duality, where the passive 

and active elements interact; this loving movement also persists in the ascending arc. After the emergence 

and realization of existence, the lower realms yearn to reach higher levels. From his perspective, movement 

in the ascending arc is a journey from multiplicity to unity and oneness, culminating in union with the 

higher realms. In this journey, the human soul is capable of experiencing the highest unity and oneness, and 
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after each duality (intercession), a rebirth occurs in the macrocosm for the soul (Qaysari, 1996, p. 315). 

From Ibn ʿArabi’s viewpoint, the principle of duality is also present within every human being, and each 

person possesses both masculine and feminine aspects within themselves. Just as from the external aspect, 

every male or female must find their other half to complete themselves through the union of the two, and 

this same process occurs within the individual. From the union of intellect and soul, a luminous spiritual 

heart is born, which perceives the presence of all things and actions before the Lord (Ashtiani, 1991, p. 

567). Understanding, connecting, and uniting the internal dimensions and realms of a person, as well as 

comprehending their receptive and active aspects in various internal conditions, creates a new anthropology 

and opens a new horizon for humanity, one of the results of which is the correction of the misconceptions 

that have developed over the centuries regarding the status of women and men. 

Conclusion 

The concept of duality in Ibn ʿArabi’s view permeates all levels of existence, from the divine realm to the 

realm of creation. There exists a fluid relationship between the two active and passive elements of being, 

which correspond to the masculine and feminine aspects. Therefore, attributing a gender exclusively to 

masculine or feminine traits does not align with reality, and it is not possible to draw a stark boundary 

between femininity and masculinity in the essence of existence. Women cannot be considered 

fundamentally distinct from men, and biological differences cannot be generalized to existential 

distinctions. This erroneous generalization has occurred in many societies, embedding itself within cultural 

and social structures, placing women in a lower status than men and causing them significant suffering. 

The two dimensions of femininity and masculinity are not only not oppositional, contradictory, or negating 

of one another, but they are also complementary in achieving balance and harmony, creating the conditions 

for a journey towards the source of existence and the essence of the Divine. 
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تبعیض از  حاصل  گونه رنج  طرح  باعث  جنسیتّی  مسئلههای  از  خاصی  است؛  ی  شده  شرّ  ی 

زند که در آنها جنس زن، پیوسته  ها در اجتماع، ساختارهایی را رقم میشکل که این تبعیضبدین 

گیرد و در نتیجه، زنان از پروراندن استعدادهای  تر نسبت به جنس مرد قرار میدر جایگاه نازل 

گیری این ساختارها، باورهایی است که متأثر  شوند. بخشی از عوامل شکل ذاتی خود محروم می 

ی  های فلسفی و عرفانی به انسان و جهان است. این نوشتار بر آن است تا با بررسی مسئلهاز نگاه 

هستی در  ابنجنسیّت  تمایزانگاری شناسی  آیا  که  بپردازد  مسئله  این  به  عمیق  عربی،  های 

آمده، زوجیت از  عملتواند ریشه در نظام تکوین داشته باشد؟ بر اساس بررسی بهجنسیتّی می

عربی در تمام مراتب هستی از عالم الوهی تا عالم خلق، ساری است و بین دو عنصر  دیدگاه ابن 

ای سیال برقرار است و  فعال و منفعل هستی، که منطبق بر عنصر مردانه و زنانه است، رابطه 

 توان بین زنانگی و مردانگی، مرز پررنگی را ترسیم کرد.نمی
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 مقدمه
ی  ی شر از یک طرف با ساختار عالم و نحوهی رنج از هم متمایزند. مسئلهشرّ و مسئله  یدر ادبیات متداول فلسفی، مسئله

حضور انسان مختار در این ساختار سروکار دارد و از طرف دیگر، با وجود خدای الهیات سنتی با صفات مطلق مرتبط  

تجربهمی رنج،  اما  انسان شود؛  است که  ادراک ای  و  احساس  از جمله شرّ،  نامطلوب  امر  با  مواجهه  از  ها در درون خود 

دفاعیهمی است.  درونی  امری  لذا  و  تئودیسهکنند  و  مسئله  1هایها  به  تبیینمربوط  بر  عمدتاً  شرّ،  و  ی  فلسفی  های 

ها برای  ها و دفاعیهودیسه بخشی است. تلاش تئحل، معنایابی و تسلیکه رنج به دنبال راهحالیشناسانه استوارند، درهستی

شود.  موجّه یا غایتمندبودن شرّ و تحمیل این نگاه بر فرد رنجور، مانع درک عمق رنج و همراهی مناسب با صدای او می

ای که عینی، ملموس و دارای ابژه و  ی رنج مطرح شده است. مسئلهی شرّ، مسئلهدر گفتمان معاصر با گذر از مسئله

ها هستند،  های خاص و شروری که عامل ایجاد این رنجهمین دلیل، رنج افراد و گروهی واقعی و زمانمند است. به  سوژه

توان به آن اشاره کرد، رنج و شرّ مرتبط با جنسیت  ها و شروری که میگیرند. از جمله رنج موردتوجه و بررسی قرار می 

های جنسیتی شده و بسیاری از زنان را از  تبعیض های عمیق جنسیتی در بسیاری جوامع، موجب بروزاست. تمایزانگاری

نژادی و  حقوق مسلم خویش محروم کرده و آن راستای همان تبعیض  تبعیض جنسیتی در  آورده است.  به رنج  را  ها 

 Clackهای سیاسی و نهادهای اجتماعی ریشه دوانده و شرور ساختاری را رقم زده است )تبعیض طبقاتی است که در نظام

زنانهبی  .(2013:333 رویکردهای  به  شاخهتوجهی  به  حتی  معرفتنگر،  جمله  از  انسانی  علوم  مختلف  شناسی،  های 

عنوان نگر به آنها داده است. بهشناسی و اخلاق نیز تسری یافته و رویکردی مردانهشناسی، پدیدارشناسی، زیباییهستی

ی اخلاق مراقبتی نسبت به سایر  ماندن نظریهه درحاشیهمنجر ب  ،ی اخلاق نگر در حوزهتوجهی به تفکر زنانهنمونه، بی

 (. 62-63: 1400پور، )صانعنظریات اخلاقی شده است 

های یک ملت،  ها براساس اسطوره این رویکرد در طول قرندهد که  آمیز نشان میهای این رویکرد تبعیضبررسی ریشه 

های  خصوص، اسطوره ها بهاسطورهاند.  آورده  اند و سطوح مختلف شر را پدیدادبیات آن ساخته شدهفلسفه، متون مقدس و  

ورسوم و حتی عرفان به ذهنیت ی آن، وارد رویکرد ادیان شده است و از طریق ادبیات، هنر، فرهنگ، آدابیونانی و فلسفه

 دادن به آن ماندگار و تثبیت شده است. افراد یک جامعه رسوخ کرده و با تکرار و اهمیت

ی صفات الهی است و یاب و آیینهوجوگر، کمال اگرچه در عرفان ادیان الهی، انسان موجودی دارای آگاهی، اختیار، جست

توانند گام بردارند، امّا یکی از موانع مهم این  ها اعم از زن و مرد، در مسیر شکوفایی استعدادهای معنوی میی انسانهمه

های جنس زن در ادبیات عرفانی  شکوفایی، وجود همین تبعیض جنسیتی و دیدگاه غلط نسبت به جایگاه و توانمندی

ی نگرش آنها به هستی  کند. یکی از عوامل مؤثر در رویکرد عرفا، نحوهتر از مرد تعریف میی پاییناست که او را در رتبه

ها،  آنها، همچنین دریافت  ی معاصرهای دینی جامعهو انسان است که متأثر از شرایط زمان، تفکرات فلسفی و برداشت

توان گفت ادبیات عرفانی یک عارف در نسبت با زنان با  شناسی خود عارف است. میشناسی و انسانی تفکر، هستینحوه

اگر ادبیات عرفانی در ایجاد شر و رنج نسبت    ،شناختی او مرتبط است. در نتیجهعنصر زنانه و جایگاه آن در نظام هستی

 به زنان مؤثر باشد، در دفع و رفع آن نیز اثرگذار است.

شناسی امری انتزاعی است و شر و رنج مربوط به زنان،  بحث مهم در این زمینه این است که با توجه به اینکه هستی

های مختلف یک امری توان بین تبیین خصوص رنج حاصل از شرور ساختاری، امری انضمامی و عینی است، چگونه میبه

شناسی یک عارف،  با توجه به عنصر زنانه و عنصر در هستیحلی برای دفع و رفع امر انضمامی گشت؟  انتزاعی به دنبال راه

های سیالی در نظر گرفت که تمام هستی از جمله زنان و مردان واجد آن باشند و  توان زنانگی و مردانگی را ویژگیآیا می
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 ادعا کرد که این صفات به یک جنس خاص در عالم تکوین اختصاص ندارد؟ 

شناسی  ای از شرّ، یعنی شرّ مرتبط با جنسیت به دنبال یافتن پاسخ از طریق کاوش در هستیتحقیق حاضر با تبیین گونه

شود که این تحقیقات گرفته در مورد این موضوع، مشاهده میی تحقیقات انجامعربی است. با بررسی پیشینه عرفانی ابن

عربی در مورد جنس زن ی جنسیت بیشتر به تعابیر سطحی ابنعربی در خصوص زن و مسئلهبرای ارزیابی دیدگاه ابن

های  ها و شباهتای با عنوان »تفاوتاند؛ مانند مقالهتوجه کرده و بعضاً براساس آن، با نگاه انتقادی دیدگاه وی را نقد کرده

عربی در  رفتن دیدگاه کلان ابنگاند بدون درنظرو یا کوشیده  ( 176-197:  1400)پاشائی،  عربی«  مرد و زن از منظر ابن

ی ای با عنوان: »تجلی زن در اندیشهمانند مقاله  ،شناسی، تنها به توصیف جایگاه زن از نگاه وی بپردازندی هستی حوزه

عربی«  ی تطبیقی جایگاه زن در دیدگاه غزالی و ابنای با عنوان »مطالعهیا مقاله  (101-113:  1391)عناقه،  عربی«  ابن

مقالات دیگری نیز جایگاه زن را از منظر عرفان اسلامی بررسی کرده و مشخصاً  (.  113- 130:  1395پور و استکی،  )رحیم

)سیاهپوش،  نگر به جایگاه زنان در عرفان مسیحی و اسلامی«  ای با عنوان: »رویکرد زنانهاند. مانند مقالهعربی نپرداخته به ابن

عربی پرداخته شده و سعی شده با استفاده از  شناسی ابنزوجیت در هستیبه جایگاه    ،در نوشتار حاضر(.  18-7:  1400

ی زوجیت و زنانگی ارائه شود. برای این منظور، پس از توصیف شرّ مرتبط  عربی به مسئلهتری از نگاه ابنآن تبیین عمیق 

شود با تصحیح نگاه تمایزنگر عمیق  عربی تبیین شده و تلاش میبا جنسیت، موضوع زوجیت در نظام هستی از منظر ابن

توازن و   ،نگرنگر و زنانههای زنانه و مردانه در مردان و زنان، بین رویکردهای مردانهدادن سیالیت ویژگیجنسیتی و نشان

 حلی انضمامی فراهم شود. افزایی ایجاد کرد تا از طریق تبیین امر انتزاعی، بستری برای یافتن راههم

 جنسیت و شرّ ساختاری 
ی بشر است که فرد، خود یا گروه وابسته به خود را برتر  های اجتماعیِ ساختهشرّ ساختاری، شرّی است که ذاتیِ سیستم 

دهد. این شرور به مرور زمان، به  ی تدبیر، تسلّط، تصرّف و تملیک آنها را به خود میاز دیگری به حساب آورده و اجازه 

ی قوانین طبیعی، بدیهی تلقی  مثابهاند. گاهی این شرور بهروان یک ملت راه یافته و در نهادهای اجتماعی نهادینه شده

ها را احساس کنیم، در درون نهادهای قانونی، اقتصادی و فرهنگی رسوخ یافته و به  آنکه ملموس باشند و آن اند و بیشده

اگرچه این شرور   (؛1368)ولچ،  اند  همتراکم شده و با درآمیختن با سنت، از طریق ساختارهای جامعه حفظ شد  ،مرور زمان

شود، اما به دلیل رسوخ در ساحت باور یک جامعه، قدرتمندان و صاحبان منافع  نوعی جزء شرور اخلاقی محسوب میبه

نا آرنت با  کنند. هادانند و نسبت به دیگران ظالمانه رفتار میاز طریق این شرور خود را محقّ و عمل خود را موجه می

کند که دیگر چیز  گاهی این شرور چنان عادی و طبیعی جلوه می»کند:  خواندن برخی شرور بیان میافتاده«پا»پیش

میشل لدوف نیز معتقد است: ایجاد  (. Arendt 1963: 287)  «شودغریبی نیست و به فرایندی در زندگی روزمره تبدیل می

پذیرد و برای حل آن هیچ ی که خود فرد، شرایط را میتواند فرد را در اسارت نگه دارد تا حد»انسدادهای شناختی« می

ی این شرور است که عامل  شرور ساختاری مرتبط با جنسیت نیز از جمله(. Le Doeuff 2003:xvدهد ) اقدامی انجام نمی

ی شرّ مرتبط با جنسیت، بر این  راندن و مانع شکوفایی آنان است. قائلین به مسئلهحاشیهظلم و تبعیض علیه زنان، به

شدن باورند که تمایزانگاری جنسیتی با نفوذ در فرهنگ جوامع به شرّی ساختاری بدل گشته و در طول تاریخ باعث نهادینه

های مختلف و مانع شکوفایی ایشان شده است؛ همچنانکه مانع حرکت  عدالتی و تبعیض جنسیتی علیه زنان در عرصهبی

از  (.  109؛  1:  1399)پورمحمدی،  ها نیز بوده است  ماندگی آنرکود و عقب  جامعه و تاریخ به سمت رشد و تعالی و عامل 

 توان به موارد زیر اشاره کرد: ی جنسیت میشرور مرتبط با مسئله یجمله



 40-21  مرتبط با جنسیت  شرّ  یعربی و مسئلهشناسی ابنزوجیت در هستی

27 

 

 انگاری جنسیتی تعمیم تمایزات بیولوژیکی و تقابل 
دهد، تا  های بیولوژیکی بین زن و مرد رخ میکردن تفاوتبراساس پررنگاولین مرتبه از سطوح شر در نسبت با جنسیت 

ی کاملاً متفاوت هستند. این تمایزهای بیولوژیکی از ساحت ماده  رسد زن و مرد از دو نوع یا گونهاین حد که به نظر می

به ساحت مغالطهو بدن  داده شده،  عقل تعمیم  یا  عامل  ی تعمیم شتابهای دیگر وجودی مانند ذهن  زده رخ داده و 

جنس در کتاب    (Simone de Beauvoirسیمون دوبوار ).  شودتر بین زن و مرد میرسیدن تفاوت بیشتر و عمیقنظربه

عنوان »دیگری«، تمایز جنسیتی را اگرچه از  ساختن آن با درک جنس مقابل بهبا تحلیل فرایند خودآگاهی و مرتبط دوم

تنهایی خود را خواهد بهداند؛ چراکه هر خودآگاهی میزمان آن را به عنوان یک تهدید میمداند، اماّ ه این جهت لازم می

بدیهی است  (.  122؛  1:  1380)دوبوار،  کشاندن دیگری، به خود کمال بخشد  بردگیفرمایی قرار دهد و با بهعامل حکم 

های بیولوژیک باعث تشدید این حالت در دو جنس شده و تعمیم این تفاوت به  پنداشتن تفاوتمحورقراردادن و اصل

 کند. های دیگر، تقابل بین دو جنس را تشدید میساحت

 تبدیل تمایزات جنسیتی به امتیازات 

برتری یک  تبدیل تمایزهای جنسیتی و بیولوژیکی به امتیازات و ارزش  آنها نیز عامل دیگری برای ایجاد حسّ  گذاری 

 توان مشاهد کرد. ها را در تاریخ فلسفه میگذاریای از این ارزش جنس بر دیگری است. نمونه

فیثاغوریان از اولین فیلسوفان یونانی بودند که عقل را کانون مرکزی فلسفه تعریف کرده و جدولی بر اساس مقولات متضاد  

 گوید: می( Genevieve Lloydژنویو لوید )ترسیم کردند. 

ی هگل »مقولات متضاد را که فیثاغوریان در قرن چهارم قبل از میلاد بنا نهاده بودند، همچنان تا دوره

گرفت. در میان این مقولات متضاد، عقل، روشنایی، درستی، نیکی و مردانگی در مورداستفاده قرار می

تأثیر رو، تحتیک طرف و غیرعقلی، تاریکی، نادرستی، بدی و زنانگی در طرف دیگر قرار گرفته است. ازاین

فلسفهاسطوره  در  زن  یونانی،  بیهای  مظهر  غرب،  خدایان ی  ندای  غیرمعقولیت،  فساد،  منشأ  نظمی، 

 (. Lioyd 1993: 3شود« )ی مردان قلمداد میکنندهزیرزمین و دشمن منحرف

کند که  با اشاره به جدولی که ارسطو از همین اضداد فیثاغورس ترسیم کرده، بیان می  (Grace Jantzen)  گریس جنسن

-های خوب ضمنی است، در ستون اول و جنس مؤنث که تداعیی ویژگیکنندهدر این جدول جنس مذکر که تداعی

.   Jantzen 1995: 32شود، در ستون دوم قرار دارد )ی هر چیزی است که بد پنداشته میکننده مفاهیم هر ستون چنان (

 شود.شوند تا حدی که شرّ و زن یکی گرفته شده و شرّ جزء ذاتیات زنان در نظر گرفته میبه هم وابسته می

که ذهن و آنچه روحانی است با جنس  های افلاطون، جسم و هرآنچه فیزیکی است با جنس مؤنث پیوند دارد، درحالی در نوشته 

و جنس   جان صور است با توجه به اینکه، هدف افلاطون طرد و رد عالم ماده، تعالی از جسم و عالم بی  .مذکر در ارتباط است 

ترین  نازل  ، « ضیافت » ی  در رساله کند.  ی آن است، دلیل دیدگاه افلاطون نسبت به زن وضوح بیشتری پیدا می مؤنث نماینده 

پیوندی متولد شود، موجودات بیشتری هستند که  نوع عشق، عشق مرد به زن است، زیرا تمام آنچه ممکن است از چنین  

اندیشه  است که  به مرد  و خیر منتهی می سرنوشتشان مرگ است. فقط در عشق مرد  به حکمت  قابلیت  هایی که  شوند، 

شدن دارند. از نظر افلاطون، زن با جسم و جسمانیت و مرد با روح و روحانیت همراه است و کمال انسان در فراتررفتن از  خلق 

 (. & 2013:328Snyder -Howard McBrayerجسم است. جسم لایق نابودی است و باید از آن گذر کرد ) 
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 تحقیر هویت جنسیتی 
برخی از عارفان اسلامی گامی به جلو برداشته، برای رفع تبعیض، صفات زنانه را منحصر به زنان و صفات مردانه را منحصر 

  آیند ها، صفات زنانه، صفات پست و صفات مردانه متعالی به حساب میاند، اما همچنان در این نگرشبه مردان نکرده

توانند صفات  ترتیب هم مردان و هم زنان میبدین(؛  229-231:  1362القضات،  ؛ عین1366؛  1:  1388)عطار نیشابوری،  

مردانه و متعالی را اتخاذ کرده و از صفات زنانه دوری کنند. در نتیجه، اگر زنان بخواهند به مراتب بالاتر و کمال عقلی راه  

توان شرّی دانست که مر را میهمین ا  یابند، باید از صفات خود دست بشویند و صفات مردانه را در خود پرورش دهند.

شدن به صفات مردانه است و  دهد. پس معیار سنجش تعالی زنان، میزان متّصفهویت جنسیتی )زنانه( را هدف قرار می

شود،  صورت غیرمستقیم ناقص شمرده میشود. از طرف دیگر، زن نیز بهبراساس همین معیار، صفات زنانه ناقص شمرده می

چراکه تمام صفات مردانه در او عارضی است و هیچگاه مانند مرد که صفات مردانه در او ذاتی است، به کمال این صفات  

 رسد. نمی

 هااستفاده از تئودیسه سوء 

 Dorotheeدورتی سوئله ).  خوردها، شر پنهان دیگری است که در نسبت با زنان بیشتر به چشم می استفاده از تئودیسه سوء 

Sölle،)   کند تعریف خدایی که رنج را برای مصلحت ما یا برای کیفر گناهانمان بر ما  بخش، بیان می دان الهیات رهایی الهی

کند، بلکه بر  تنها شر را حل نمی بودن و پذیرش حکم او نداریم، نهبودن، راهی جز منفعلکند و ما برای خوب تحمیل می 

های موجود برای  ها و تئودیسه دفاعیه  2نگر،زنانه  فیلسوفان از همین روست که  (؛ 22- 28:  1353)سوله، افزاید رنج زنان می 

دانند. از دید  ی شر می ی رنج را مفید و کاربردی ندانسته و آن را ناشی از نگاه مردانه به مسئلهی شر و مسئلهحل مسئله 

به دیدگاه مردانه  اگر صرفاً  تبعیض، خشونت، خودمحو ایشان  آنگاه  پیدا می ری و بینگر توجه شود،  کند،  عدالتی جریان 

شناختن تنوع آرا است.  رسمیتنگر عامل ایجاد عشق، آرامش، رفع تضاد و دوگانگی و به ی زنانه که استفاده از تجربه حالیدر 

 (.  439:  1402)ادواردز،    شودنگر، ایجاد پیوند، صیانت از آنها و پرهیز از رنج اولویت داده می در اخلاق مراقبتی زنانه 

 بودن مردان قیّم
ی  بودن مردان بر زنان است. در این تفسیر، ایدهی دیگری از شرور ساختاری مرتبط با جنسیت، تفسیر غلط از قیمّگونه

گیری و مدیریت، به دلیل قوت احساس در او، زن را نیازمند به قیم، ولی  نادرست نقصان و ناتوانی عقلانی زن در تصمیم

  ای جز پذیرش شرایط موجود ندارد. شود، چارهمهری و خشونت میو سرپرست کرده و در این میان زنی که دچار بی

رنج او دارای »گوید:  برد، میی زنی که از خشونت خانگی رنج میخود، با توصیف تجربه  رنج در کتاب  (  Soelleسوئله )

کند، چراکه  میهای بدنش نیست، بلکه وابستگی مالی او را مجبور به تحمل رنج  سطوح مختلف است. رنج او فقط کبودی

آمیز را بپذیرد  های نکوهشها و نگاهمکان کند، سرزنشامکانات لازم را برای ترک شرایط موجود ندارد. با طلاق باید نقل

 .(Soelle 1975: 10-16) «و پیوندهای خانوادگی را از دست بدهد. رنج او هم جسمی و هم روانی است

کند«. احساس  تر زنان است، »اثبات شی نفی ماعدا نمیبودن مردان به دلیل احساس قویاگر بپذیریم که دلیل قیم 

ی تقابل عقل و احساس شکل گرفته، باز هم بر اساس  تر نیست. این استدلال که بر پایهتر مانع عقل کامل و یا کاملقوی

ی فلسفی است. عقل و احساس مکمل هم هستند، نه متقابل با یکدیگر و در زن و مرد وجود انگارانهرویکرد دوگانه همان

پرورش و شکوفایی است. قوت احساس دارند و هر دو قوه با توجه به شرایط فردی و آموزهای اکتسابی در هر انسانی، قابل
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 ی تربیت و پرورش هر دو قوه بستگی دارد. زنان مانع قوت عقل آنها نیست و به نحوه

 شرور ساختاری و باورها 
می باعث  را  ساختاری  شرّ  که  است  عواملی  است،  توجّه  درخور  ساختاری  شرور  در  جملهآنچه  از  عوامل  شود.  این  ی 

ها  دو نظام یا سیستم متمایز برای رنج وجود دارد. یکی از این سیستمباورهاست. از دید ولترستورف، فیلسوف معاصر دین،  

سیستم تجربه براساس تجربیات   .(Wolterstorff 239 :2010-254مربوط به »تجربه« و دیگری مربوط به »باور« است ) 

که درد به  شود. هنگامیعنوان مثال، درد فیزیکی یا بدنی، اغلب با بار منفی تجربه میشود. بهشخصی فرد، تعریف می

سازیم،  ی که ما میکنیم. سیستم دوم مربوط به باور است. باورهایی کافی شدید شد، ما آن را همراه رنج تجربه میاندازه

به کنند.  رنج مبتلا  به  را  ما  که  دارند  را  برای این قدرت  عزیزان گاهی  به مرگ  مربوط  نادرست  باورهای  مثال،  عنوان 

های مرتبط با سیستم باور، باورهایی است که  ای از رنج نمونهکند.  های جسمی و روانی میبازماندگان ایجاد انواع بیماری

گرایی،  گرایی، طبقههای قومیتی این باورها، باورهای حاصل از نظام از جمله  شوند؛با عنوان »شر ساختاری« معرفی می

نژادپرستی، ملیت ایدئولوژیمردسالاری،  این شرور ساختاری  پرستی،  پیدایش  که منشأ  باورهایی  است.  غیره  و  پرستی 

تبدیل این باورها به  .  شوندن مقدس ایجاد میها، نظریات فلسفی و تفسیرهای نادرست متواز طریق اسطورهاست، بعضاً  

شود، در هر تمدن، فرهنگ، جامعه و حتی  ی فرایند تکرار، تبدیل به کلیشه و چارچوب میواسطهای که بهباورهای پایه

ی امیال شخصی یا گروهی هستند که منافع متعددی  خورد. از طرف دیگر، این باورها تأییدکنندهخانواده به چشم می

دادن آنها و القای  برای آنها به همراه دارد. درنتیجه، تلاش این افراد برای حفظ این باورها، همچنین موجه و معقول جلوه

 آنها به دیگران بسیار زیاد است و عامل ایجاد رنج با کارکرد نادرست و عمیق در تاریخ جوامع شده است.

دهی باورهای عمومی جامعه دارند، نیز برخی تعابیر اهل تصّوف  در مورد عرفان و ادبیات عرفانی که نقش مهمی در شکل

تر آن نسبت به جنس مرد، منشأ برخی تلقیات اجتماعی شده و  مانند نظرات غزالی، در مورد جنس زن و جایگاه نازل

کردن ایشان از بسیاری حقوق اجتماعی را فراهم  ضمن تحمیل احساس حقارت بر زنان، بستر اجتماعی لازم برای محروم

 (. 2/64: 1373؛ 269؛ 283؛ 273؛  270: 1361)غزالی، کرده است 

ابن ابتدا به تعابیر متفاوت  انداخت و بعد، زوجیت در هستیدر ادامه،  شناسی  عربی در مورد جنس زن نگاهی خواهیم 

 عربی و تعامل عنصر زنانه و مردانه در ظهور هستی و تکامل نفس تبیین خواهد شد. ابن

 های زنانهعربی در مورد ویژگی تعابیر متفاوت ابن 
توان برابردانستن دو جنس در کمالات معنوی را مشاهده کرد،  وضوح میدر رویکرد کلی تصوف اسلامی به جنس زن، به

رابعه قول  از  نتوان گفت«  ی عدویه گفته: »همچنانکه عطار  را زن  او  بود،  راه خدای مرد  :  1388)عطار،  چون زن، در 

گوید: »فاطمه، همسر احمد خضرویه، مرد پنهان در لباس زنان  و یا در جای دیگری از قول بایزید بسطامی می(  1/163

شود که  عربی عباراتی یافت میبرخی تعابیر صوفیان مسلمان و از جمله ابنحال، در  این(. با2/800: 1388)عطار، است« 

انه با احساسات  گرفتن جنس مردانه با عقلانیت و جنس زنعنوان نمونه، مترادفموهم تمایزانگاری عمیق جنسیتی است. به

گوید: »از  عربی در نقصان عقل جنس زن میابنهمچنانکه   شود.های عرفانی مشاهده میدر اشعار، متون ادبی و تمثیل

این روی زنان را نسبت به مردان نقصان و کاستی عقل است، چه آنان تنها به آن مقداری که در اصل نشئه از خلق مرد 

ی کمال جنس زن را نیز در حد کمال  مبنا درجهبرهمین(.  3/87عربی:  )ابندارند، از نیروی تعقل برخوردارند«  دریافت می
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گوید: »هر چیز دیگری در عالم نسبت بدین مرتبه )انسان کامل( ناقص است و کاستی دارد، مانند  مردان ندانسته و می

سبب آن درجه کمالش مانند کمال  ای که میان آن دو است و اگر زن کمال یابد، بهنقص زن نسبت به مرد، به سبب درجه 

ای باشد که در قسمت قبل  زدهی شتابتواند منشأ مغالطهچنین تعابیری می(.  87/  3؛  2/471عربی:)ابن  مرد نخواهد بود«

ی خلقت آدم و حوا  عربی همچنین به نحوهابنانگاری جنسیتی« گذشت.  تعمیم تمایزات بیولوژیکی و تقابلدر توضیح »

گوید: »حوا از آدم  کوشد از آن به عنوان دلیلی بر نقصان عقل زن نسبت به مرد سود جوید. وی میکند و میاشاره می

ی کسی که از او انفعال یافته روی در اینکه به درجهمنفعل و متکوّن است و از پهلوی کوچکتر او بیرون آمده است. ازاین 

عربی در ادامه، با استناد به دین، نقصان در عقل را به نقصان ابن(. 87/ 3؛ 2/471عربی: )ابن برسد، ]نشان[ کاستی دارد«

گوید: »استعداد زن نسبت به استعداد مرد کاستی دارد، چون او بخشی از مرد است، پس  دهد و میدر دین سرایت می

   .مرد متصف به نقصان دین است«ناگزیر زن نسبت به 

ی سوره  34ی  شود، استفاده از تفسیر آیهتمایزانگاری جنسیتی برداشت می  ، عربیتعابیر ابنمیان  از دیگر مواضعی که از  

سبب  به  ،3تعالی گفت: مردان بر زنان قوامون هستندنویسد: »حقنساء و در توضیح قوامیّت مردان بر زنان است. وی می

ی مردان هستند و بر بعضی دیگر برتری و فضیلت داده است. چه ایشان )زنان( عائله تعالی بعضی از ایشان راآنچه خدای 

اند و بدین  تعالی مایل  از پیامبر خدا نقل شده است که خلق عیال خداوندند. پس او بر ایشان قائم است. چه خلق به خدای 

 (.  4/228عربی: )ابن . ی خداوندند«سبب است که خلق عائله

تنها  مشاهده است. او در دیدگاه دوم خود نهعربی در ارتباط با زن، دیدگاه دیگری برخلاف دیدگاه اول قابلدر آثار ابن

کند. در این رویکرد، تذکیر و  پذیرد، بلکه جایگاهی مساوی و انسانی برای آنها تعریف میبرتری مردان بر زنان را نمی

کند:  طور مثال بیان میبهتأنیث امری عارضی بر ذات انسان است. در نتیجه، زن و مرد در اصل انسانیت با هم برابرند.  

طور که انسان ای نیست. همانجهت مردان را از حیث انسانیت بر زنان درجه و بدین »انسانیت، جامع میان مرد و زن است

 فتوحاتاو در  (.  471/  2عربی:  )ابنیست«  ای نرا با عالم کبیر در عالمیت اشتراک است، عالم را بر انسان از این جهت درجه 

گوید:  داند و میی قطبیت میی رسیدن به درجهبیند و زن را شایستهترین درجه یکسان میکمال مرد و زن را تا عالی

 (.  3/89عربی: )ابن ی مراتب، حتی در قطبیت با مردان، مشترکند«»زنان در همه

بندی کرده و بر این باورند تعالیم  عربی را براساس دو دسته مخاطب او تقسیمی ابنبرخی محققان این رویکرد دوگانه 

از نوع انسان ابن اقلیتی  از استعدادهای عقلی و معنوی ویژهعربی در باب معنای معنوی جنسیت، برای  ای  ها است که 

همانی خدای تعالی با عالم، مجالی فراهم سازد تا ابعاد حقیقی تأنیث،  کوشد از تشبیه و این عربی میبرخوردارند و ابن

شود، متوجه عموم مردم است  ارزشی کاملاً مثبت بیابد، اما برخی تعابیر وی که گرایش »مردسالارانه« از آنها استشمام می

  تعالی از جهان استوار است امّ خدای  ی تنزیه و تمایز ت ای از تعالیم اسلامی رایج زمان اوست که بر پایهو همنوا با دسته

 (.  368: 1402موراتا، )

 عربی زوجیت در هستی از نگاه ابن
شناسی خود، زوجیت در نظام هستی را از عالم الوهی تا عالم مادی ساری و جاری عربی در افقی بالاتر، در هستیابن

دهد. نظام خلقت در قوس نزول بر اساس زوجیت ظهور یافته دانسته و زوجیت را از عالم انسانی به کل هستی توسعه می

ی اتحاد مراتب پایین نفس با مراتب بالا محقق  و در قوس صعود نیز سیر تکاملی انسان به سمت حضرت حقّ، در سایه

 شود. می
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 زوجیت در قوس نزول و عالم کبیر 
ی فاعلی و قابلی در کل خلقت، مادون ذات احدیت، در عوالم و  ی تأنیث و تذکیر یا دو جنبهعربی، دو جنبهاز دید ابن

ای بالفعل شده و تعیّنی خاصی شکل گرفته و متولد  تعینات مختلف وجود دارد و از پیوند و تناکح هر زوج از آنها قوه

ی فاعلی و قابلی، عامل حرکت و سیالیت، زایش و تولد و رشد و تکامل در  تعادل و هماهنگی بین این دو جنبهشود.  می

 شود.های مختلف زوجیت و دوگانگی در مراتب ظهور و تجلی تشریح میکل هستی است. در ادامه گونه

 حرکت حبی  اسماء و اعیان ثابته و دوگانگی
که آنجاییعربی علّت ظهور هستی و پیدایش موجودات، آشکارساختن صفات و کمالات نهفته در ذات است. ازاز دیدگاه ابن

 نمایی برای ظهور کمالات نهفته در ذات حق باشد، لذا خداوند صفات خود را متجلی ساختی تمامتوانست آینهجهان می

در اولین تجلی الهی، تعین اول یا عالم  (.  143؛  142ق:  1423؛ الجندی،  161:  1370؛ کاشانی،  325:  1375)قیصری،  

نحو  احدیت پدید آمد. تعین اول عبارت است از علم ذات به ذات و به کنه غیب هویت وجود از حیث وحدت حقیقی به

ظهور پیدا  در این مقام هنوز هیچ کثرتی در عالم  (.  246:  1370آشتیانی،  )  مطلق از هر قید و به دور از هر نوع کثرت

شود، عالم واحدیت است. این تعین نیز مانند تعین اول یک نسبت  نکرده است. تعین دوم که در آن کثرت پدیدار می

تک تعالی در این مرتبه به خود از حیث تکاجمالی و تعین دوم تفصیلی است. حق  علمی است، با این تفاوت که تعین اول

 صفات خود و مظاهر این صفات علم دارد. 

شود؛  ی واحدیت، خود دارای دو مرتبه است که بسان دو زوج، اتحادشان عامل ایجاد تعینات خلقی میتعین ثانی و مرتبه

تر هستند. اعیان ثابته حقایق و  ی پایینی بالا قرار دارند و دیگری اعیان ثابته که در مرتبهیکی اسمای الهی که در مرتبه

نحو اتحاد ظاهر و مظهر است؛ اتّحادی  صور علمی ممکنات در علم خدا هستند. آنها با اسماء اتحاد دارند و اتحادشان به

آید، عامل ظهور هستی و تعینات خلقی است. اعیان ثابته از جهتی با اسماء و از جهت دیگر با  که بین آن دو پدید می

نی صورت و مربوب اسمای الهی و  موجودات خارجی و عینی نسبت دارند. اعیان ثابته نسبت به اسماء مظهریت دارند؛ یع

شوند و در مقام فاعلی قرار اعیان ثابته در نسبت با موجودات خارجی، رب محسوب می در مقام انفعالی هستند، اما همین

در  (.  366:  1370آشتیانی،  )  کننداند، به موجودات خارجی منتقل میگیرند. آنها فیضی را که از اسمای الهی گرفتهمی

توان در آن مشاهد کرد، همین توان گفت اولین مکانی که تغییر نقش از حالت فاعلیت به حالت انفعالی را مینتیجه می

عربی، عنصر زنانه معادل  شناسی ابنموضع است. اعیان ثابته از وجهی منفعل و از وجهی فاعلند. با توجه به اینکه در هستی

از وجهی بهتوابودن و عنصر مردانه معادل فاعلیت است، میمنفعل از ن نتیجه گرفت، اعیان ثابته  عنوان عنصر زنانه و 

 4پذیرند.وجهی به عنوان عنصر مردانه نقش می

ی حبیّ وجود دارد. این حبّ عامل حرکت، تناکح و پدیدآمدن  ی دیگر اینکه بین اسمای الهی و اعیان ثابته، رابطهنکته

دهد که اسماء مادون از ارباب اسماء این مطلب را توضیح می  فتوحاتعربی در حقایق عینی یا همان عالم کبیر است. ابن

خواهند تا از اسم الله بخواهد که اعیان عالم را ایجاد کند. اولین اسمائی که طالب این عالم شدند، دو اسم مدبر و  می

ی اسماء در این اعیان ثابته صورت حقایق مناسب خودشان بقیه  .مفصِّل بود. این دو اسم عالم را تدبیر کرده و تفصیل دادند

توانستند در  ه بود. اما اسماء نمیرا دیدند و هر اسمی عاشق حقیقت خودش شد؛ حقیقتی که در اعیان ثابت نمایان گشت

جهت، راغب و طالب آن شدند که آن حقایق وجود عینی پیدا کنند تا بر آنها سلطنت آن حقیقت تأثیر داشته باشند. بدین

نیاز به رابطه(.  100-1/101عربی:  )ابن   خود را اعمال کنند ی حقیقی دارد تا تأثیر و تأثر در آن وجود  ی دوسویهحبّ 
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پیداکردن نفس رحمانی در عالم کبیر  داشته باشد. اندوه این اسماء به دلیل نبود ارتباط دوسویه با محبوبشان سبب جریان

بینی که خداوند چگونه اندوه اسمای الهیه  آیا نمی: »کند عربی در عبارتی در فص موسوی به این مطلب اشاره میشد. ابن

 (.  204: 1370عربی، )ابن « شد، برطرف کرد؟ظهور آثارشان در عین مسمای عالم ناشی میرا که از عدم

و موجودات   و رب موجودات خارجی  روح  ثابته  اعیان  است.  برقرار  و موجودات خارجی  ثابته  اعیان  بین  نسبت  همین 

سبب، اعیان ثابته، فیض را از اسماء  همینی حبی بین آنها برقرار است. به شوند و رابطهخارجی جسم آنها محسوب می

  . شودتر و جریان فیض الهی میرسانند. حب مراتب بالاتر عامل ظهور مراتب پایینگیرند و به موجودات خارجی میمی

ی  بین حقایق اشیا و اسمای مرتبط با آنها و نیز بین اسمای الهی و تعینات خلقی رابطهتوان گفت:  طور خلاصه میبه

طور که هر  انبخشی قرار دارند. همزوجیت برقرار است. حقایق در مقام انفعال و پذیرش، و اسماء در مقام فاعلیت و فیض

اسمی عاشق حقیقت خود در عالم اعیان ثابته است و همین حبّ عامل ظهوربخشیدن به عین ثابت است، هر اسمی خود،  

کند. فهم جایگاه حبّ در نظام آفرینش  معشوق عین خلقی قرار گرفته که به آن اسم عشق ورزیده و او را عبادت می

تواند نقش مؤثری در فهم ارتباط متقابل عنصر مردانه و عنصر زنانه در مباحث زوجیت در نظام هستی داشته باشد.  می

حل در ارتباط بین کردن راهعنوان الگویی در انتهای بحث به پیداعربی بهشناسی ابنعنصر زنانه و عنصر مردانه در هستی

 زوجین در روابط انسانی کمک خواهد کرد. 

 و جمال جلالدوگانگی صفات 
ی ارتباط اسمای جلالی و جمالی حق مشاهده  توان در نحوهشناسی عرفانی را میی دیگر از زوجیت در مباحث هستیگونه

الوهی برقرار است و بدان اشاره شد، بین خود  ی طولی در عالم  شکل رابطهعربی علاوه بر زوجیتی که بهکرد. از دید ابن

 گیرد. صورت عرضی، شکل میشکل اسمای جلالی و جمالی بهی دیگری بهاسماء در عالم واحدیت نیز دوگانه

طور کلی خارج از دسترس مخلوقات و برتر از فهم آنهاست. او منزه است از  نهایت و ورای هستی و بهتعالی بیذات حقّ

چیز نیست. این بیان تنزیهی از خداوند متعال، که شکلی از الهیات سلبی است،  کنند. او مانند هیچآنچه دیگران وصف می

سازد. مکمل این تعریف، توصیفی است که خداوند در قرآن کریم از خود به عمل  درک میخدا را دوردست و غیرقابل

تر از رگ گردن  درک، در نهایت رحمت و عنایت به مخلوقات و نزدیکداشتنی، قابلخدایی حاضر، بس دوست  :آورده است

ی دیگری را در اندیشه  که غیر موجودات است، تباین عُزلی با آنها ندارد. این دو منظر بنیادین در الهیات، زوجیو درحالی

ی آن، هر دو بینش ایجابی و سلبی و یا تشبیه و تنزیه برای درک صحیح از حقیقت  واسطهاسلامی تشکیل داده که به

ای از صفات جلالی خدا را به ذهن متبادر تعالی با اسامی یا صفات خاص، دستهالهی لازم و ضروری است. تنزیه خدای

های مردانه تناسب دارند و سازد که بر عظمت، قدرت، تسخیر، قهر، سلطه تأکید دارند؛ صفاتی که بیشتر با ویژگی می

بُعد هیبت و  بر  سازد. تنزیه،  ای دیگر مانند رحمت، محبت، نرمی، پذیرش که قرابت با صفات زنانه را متبادر میدسته 

منظر تشبیه، کیفیات خلقت از تشابه صفات    کنند. ازبعد قرب، انس و عینیت او تأکید میبر  غیریت خدای تعالی و تشبیه،  

کلی غیر از مخلوقات است. صفات جلال و  تعالی به  کنند که خدایدهند و از منظر تنزیه، اقرار میحق و خلق خبر می

ی مهم از ذات الوهی را به  ی عرضی صفات و اسمای الهی، دو جنبهجمال زوج دیگری در صقع ربوبی است که در رابطه

 (.  41-45:  1402)موراتا،  گذارندنمایش می

دوگانهدوگانه نام دو دست خدای متعال ی صفات جمالی و جلالی  به  اسلامی  از متون مقدس  برخی  است که در  ای 

از میان همهشود؛ بدینگذاری مینام ی مخلوقات، تنها انسان است که با دو دست خدای متعال آفریده شده  شکل که 
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تواند مظهر تمام اسمای الهی اعم از اسمای جلالی و تواند از این معنا حکایت کند که تنها انسان میاین بیان می 5 است.

 اسمای جمالی باشد و صورت کاملی از تمام ابعاد حقیقت الهی را نمایان سازد. 

تواند شاهد دیگری بر سیالیت عناصر دوگانه  ی اسمای جلالی و جمالی حائزاهمیت است و میی دیگری که در دوگانهنکته

و جلال، جمال خود را دارد. غضب الهی   در زوجیت باشد، درآمیختگی صفات جلال و جمال است. جمال، جلال خود را

گاه از رحمت خالی نیست و رحمت الهی از غضب تهی نیست. محیی و ممیت، غافر و منتقم، معز و مذّل همگی  هیچ

هایی سیال با یکدیگر قرار دارند. هر زایشی درون خود، مستعد مرگی است  ای از اسمای الهی هستند که در نسبتدوگانه

بالا رود. اسمای  آید و آنچه فرود آمده، باید رود، فرود میو هر مرگی در دورن خود، زایشی را به همراه دارد. آنچه بالا می

ی دوگانه برقرار  شوند که بین ایشان نیز رابطهی جلالی و جمال حق در عالم تحقق نیز باعث بروز حقایقی میدوگانه

است. عالم غیب و شهادت، قرب و بعد، هیبت و انس، جمع و فرق، ستر و تجلی، قبض و بسط، دنیا و آخرت، غیبت و 

 ی جلال و جمال الهی هستند. و بهشت و جهنم همگی ظهور صفات دوگانه ظهور 

 الهی  اسمایدوگانگی و تناکح بین  
شوند که عرفا آن را نکاح  پس از ظهور امّهات اسماء در تعین ثانی، اسمای دیگر الهی در طی فرایندی از آنها منشعب می

توان گفت بین اسمای متکثر رود و لذا مینامند و توالد و تناسل اسماء تا ظهور تمامی اسمای الهی پیش میاسمائی می

گیرد. در فرایند تناکح اسمائی از نکاح و اتحاد دو اسم از اسمای الهی  ی زوجیتی شکل میالهی در تعین ثانی نیز رابطه

گیرد تری قرار میی پایینآید که نسبت به آن دو اسم در مرتبهعرض هستند، اسمی دیگر در درخت اسماء پدید میکه هم

یابد. همین امر  قی نیز ادامه میگیرد و این تناکح در تعین خلترتیب هرم اسماء شکل میبدین(؛  211:  1370)آشتیانی،  

ی تعادل و واسطهی دو اصل وجودی فاعلیت و قابلیت یا مذکر و مؤنث قوام یابد و بهواسطهباعث شده تا کل هستی به

ی طولی در عالم،  باشد. در هر رابطه  حرکت و جریان، زایش و رشدهماهنگی بین این دو اصل، هستی پیوسته درحال

انفعالی و نسبت به مرتبهی مادون نسبت به مرتبهمرتبه ی مادون خود نسبت فاعلیت دارد. هر  ی مافوق خود ویژگی 

ی مادون پدید آید. آنچه در خارج تحقق  دهند تا از تناکح آنها مرتبهی مافوق خود زوجیتی را تشکیل میای با مرتبهمرتبه 

 جز ظهور ذات الهی نیست. کند، چیزی جز تعین خلقی اسمای الهی و در نهایت چیزی پیدا می

 و عالم عین  هستیزوجیت در 
پیدایش زوجیت در  عربی علاوه بر صقع ربوبی و عالم الوهیّت، در عالم عین و خارج نیز زوجیت برقرار است.  از نگاه ابن

عربی  تر تبیین کرد. ابنآمدن اتحاد و پیوند بین مراتب بالای هستی با مراتب پایینوجودتوان از طریق بهنی را مینظام تکوّ

ی ظهور تعینات از اصطلاح »نفسَ رحمانی« استفاده کرده و در بیانی تمثیلی نحوه برای بیان علت پدیدآمدن عوالم خلقی

اسمای الهی به دلیل نداشتن  زدایی اشاره دارد.دهد. »نفَس« در نظر او به تنفیس یعنی اندوهرا توضیح می  ءخلقی از اسما

اسما اندوه  بودند.  اندوهگین  اثر  اِعمال  برای  خارج  در  رحیم    از   ءمظاهری  بودند.  مظاهر  طالب  آنها  که  بود  این جهت 

از طرف دیگر، اسمای   مرزوقی در خارج وجود نداشت. خواست روزی دهد، اما مرحوم وخواست رحمت کند، رزاق میمی

کردند، اما این اعیان ثابته در عالم خارج وجود  عنوان لوازم و مظاهر خود مشاهده میالهی در عالم الوهی اعیان ثابته را به

عنوان حقیقت، برآمد و اعیان ثابت و  را بپذیرند. به همین دلیل، نفس رحمان به   ءتوانستند اثر اسماعینی نداشتند و نمی

:  1370عربی،  )ابن   در واقع احکام آنها را در عالم تحقق بخشید، تا اسمای الهی بتوانند احکام خود را بر روی آنها اجرا کنند
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سازد، پس رب نکته اینجاست چون تدبیر مربوب در دستان ربّ است و ربّ فاعل است و ازآنجاکه مربوب، ربّ را ربّ می

ی فاعلیّت و مفعولیّت بین رب و مربوب همواره وجود دارد. تنها خود گردد. این نسبت دوسویهنیز از مربوب منفعل می

هیچ غیری وجود ندارد   ،چراکه در این ساحت گردد؛چیز منفعل نمیذات مطلق است که غنی از جهانیان است و از هیچ

توان گفت در عالم کبیر اساس، میبراین(. 123-124: 1402)موراتا، د که فعلی از او سر زند و ذات از او از آن منفعل شو

نیز    6جفتی بیافرید«»و خداوند از هر چیزی    :و تعیّن خلقی زوجیت، حبّ و تناکح برقرار است و این بیان شرعی یعنی

صورت که در تعیّنات خلقی، اولین چیزی که وجودش ظاهر تواند ناظر به تناکح بیان مراتب طولی خلقت باشد. بدینمی

  (؛583-584:  1370)آشتیانی،    شد، قلم اعلی یا عقل اول یا روح یا حقیقت محمدیه است که »ام الکتاب« نزد اوست

ی بعد، نفس کلی یا لوح محفوظ در ملکوت پدید آمد. لوح نسبت به قلم  ی روح محمدیه یا قلم اعلی، در مرتبهواسطهبه

عبارتی حقایق مجمل در قلم  نویسد. بهیا نفس نسبت به عقل، وجودی انفعالی دارد. قلم کلمات تکوینی را بر لوح می

از آن، کرسی که محاط به عرش و  پس از این دو حقیقت مجرد، عرش قرار دارد و بعد    شود.تفصیل در لوح ایجاد میبه

قلم اعلی    در نتیجه، بین لوح محفوظ و قلم اعلی زوجیت برقرار است.(.  3/432عربی:  )ابنها و زمین است  محیط بر آسمان

تعالی و قابل است و وجه دیگرش سوی لوح و فاعل است. لوح نیز نسبت به قلم،  دو وجه دارد: یک وجه آن سوی خدای 

ی قابل و نسبت به عالم، فاعل است. این فاعلیت و قابلیت از قلم و لوح در تمام عناصر هستی جریان دارد. همان رابطه

 شود. دوسویه و نیاز دوسویه نیز در کل هستی مشاهده می

 زوجیت در قوس صعود و عالم صغیر 
ای از عالم کبیر است،  گردد که نسخهعربی روند تجلی و ظهور در قوس نزول، منجر به ظهور موجودی میاز دیدگاه ابن

عالم کبیر را در خود جمع  نحو استعداد تمام معانی موجود در  بدین معنا که تمام مراتب عالم کبیر را در خود دارد و به

ازاین است.  و هم نسخهرو، هم نسخهکرده  است  عالم کبیر  از  دارندای جامع  قرار  ثانی  تعین  اسمائی که در    ی جامع 

تواند در طی فرایندی صعودی استعداد خود را به فعلیت رسانده و مراتب وجودی این موجود می(.  340:  1375)قیصری،  

ی خود نائل گردد. همچنان که در عالم کبیر محقق سازد و به کمال شایسته  ،خود را که متناظر با مراتب عالم کبیر است

زوجیت و تناکح عامل تولد و ظهور مراتب و اعیان است، در قوس صعود نیز تناکح و زوجیت عامل تحقق مراتب وجود 

 ی نوع انسانی است.انسان و سیر او به سمت قرب الهی و کمال شایسته

 اتحاد با مراتب بالاتر نفس و حرکت حبی 
گفته شد که در قوس نزول و در مراتب ظهور، ذات حق از عالم الوهی تا عالم ماده تجلی کرده و اسمای الهی در قالب  

شوند. همچنین بیان شد که حرکت در عالم کبیر، حرکت حبی بین محبّ و اعیان ثابته، ظهور تعینات خلقی را باعث می

گوییم در قوس صعود شود، حال میمحبوب در قالب زوجیت است و عنصر منفعل و عنصر فعال در این رابطه تعریف می

شوق رسیدن به مراتب مافوق    ، عبارتی، بعد از ظهور و تحقق هستی، مراتب مادوننیز این حرکت حبیّ برقرار است. به

 خود را دارند. در این حرکت صعودی، هر موجودی دوست دارد به اصل خویش برگردد. 

اساس حرکت در قوس صعود مشابه قوس نزول است، با این تفاوت که در این سیر، بخشی از حرکت، ارادی است. نفس  

کند تا در نهایت به یگانگی با ساحت الوهی برسد. این سیر تکوینی از نفس ترین مرتبه است. شروع به حرکت میاز پایین
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اماّ با فعالنباتی به حیوانی و سپس به اراده فعال میسمت نفس ناطقه است،  تواند  شود و نفس میشدن نفس ناطقه، 

سقوط یا صعود را در طی حرکت دائم خود انتخاب کند. اساس این حرکت، حرکت حبیّ است و در راستای حرکت حبیّ  

نحوی ی نفوس باید رجوع به حق داشته باشند، با این تفاوت که گاه این رجعت بهتمام هستی به سمت حق است و همه

شود. رجعت ارادی مربوط به طریق نیل به کمال معنوی در  می نحو اضطراری محققی خود شخص است و گاه بهبا اراده

صورت  سوی کثرت بهدنیا با اراده و حب است که مربوط به نفس متکامل است؛ نفسی که در قوس نزول از وحدت به 

ی عشق و حب به اصل خود  واسطهدادن حیات دنیوی و به ی خود بدون ازدست ینی سیر کرده، در قوس صعود با ارادهتکو

ها بعد از مرگ در برزخ و قیامت  ی انسانگردد و رجعت اضطراری که رجعتی است که همهسوی وحدت بازمیکثرت به  از

اند،  این رجعت برای کسانی که رجعت ارادی نداشته یا سیر ناقصی داشته(.  157:  1384)چیتیک،  آن را تجربه خواهند کرد  

 رخ خواهد داد.

ی  ی حرکت در قوس صعود و سیر از کثرت به وحدت و یگانگی با مراتب مافوق، تولد دوبارهی دیگر آنکه ثمره و نتیجهنکته

ی خویش است. در این سیر، نفس انسانی قادراست بالاترین وحدت و یگانگی را تجربه کند. اگرچه یگانگی  نفس با اراده

ی ست، اما از دید عرفا، در پی هر زوجیتی )شفاعتی(، تولد دوباره و درک مرتبهی بالاتر نوعی فنا در آن مرتبه ابا مرتبه

هر انسانی که به تولد دوباره  »  :دهد، چنانچه از قول مسیح )ع( نقل شده است کهبالاتر در عالم کبیر برای نفس رخ می

سمت حق به لذت درک، وصل    نفس با رجعت به(.  340:  1375)قیصری،    «کندملکوت آسمان و زمین را درک نمی نرسد،

 شود.تر میتر، از کثرات به وحدت حقیقی خود نزدیکی باطنیرسد و با طی طریق عرفانی در مرتبهو یگانگی می

 مثالی  بدندوگانگی خیال و تخیل و 
ی خیال و تخیّل بوده و با عالم مثال در عالم کبیر ی مثال است که دارای دو جنبهاز جمله مراتب وجودی انسان، مرتبه

شود، چراکه  عنوان تمثیلی برای اشاره به این مرتبه لحاظ میگاه به  7متناظر است. مرز دو دریای مورداشاره در قرآن کریم،

این مرتبه بین ساحت (.  158:  1384)چیتیک،  این مرتبه، برزخ بین عالم روحانی و عالم جسمانی و مرز روح و بدن است  

ی  ی خیال( و ایجاد صوَر )قوهظاهری و ساحت باطنی قرا دارد و چه در دنیا و چه در آخرت به لحاظ دریافت صوَر )قوه

پیوسته درحالتخیل( مدام درحال انفعتغییر است. ساحت خیال  الی دارد و ساحت تخیل دریافت صور است و ویژگی 

صورت است که مراقبت از ی این دو جنبه بدینپیوسته در حال ایجاد تصاویر بوده و دارای ویژگی فاعلیت است. رابطه

کند و خلاقیت  ورود تصاویر و خواطر به ساحت خیال به توانمندی تخیل برای ایجاد و آفرینش صور حقیقی کمک می

ی دو ویژگی فعالیت و انفعال  واسطهی موجود بین خیال و تخیّل را بهسازد. دوگانهتخیل را در مسیر حقیقی فعال می

 توان متناظر با دو عنصر مردانگی و زنانگی دانست. می

ی تخیل و نقش آن در نیل به کمال، توجه به ارتباط صور خیالی با صورت انسان در عوامل برای فهم بهتر فعالیت قوّه

های مثالی، متناسب با افکار، اخلاق و اعمال نفس در عالم مادی  تواند راهگشا باشد. ابدان برزخی یا قالبپس از مرگ می

گوید: »هر انسانی در برزخ مرهون کسب خود و محبوس می  فتوحاتعربی در  شود. ابنکند و ساخته میمدام تغییر می

نشئه قیامت در  روز  زمان که در  آن  تا  است  اعمال خویش  برانگیخته شود«  در صور  این صور  از  آخرت  عربی:  )ابنی 

شدن    ئم در حال نوعربی قائل است که ظاهر انسان در قیامت مانند اوصاف الهی دابا توجه به این نکته که ابن(.  1/307

کند. در واقع، ساحت باطنی  توان گفت این ابدان در برزخ و قیامت متناسب با رجعت اضطراری او تغییر میاست، می

عربی خلقت انسان  انسان در دنیا متغیر و در آخرت ثابت و ظاهر او در دنیا ثابت و در آخرت متغیر است. توضیح آنکه ابن 
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کند  صورت متکثر تجلی میتعالی هر »آن« بهتغییر است. حقداند و لذا این خلقت و تجلی مدام درحالصورت خدا میرا به

یابد  شود. هستی به مقتضای صفات رحمانی، تعین میی تعامل خاص صفات جلالی و جمالی مدام نو میواسطهو هستی به

پذیرد و این روند پیوسته ادامه دارد. ساحت احدیت ثابت و لایتغیر است، اما اوصاف الهی  و با صفات قهری اضمحلال می

ی منزلهشود. انسان نیز بهنو شدن هستند و عالم کبیر و عالم صغیر با این نو شدن نو می  حال  در تنوعی نامتناهی دائم در 

ی خیال و اندیشه یا  مادی، در مرتبه  سازد؛ با این تفاوت که انسان در عالمی حق، این نو به نو شدن را نمایان میآینه

عین    ،عبارتی باطن حقکه صورت ظاهری او ثابت است. بهشود، درحالیاش دائم نو میتعبیری ساحت درونی و باطنیبه

داند،  عربی این رخداد را در عالم دنیا میابن(.  135-136/  1عربی:  )ابن  عین باطن حق است  ، ظاهر انسان و ظاهر انسان

ی ظاهری بندد. در عالم آخرت، باطن انسان مانند عالم احدیت ثابت است و جلوهاما بعد از مرگ این تفاوت نیز رخت برمی

ابدان برزخی    ،در نتیجه(.  470/  3عربی:  )ابن  دهدتحول است و خلق جدید در هر لحظه در ظاهر او رخ میاو دائماً درحال

 شود. و قیامتی مدام نو می

ی دنیا،  داند. در نشئهعربی حاصل تغییرات و نو به نو شدن ساحت خیال و تخیل را در عالم دنیا و آخرت متفاوت میابن

ی معدودی قادرند به این تصاویر حیات مادی ببخشند و آن را عینی کنند،  کند، اما عدهتخیل افراد مدام تصویرسازی می

ی الهی  شود. ارادهها، آن تصویر در خارج محقق میی انسانمحض پدیدآمدن تصویر جدید در تخیل همهاما در قیامت، به

گونه در قیامت بر این قرار گرفته که هرچه را انسان در تخیل خود بخواهد و تصویر کند، آن را حیات خلقی ببخشد، همان

ی الهی بر این قرار عربی، ارادهنشوند. به نظر ابکنند و هر لحظه نو و متولد میکه اعیان ثابته تحقق خارجی پیدا می

که در آخرت، هر چه عبد در  گرفته که هر آنچه عبد در دنیا بخواهد، عموماً در تخیل خود آن را تصویر کند، درحالی

این امر مختص (.  509/  3عربی:  )ابن  کند ی ایجادش را داشته باشد، آن را در خارج ایجاد میتخیل تصور کند و اراده

گوید:  به این امر اشاره کرده و می  فتوحاتعربی در  سازند. ابنبهشتیان نیست، بلکه اهل جهنم نیز جهنم خود را خود می

چشیدن آن هستند را در ذهن داشته باشند، آن عذاب درون آنها یا  تر از آنچه درحال»اهل جهنم اگر خوف عذابی بزرگ

 (.  1/259عربی: )ابنطر است« شدن افکار و خواکند و این محققبرای آنها تحقق پیدا می

 های جنسیتی بودن ویژگی سیال
دهد تا آن را تعدیل کند و برای  طور که خداوند در باطن هر اسم جلالی، اسم جمالی را قرار میعربی هماناز دیدگاه ابن

دهد که آن را قوام بخشد، در عالم انسانی نیز در جنس مؤنث تعدیل اسم جمالی در باطن آن یک اسم جلالی قرار می

عربی برای تبیین این یک جنس مذکر و در جنس مذکر نیز یک جنس مؤنث برای قوام و تعدیل آن قرار داده است. ابن

گیرد. اگرچه وی بر اساس قانون طبیعت، جنس مؤنث را عامل تولد و  مطلب از بیانات شرعی و قصص قرآنی کمک می

؛ یعنی از مذکر  خوردهمداند، امّا بر این باور است که وقتی حوا از پهلوی آدم آفریده شد، این قانون بهتناسل هستی می

بودن را عرضی. این درحالی  داند و زنعربی مردبودن برای حوا را ذاتی میدلیل، ابنهمینبه که آدم بود، تولد اتفاق افتاد.

است که در خلقت عیسی، مریم بدون اینکه با جنس مذکری تماس داشته باشد، عیسای مذکر را متولد نمود. پس در  

(؛  493:  1375)قیصری،  وجود مریم هم باید جنس مذکری وجود داشته باشد و ذاتی او باشد تا بتواند عیسی را متولد کند  

بار حوا را از آدم )مؤنث از توان گفت در وجود هر انسانی هم عنصر مردانه و هم عنصر زنانه وجود دارد. خداوند یکلذا می

 آفریند. بار عیسی را از مریم )مذکر از مؤنث( میمذکر( و یک

ست و هر انسانی دو وجه  ا  زوجیت درون هر انسانی نیز جاری  ،توان نتیجه گرفت همنوا با تمام هستیاز بیان فوق می
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شدن باید جزء دیگر  هر انسان مذکر یا مؤنثی برای کامل  ،طور که از وجه بیرونیتذکیر و تأنیث را درون خود دارد و همان

افتد. از  خود را پیدا کند تا با نکاح بین آن دو این جزء به کل تبدیل شود، در درون انسان نیز همین فرایند اتفاق می

ی قلب، حضور جمیع اشیا و اعمال را نزد پروردگار شود که به وسیله تناکح عقل و نفس، قلب نفسانی نورانی متولد می

ی این پیوندها  شدن ساحت عقل با قلب از جملهاتحاد ساحت خرد با خیال یا کامل(.  567:  1370)قیصری،  نماید  درک می

معرفت همراه با حبّ در قلب،  آید.  شود و از نکاح عقل و قلب، ایمان پدید میاست. معرفت عقلانی وارد ساحت قلب می

تر، عمل صالح دارای حسن شود و هرچه ایمان و حبّ قویشود که از پیوند آن با اراده، عمل صالح متولد میایمانی می

های درونی انسان، فهم وجه قابلی و فاعلی آن در  رسد. شناخت، پیوند و نکاح ابعاد و ساحتشده، به احسن عمل می

گشاید که از نتایج آن  ها میزند و افق جدیدی را برای انسانشناسی جدیدی را رقم میشرایط مختلف درون فرد، انسان

 تصحیح باورهای نادرست ایجادشده در طول قرون مختلف نسبت به جایگاه زن و مرد است.

 گیری نتیجه
تر ها و استعدادهای ذاتی این دو جنس و درک عمیقهای بیولوژیکی دو جنس زن و مرد به توانمندیعدم تعمیم تفاوت

اند. در  های جنسیّتی را باعث شدهاز عنصر زنانگی و مردانگی از جمله شرایط لازم برای اصلاح باورهایی است که تبعیض

کردن زنانگی، مردانگی و زوجیت در کل هستی اعم از عالم الوهی، عالم کبیر و عالم صغیر  عربی با مطرحسنت عرفانی، ابن

از منظر دیگری به موضوع جنسیتّ نظر کرده است. از این منظر، از صقع ربوبی و عالم الوهیت تا تعینات خلقی و در  

تحاد مراتب هستی و  لم کبیر اساس انهایت در ساحات وجودی انسان، دوگانگی و زوجیت برقرار است. این زوجیت در عا

سمت مراتب بالای وجودی است. از  ظهور مراتب جدید است و در عالم صغیر نیز باعث رشد و کمال انسان و سیر او به

الهی و اعیان ثابتهها که در حکم مبدأ تمام دوگانگیی این دوگانگیجمله ی های نسبی دیگر است، دوگانگی اسمای 

های  ی دیگری در تعین ثانی است و تمام دوگانگیموجودات در تعیّن ثانی است. صفات جمالی و صفات جلالی دوگانه

شود. بر همین سیاق،  از آنها ظاهر می موجود در عالم تکوین نظیر آسمان و زمین، عالی و دانی، نور و ظلمت و غیره

سرّ نیز منشأ اتحاد این مراتب    های موجود در وجود انسان مانند، خیال و تخیّل، عقل و نفس، عقل و قلب، قلب ودوگانگی

بودن عناصر فعال و منفعل  عربی به جنسیّت، سیالی درخور توجه نگاه خاص ابنو نیل انسان به مراتب بالاتر است. نکته

تواند در  میتوان بین این عناصر در نظر گرفت. بلکه هر عنصر فعالی  ی را نمیهستی است؛ به این معنا که تباین تامّ

همچنانکه در نهاد هر مردی عنصر زنانه و در نهاد هر زنی عنصر مردانه  ؛ صورت عنصر منفعل ظاهر شودای دیگر بهمرتبه 

توان یافت؛ چراکه در دل هر صفت جلالی، صفت جمال و در دل هر صفت جمالی، صفتی جلالی نهفته است. فهم  را می

ی بین حقایقی  ی موازنهمثابهی ارتباط عناصر زوجیت در عالم انسانی نیز راهگشا باشد. عالم بهتواند در نحوهاین مطلب می

دو بعد مردانه و زنانه،  سازند، بنا شده است و  چیز را می  های زوجی هماهنگ میان ازواج که همه ی نسبت است که بر پایه

تعادل و هماهنگی و ایجاد زمینه برای سیر به   تنها مقابل، ضد و نافی یکدیگر نیستند، بلکه مکمل هم برای رسیدن بهنه

توان از لحاظ وجودشناختی مرز پررنگی را بین عنصر اساس، نمیبراین  سمت مبدأ هستی و ذات باری تعالی هستند و

توان تمایزات بیولوژیک را به تباینات طور کلی متباین از مردان دانست و نمیمردانه و عنصر زنانه ترسیم کرد و زنان را به

وجودی تعمیم داد؛ تعمیم اشتباهی که در بسیاری جوامع به وقوع پیوسته و با رسوخ در ساختاری فرهنگی و اجتماعی،  

 تر از مردان قرار داده و رنج فراوانی را متوجه ایشان کرده است. زنان را در جایگاه نازل
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 سپاسگزاری 
 از هیچ سازمان یا نهادی، کمک مالی دریافت نشده است.این پژوهش به صورت مستقل، توسط نویسندگان نگاشته شده و  

 هانوشت پی 
ی یونانی تئوس، به معنی خدا و دیکه به معنای عدالت اخذ شده است. تئودیسه تلاشی برای بیان دلایلی است که  . اصطلاح تئودیسه از واژه1

های معقول و معتبری است که  کار خدا را در تجویز شرور در جهان توجیه کند. این دلایل صرفاً دلایل ممکن منطقی نیست، بلکه تبیین

 (.  111: 1398ها و حقایق خداباورانه است )پترسون، مبتنی بر بینش

  ی دلیل پرهیز از واردشدن به اختلاف آراهای فمینیستی و غیرفمینیستی است، بهکه شامل دیدگاه  «نگررویکرد زنانه»استفاده از اصطلاح  .  2

 غیرفمینیستی است.  ی مختلف نزد فیلسوفان  یمتنوع مکاتب فمینیستی و همچنین گسترش بررسی آرا

 النِّساَءِ. عَلَی قَوَّامُونَ  جَالُالرِّ. 3َ

 ی انفعالی و فاعلیت مطرح است. بودن و عنصر مردانه به معنی مردبودن نیست، بلکه جنبهلازم به ذکر است عنصر زنانه به معنی زن. 4

 (.75)ص/ آیه قاَلَ یا إِبْلِیسُ مَا مَنَعکَ أَنْ تَسجُْدَ لِماَ خَلَقتُْ بِیدَی  . 5

 .49ذاریات:وَمنِْ کلِّ شَیءٍ خَلَقْناَ زَوْجَینِ لَعَلَّکمْ تذََکرُونَ . 6

 (. 19مرج البحرین یلتقیان )الرحمن، . 7

 منابع
 . تهران: انتشارات امیرکبیر. الحکمی قیصری بر فصوص شرح مقدمه(. 1370الدین. )آشتیانی، سیدجلال

 . بیروت: دارالصادر.المکیهالفتوحاتتا(.  الدین. )بیعربی، محیابن

 التعلیقات بقلم ابوالعلا عفیفی. تهران: الزهرا. الحکمفصوص(. 1370)الدین. عربی، محیابن

 .نشر سوفیا تهران: ی انشاالله رحمتی.ترجمه  ی اخلاق.ی فلسفهدانشنامه(. 1402ادواردز، پل. )

( محمدجواد.  »تفاوت1400پاشائی،  شباهت(.  و  ابنها  منظر  از  زن  و  مرد  )مطالعههای  انتقادی(.  عربی«  ی  فصلنامهی 
 .  176-159(: 93) مطالعات راهبری زنان.

 ی حسن قنبری. تهران: کتاب طه. ترجمه خدا و شر.(. 1398پترسون، مایکل. )

 ی فرهنگی طه.مؤسسه تهران: ج اول و دوم. .ی شردرباره(. 1399پورمحمدی، نعیمه. )

 الدین آشتیانی. تهران: بوستان کتاب.ق(. تصحیح سیدجلال 1423الدین. )الجندی، مؤید

 کاکایی. تهران: هرمس. ی قاسم  ترجمه ی اختلاف ادیان.عربی و مسئلهعوالم خیال ابن(.  1384چیتیک، ویلیام. )

 نشر توس.  . تهران:ی قاسم صنعوی. ترجمه1ج  جنس دوم.(. 1380دوبوار، سیمون. )

فروغرحیم  شهرزادپور،  استکی،  و  )السادات  ابن»مطالعه  (.1395.  و  غزالی  دیدگاه  در  زن  جایگاه  تطبیقی  عربی«.  ی 
 .  130-113(: 6) 4. ی اسلامی زنان و خانوادهنامهپژوهش

ی علمی زن و  نشریهنگر به جایگاه زنان در عرفان مسیحی و اسلامی«.  »رویکرد زنانه  (.1400. )الساداتسیاهپوش، مریم
 .  7-18(: 47)12. فرهنگ

مطالعات  پژوهشگاه علوم انسانی و  تهران: انتشارات    .  عقلانیت در روایتی زنانه )گفتمان غربی((.  1400)  . پور، مریمصانع
 فرهنگی و انتشارات ادیان و مذاهب.

ج اول و دوم. بر اساس چاپ رنولد آلن نیکلسون. تهران: انتشارات فکر  الاولیا،تذکره(. 1388الدین. )عطار نیشابوری، فرید
 روز.

 .117-104(: 12). شناسی فرهنگی زنروانعربی«. ی ابن»تجلی زن در اندیشه(. 1391عناقه، عبدالرحیم. )
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چاپ    . تحقیق علینقی منزوی و عفیف عسیران. بنیاد فرهنگی ایران.القضات همدانیهای عیننامه(.  1362القضات. )عین
 دوم. 

ترجمـة مؤیدالـدین خـوارزمی. بـه کوشـش حسـین .  2و    1ج  .  الـدین احیاءعلـوم(.  1373)  غزالی، ابوحامد امام محمد. 
 فرهنگی. خدیوجم. تهران: انتشارات علمی 

محمد امام  ابوحامد  جـلالنصیحةالملوک(.  1361)  . غزالی،  تعلیقـات  و  حواشـی  و  تصـحیح  تهران:  .  همـایی.  الـدین 
 .انتشارات بابک

 الدین آشتیانی. تهران: انتشارات علمی و فرهنگی. تصحیح سیدجلال .شرح فصوص الحکم(. 1375قیصری، داوود. )

 .انتشارات بیدار :قم .شرح فصوص الحکم(. 1370کاشانی، عبدالرزاق. )

 حکمت.انتشارات  . تهران:فرد و ملیحه رحمانیزهرا کاظمی یترجمه .دائوی اسلام (.1402. )موراتا، ساچیکو

 سوتا: انتشارات قلعه.. مینیاپولیس. مینهاخلاق فمینیستی ریسک(. 3681ولچ، س. )
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