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ABSTRACT Article Info 

In order to show the differences between humans and other living beings, and 

to express the differences between humans, numerous signs have been 

introduced, and finally, the perfected human has been proposed in human 

thought. The superman, the most important theory of Nietzsche and the 

perfect man of Movlavi (Rumi), shows the perfection of the human level. 

Despite the difference in the views of these two thinkers, there are many 

similarities in their introduction of the characteristics of the perfected human. 

In this study, the intellectual backgrounds of Movlavi and Nietzsche are first 

examined, and then the common characteristics that they have listed for 

human perfection are considered. This commonality has been examined in an 

analytical-comparative manner, considering Movlavi's verses in the Masnavi 

and Nietzsche's works. These two thinkers have presented common concepts 

in defining the superman and have listed the obstacles to achieving this 

position. The commonality in their statements brings us closer to the belief 

that only a veneer of religiosity or irreligiosity has shown them to be different. 
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Extended Abstract 

Introduction 

Thinkers of the world have always sought to introduce a human being with characteristics that place him at 

the top of all beings. These superiorities have sometimes been expressed in the form of religious standards 

and sometimes completely free from any restrictions that smell of metaphysics. In the meantime, 

commonalities have been expressed that the veneer of religiosity or irreligiosity has not been able to 

distinguish them from each other. Nietzsche, as a modern philosopher on the threshold of the twentieth 

century and in the form of humanism, and Mowlavi (Movlavi), at the peak of mystical and religious thought 

of his era, have presented definitions of this perfect man or superman that, despite their reputation for the 

divine or non-divine nature of their thoughts, depict a similar human being. 

This claim may initially provoke many reactions, because previous research in comparing these two 

thinkers and their ideas and thoughts shows a deep contradiction and gap that blocks any commonality of 

concepts. However, there are works that point to similarities in this perfected man. What we are interested 

in in this article is the similarity and commonality of the concepts defined by these two thinkers. The root 

of this commonality should be found in their upbringing; Both of Movlavi and Nietzsche were born and 

raised in a religious and spiritual family. 

Many studies have been conducted comparing Movlavi and Nietzsche in various fields. Nietzsche's 

superman and Movlavi's perfect man have been compared many times. In this study, the role of man in 

demonstrating the power of right is first mentioned, and then, by stating evidence from the works of 

Movlavi and Nietzsche, their belief in the ability of man to be in this position is examined and analyzed. 

They have listed characteristics for a person who can show the individual in the ultimate perfection. In this 

article, the common characteristics that both thinkers have attributed to the perfect man or superman, as 

well as the requirements and limitations of reaching this position, are considered. 

Discussion 

The living conditions and upbringing in religious families and a father who propagates religion are similar 

in the two thinkers, and intellectual growth and accuracy in religious principles are among the similarities 

between the two thinkers. Movlavi and Nietzsche raise obstacles on the way to reaching the level of human 

perfection, including limited knowledge and metaphorization; historical background, partial reason, and 

dealing with details relying on one's own perspective are also among the limitations that the two thinkers 

listed; in this knowledge, each person defines and analyzes issues from their own perspective. To achieve 

true knowledge, a power and will superior to what is in human existence seem necessary. Nietzsche's 

liberation from the values of society and recourse to universal reason (love) and following the sheikh are 

raised as requirements for reaching the level of perfection. Movlavi's example of the perfect man can be 

seen in the world outside his mind, considering the abdal and aqtab, but Nietzsche's superman, in his own 

opinion, has not yet existed and will belong to later periods; Human growth and progress will help the 

process of human evolution until reaching this position. 

The superman based on the common characteristics that Movlavi and Nietzsche have listed for, has a 

fundamental difference from other humans. Therefore, Movlavi and Nietzsche do not consider the equality 

of individuals based on what is considered in today's society to be correct and consider humans to have 

ranks and degrees. Freedom from constraints is another common feature they share in defining the 

superman. While living among opposites, the superman and the perfect man distance themselves from the 

beliefs and schools of others as well as their imitation and approval; austerity, servility, jealousy, and 

everything that has taken over the herd society are not found in his being. Changing, breaking idols, and 

correcting things that they think are wrong are another common feature of the perfect man of Movlavi and 

Nietzsche. In their view, a woman cannot be an example of a perfected individual. Although this seems less 

obvious in Movlavi's view, the weakness of the female sex has been noted in the view of both thinkers; On 

the other hand, achieving the status of superman requires all aspects of ability and power. Considering the 

special position that Nietzsche assigns to the body and material life and considers physical power a 

prerequisite for it, a weak female body can never achieve that status. A different appearance and appearing 
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crazy due to unconventional behaviors are other common characteristics of the perfect man and the 

superman; superior humans in any society are considered abnormal and unusual because they do not follow 

the laws and herd affairs. Nietzsche and Movlavi have taken this into account and have introduced the 

superman as far from the chatter of science and the norms of society. Domination and mastery over all 

things are also similar in the existence of the perfect man and the superman. Movlavi's perfect man, who 

draws his strength from the eternal power of God, has dominion over all individuals in society. Movlavi 

recognizes that the power and mastery of a perfect human being over his own soul is to the extent that Satan 

cannot make him commit sins. Nietzsche also introduces his superman as beyond good and evil and superior 

to rulers.  

Conclusion 

Movlavi and Nietzsche listed characteristics for their perfected man that have limitations on the way to 

achieving them. Interpreting and analyzing the world based on an individual perspective (metaphorization) 

as well as individuals' mental backgrounds and not being free from the constraints of values are among 

these limitations. The perfected man of these two thinkers is similar in many ways; from being different 

from other humans in various aspects as well as showing off his madness, being a man, reforming and 

breaking idols, as well as dominating all matters are among the similarities that Movlavi and Nietzsche 

have listed for their perfected man . 
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  ی ها نشانه   ، ها انسان   ن یتفاوت ب   انی ب   ی جانداران، و برا   گر ی با د   ی انسان ها نشان دادن تفاوت   ی برا 

انسان کمال   و  ی شده معرف   ی متعدد  انسان   افتهی درنهایت  تفکر  است. مطرح    ی در  ابرانسان    شده 

انسان کامل   چه ین   ی یه نظر   ن ی تر مهم  با وجود  .  دهد ی را نشان م   ی انسان   ی کمال درجه   مولوی   و 

از   افتهی انسان کمال  ی های ژگی و  یدر معرف  ی ار ی بس  ی ها دو متفکر، شباهت   ن ی ا  دگاه ی اختلاف در د 

و    شود ی م   ی بررس   چه ی و ن   ی مولو   ی فکر   ی ها نه ی ابتدا زم ،  پژوهش   نی وجود دارد. در ا سوی آنان  

برا   یمشترک  ی ها ی ژگی و به  سپس   آنان  انسانی  ی که  اد شو ی م   پرداخته اند  برشمرده   کمال    ن ی . 

بررسی شده    تطبیقی-ی تحلیلیبه شیوه ، چه ی و آثار ن   ی در مثنو   ی مولو   اتی با توجه به اب   ، اشتراک 

مقام    ن ی به ا   دن ی را ارائه کرده و موانع رس   ی مشترک   می ابرانسان مفاه   ف ی دو متفکر در تعر این    .است 

  ی دار ن ی از د  ی که تنها لعاب  کند ی م  کی باور نزد  نی آنان ما را به ا  انات ی اند. اشتراک در ب را برشمرده 

 .آنان را متفاوت نشان داده است   ی نی دی ب   ا ی 

 چه ین  ،ی، مولو: ابرانسان، انسان کاملهاواژه دیکل
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 مقدمه
 های برتر   ن ی موجودات بنشانند. ا  ی اند که آن را در صدر همه بوده   ییها ی ژگی با و   یانسان  ی معرف  یمتفکران جهان همواره در پ 

 انی ب   ی اشتراکات  ان، ی م   ن ی اند. در ا بدهد رهانده شده   ک یزی متاف   ی که بو   ی وبند د یاز هر ق   ی کلو گاه به   ی نی د   ن ی گاه در قالب مواز 

 ینوگرا در آستانه   ی لسوفی ف   در مقام  چه ی سازد. ن  ز ی نتوانسته است آن را از هم متما   ی ن ی د ی ب   ا ی ی دار ن ی شده است که لعاب د 

ارائه   ی فی ابرمرد تعار   ا یانسان کامل    ن ی از ا   ش ی عصر خو  ی نی و د   ی در اوج تفکر عرفان  ی و مولو  سم ی و در قالب اومان  ستم ی قرن ب 

 .کشند ی م  ر ی مشابه را به تصو   ی، انسان شان بودن افکار   یراله ی غ  ا ی  یبا وجود شهرت آنان در اله   ،اند که داده 

دو متفکر و آرا و    نیا  قیدر تطب  نیشیپ   یهاپژوهش  رایز  زد،یرا برانگ  یاریبس  یهاادعا ممکن است در ابتدا واکنش  نیا

وجود    یحال، آثار. بااینبنددیرا م  میکه راه هرگونه اشتراک مفاه دهدیرا نشان م  قیعم   ی آنان تضاد و شکاف  یهاشهیاند

و اشتراک    ی کسانیست  ا  مقاله مورد نظر ما   نیاشاره کرده است. آنچه در ا  افتهیکمالانسان    نیدر ا  یی هادارد که به شباهت

آنان    تیترب  یاشتراک را بتوان در چگونگ  نیا  یه شیر  دیدو متفکر است. شا  نیا  یاز سو  شدهفیتعر  میاز مفاه  یاریبس

 .افتندی و پرورش  ندنهاد ای پا به دن  یو روحان ی مذهب یادر خانواده چهیو ن یدانست؛ مولو

»خدا مرده است«،    ادیفر  رغم یعل  چه،یمتبلور است و در آثار و اقوال ن  یو عبارات آثار مولو  اتیو احکام آن در اب  نید

  ن یاز ا  یپژوهش، به برخ  ن ی. در اشودیختم م  یانسان کامل مولو  ی ایواحد با دن  یکه به راه میابییرا م   یو اهداف   نیمواز

فیلسوف به بررسی و تحلیل مفاهیم جهان    در جایگاهعارف و نیچه    در مقام مولوی    .کرد  میمشترک اشاره خواه  م یمفاه

یابیم که کمتر واقعه یا مفهومی در زندگی بشر وجود دارد که این دو  ثار آنان درمیآ  یبا مطالعه  اند.ه اطراف خود پرداخت

توان یافت  شاعری را نمی   ،در شعر فارسی: »نویسدمثنوی می  یه کاسب در مقدمه عزیزاللّ  .متفکر به آن نپرداخته باشند

اندیشه و  اطلاعات  از حیث وسعت  احساسات  ، شدت هیجان  ،که  از مسائل    ،تنوع مضامین شعری  ،غلیان  عمیق  درک 

احاطه بر فلسفه و حکمت و بسیاری مسائل دیگر با مولوی  ، وقوف بر نفسانیت و شناخت دردهای درونی آدمی ،اجتماعی

توان اگرچه می  ،گیرداصول و احکام دینی سرچشمه میمبانی فکری مولوی از  (.  55:  11۳7ی،  مولو« )همسری تواند کرد

ی مشترک او با  نقطه  رسیدن به جایگاه قرب الهی  ، هایی در نوع نگاه به عالم را مشاهده کرددر سخنان و افکار او تفاوت

مولوی در دنیای عارفان شاعر به آن دلیل است که او هم زندگی عابدانه را تجربه کرده   ه بودنبرجستدیگر عارفان است. 

پیچ ابن  ؛های عرفان گام نهاده استوخمو هم در  عربی به زبان علم و منطق و سهروردی به زبان بنابراین هر آنچه را 

  دیدگاه او . است گذاشتهبه نمایش  ش در جملات و ابیات مولوی آمیخته به کشف و شهود به تصویر کشیده است یفلسفه 

نسبی بودن امور به    ،وسیله و دستاویزی برای رسیدن به کمال مطلوب با دیگر عارفان تفاوتی ندارد  یمثابهدنیا به  یدرباره

 . است شدهنیز بر اساس دستیابی به این هدف توجه 

  با هرچند بنیان فکری او    ،غیردینی نیچه رسیدن به کمال مطلوب برای انسان ضروری دانسته شده است  در دیدگاه کاملاا 

 منظوربه گیری از اراده برای تسلط بر امور و تمایلات خویشتن  بهره  شکل گرفته است.  رد اصول و قوانین دینی و اجتماعی

ها و قیدوبندهایی که ممکن است عارف را از کشاند که وابستگیای او را به سویی میگله  یایجاد قدرتی برتر از جامعه

 سازد. نیچه را نیز متوقف میبازدارد به مطلوب رسیدن 

اوج کمال    ی ه نقط   ، که همان انسان کامل است   ، ابرمرد   . ست ا   ترین مفاهیم اندیشه او برانسان یا ابرمرد نیچه یکی از برجسته ا 

ه سیر تکاملی  ک داروین است    ی برگرفته از نظریه   - ابرانسان    - ابرمرد    ی ه دهد. نظری انسان را که ناشی از اراده است نشان می 

رهایی او از قیدوبندهایی    ( Ubermensch)  تا ابرمرد ( Letzer Mensch)  گذار فرد از واپسین انسان  . گذارد فرد را به نمایش می 

نیچه در آثار متعدد به تفسیر و تبیین افکار خود    . طلبد که اخلاق و قوانین فرهنگی و دینی به دست و پای او بسته است را می 
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شمارد منحصر به  هایی که برای ابرمرد خود برمی ویژگی   ، شود اگرچه رد پای افکار شوپنهاور در آن دیده می   ؛ پرداخته است 

ها بشر را به بند کشیده است به گذر  زیرا رهایی از آنچه در طول قرن   ، شکل نگرفته است   ابرمرد هنوز کاملاا   . ست ا   او   ی اندیشه 

دارد  نیاز  قطع   . زمان  در  دگردیسی »   ی ه او  می ان   « سه  شدن  ابرمرد  مهیای  را  تعالیمِسان  بدون  کودکی  مانند  که    داند 

های نو و به دور از عرف و دین و اخلاق منقش سازد  شده باشد تا بتواند از ابتدا لوح سفید وجود خود را به اندیشه تعیین ازپیش 

  پوچی هر آن   ؛ وجود ابرانسان است   ی ه هیلیسم او لازم ی ن   . د و نیز بتواند این لوح را پاک کند و از نو مفاهیمی جدید بر آن بنگار 

 . و در زمان دیگر او را از دستیابی به مراتب برتر بازدارد   شود از زمان موجب تعالی فرد    ای ممکن است در برهه   چیزی است که 

 یانسانی که او را لایق خلیفه   یه دستیابی به اوج مرتب  .ویژه عرفان اسلامی بارها تعریف شده استنسان کامل در عرفان بها

این   ؛ زنداز قیدوبند دنیا و آنچه به آن وابسته است رقم میرا هایی است که رهایی او کند نیازمند داشتن ویژگیالهی می

های  زمینهقوانین و پیش  ،ایگله  یدر جامعه  .دنشوتری تقسیم میهای کوچککه به شاخه  هستندها مفاهیمی کلی  ویژگی

او    یهماندن فرد از دستیابی به اوج مرتب  تعریف شده است که موجب واپس  شده در جامعه پذیرفتهذهنی برای انسان  

هایی  تواند به قوانین و چهارچوب تواند به مراتب بالا دست یابد نمیرتر و انسانی که میببه این معنی که انسان    .شودمی

بدال و  اتوان در اعمال و رفتار  را می  ویژگی  این  .که جامعه و عرف و آداب و رسوم برای او تعیین کرده است پایبند بماند

شناخت و شهود انسان هستند، اما  در اعمالی که گاه از نظر جامعه برخلاف دین و اخلاق    ؛ ده کردهای کامل مشاهانسان

  .داردامیوچنین اموری دادن ه انجام بکامل او را 

با بیان شواهدی از آثار مولوی و    ، ابتدا به نقش انسان در نشان دادن قدرت حق اشاره شده است و سپس   ،در این پژوهش 

آنان برای انسانی که بتواند    .است  شدهباور آنان به توانایی انسان برای قرار گرفتن در این جایگاه بررسی و تحلیل    ،نیچه

های مشترکی که هر دو متفکر به ویژگی  ، بهاند. در این جستارهایی برشمردهنشان دهد ویژگی  کمال نهایت    فرد را در

 .است شدههای رسیدن به این مقام توجه اند و نیز ملزومات و محدودیتانسان کامل یا ابرمرد نسبت داده

 پژوهش ینه یشیپ
در  (  140۲)  یهوشنگ  دیاشاره کرد که مج  یلیبه تحل  توانیاند مپرداخته  چهیمولانا و ن  یهسیکه به مقا  یجمله آثاراز

را    سندگانینو  تیاثر شخص  ن یانجام داده است. ا  «چهیمولانا و زرتشت ن  در شمسِ   یمفهوم  تیشخص»  ای با عنوانمقاله

و حقوق مشترک   ی اساس  یهاتفاوت،  گرید  ی( در پژوهش1۳85)  ینی. حسکندبررسی میدر آثار آنان    نینماد  از منظری

کرده است.   انیمختلف بشر ب  یهاگروه  یبندم یمورد توجه قرار داده و باور آنان را به تقس  چهیها را از منظر مولانا و نانسان

است؛ تفاوت آن با پژوهش حاضر در   کسانیدو متفکر  دگاهیدانستن د یکی لیدلبا موضوع مورد نظر ما به زین لیتحل نیا

و    یتفکر واحد در مولو  جاد یرشد و ا  ی و چگونگ  ها نه ی برآن، زمعلاوه ، و  شده   ان یاخلاق ب  ذیلاست که حقوق مشترک    نیا

 .نشده است یبررس تیمانند علم، معرفت و عل  یگرید م یو مفاه چهین

 «یاز مثنو  یی هاتی با تأمل در حکا  یگادامر  یتا افق در تلق  یاچهین  ی با عنوان »از افق در تلق  ی ( پژوهش140۲بالو )  فرزاد

کرده و با آوردن    انیبرداشت آنان از جهان اطراف ب  یو حالات قهرمانان را در چگونگ  طیمح  ریانجام داده است که تأث

  ی هانه یبه زم  رات،یتأث  نیا  انیعلاوه بر ب  ،اثبات کرده است. پژوهش حاضر  راآن    چهیو ن  یمثنو  اتیاز حکا  ییهانمونه 

  اتو اشتراککرده    سهیمقا با هم    زین  تیعلم، معرفت، اخلاق و عل  ی چونمیآنان را در مفاه  دگاه یها پرداخته و دآن  جادیا

 .کرده است انیرا ب ها آن 

انجام   یمثنوو    گفت زرتشت  نیچن  ژهیوبه  چه،یو ن  یدر شناخت رمزها و نمادها در آثار مولو  زین  یاریبس  یهاپژوهش
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 . است انجام نشدهمورد نظر ما  م یدو متفکر در مفاه نیا دگاه ید  یکسانینشان دادن  منظوربه کدامچیاست، اما ه شده

 حق  ینماتمام ینه یآ یمثابهانسان به
در   ینما تمام ی  ه این آین .  نمای حق باشدتمام   ی ه آینه ک  ؛ انسانیتوان نقش واقعی انسان را یافت در دریای کل وجود حق می 

 ، ها رساتر باشداندیشه  این   بانگ هرچه  ؛  های گوناگون معرفی شده استوکنار جهان به شیوه های مختلف و در گوشه اندیشه 

 اسلام و نیچه در جهانِ   نمای است در جهانِ نسانی تمام ا مولوی که خود آینهْ  . است   تر نمایان   انسان در آن نهْهای آی ویژگی 

ای در مقابل رخ یار ه آین   ، دینی و در عین تضاد و تقابلبی اوج    نیچه   و  داری نمادی از کمال دین ی  مثابه به ، که مولوی  غرب 

داده  انسان قرار  ابر  را  نامش  و  کامل »   اند  آینه .  ند ا ه نهاد «  انسان  این  گرفت ــ ـزوای   در ها  اگرچه  قرار  مختلف  آنچه   ،ندا ه ای 

 .سازد را در باورمان استوارتر می   و اندیشمند ماد   ها با تکیه بر آثار ادبی اینردن این ویژگی . برشم د یکی است ننمایان می 

 : کند می معرفیانسان کامل را به جهان  ، ی خودهاو تمثیل هاحکایتدرخلال  ،یمثنومولوی در 

چیست  بهر  از  آینه  آخر   گفتم 

 

ک  کسی  هر  بداند  کـــــــج  او تا   یست ـنس 

 

پوستی  آینه  برای   هاست آهن 

 

بهاست   یه آین  سنگی  جان   سیمای 

 

یار   یه آین روی  الا  نیست   جان 

 

دیار  زان  باشد  که  یاری  آن   روی 

 

آینه دل  ای  بجو  یگفتم   کلی 

 

کار و  ر  دریا  جو  اید رنب  به   ز 

 

ابد آینه  دیدم  را  تو  کلی   ی 

 

خ  نقش  من  تو  چشم  اندر   ود دیدم 

 

سینه  صاحب  ساخت  خلیفه   ایپس 

 

شاهی  بود  آیینهتا  را   اییش 

 

بی صفای  او پس  داد   حدودش 

 

او   بنهاد  ضدش  ظلمت  از   وانگه 

 ( 4/۶۶، ۶5 :1۳71ی، ولمو)

تویی  اصغر  عالم  صورت  به   پس 

 

: 1۳71  ،یمولوپس به معنی عالم اکبر تویی ) 

4/5۲1 ) 

اهمیت آن   یخود نشانه  که  آثار و سخنان او به آن اشاره شده است  بسیاری از  که در  ،نیچه  چنین گفت زرتشتکتابِ  

کنند هریک شناساگری برای هایی که در آن ایفای نقش میها و استعارهنمادست و نیز  و اندیشه ا  یچکیده و عصاره،  است

 هستند: آرمانی  یرسیدن به انسان

گاه روانت از ات آینه بگذاری، آنباید روزی زیبا شوی و در برابر زیباییآری ای مرد برجسته، تو نیز می

  :1۳71  ،یمولو) ات نیز خود نیایشی خواهد بود.گاه خودستاییآن به لرزه خواهد افتاد؛ آرزوهای خدایی

4/5۲1 ) 
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 مصداق ابرمرد یا انسان کامل
  .هنوز محقق نشده است؟« انسان کامل در دنیای خارج از ذهن مصداق دارد یا نهیا  آیا ابر انسان»این سؤال که پاسخ به 

 ، وجود داشته است  گوناگون  های هند که انسان کامل مورد نظر مولوی در دورهست  بر این باورگرا  دین  پژوهانِاگرچه مولوی 

  بنابراین،   دانند.نمیپایدار  ،  شانخوانندکه ابدال می  ، هابدون وجود این انسان   را  اند که جهانپیش رفته  آنجاو حتی تا  

  شناخت   یسـایه  شود مگر دریافت. این شناخت حاصل نمی  جهان  وکنارگوشه  در  را  کامل   انسان  از  مصادیقی   توانمی

 آنان.  دقیق هایویژگی

شود  مبدل  او  که  آن  ابدال   کیست 

 

شود   مل  یزدان  تبدیل  از  خمرش 

 (4/5۳۶: 1۳71 ،یمولو)

گشته مبدل  حقچون  ابدال   اند 

 

ورق   برگردان  خلق  از   نیستند 

 ( 4/1101: 1۳71ی، مولو)

مهان   و  پادشاهان   صدهزاران 

 

جهانسرفرازان   سوی  آن  از   اند 

 

بماند  پنهان  خود  رشک  از   نامشان 

 

ی، مولوهر گدایی نامشان را برنخواند ) 

1۳71 :4/۲۲80 ،4/۲۲81 ( 

لی از چنین انسانی در مثا  و   نمونه   نیچه   آیا   است؟ داشته    مصداقی بیرون از ذهن او   همچون انسان کامل   نیچه   ابرانسان   آیا  

معرفی   خود  پرسش  ؟  است   کردهاطراف  که    چنین این  است  شده  داده  نیچه » پاسخ  مصادی علی   را   ابرانسان  ق ــــ ـرغم 

 دانسته  برابر   هیتلر   با   مثبت، گاه  ایچهره   یا  و   دارد   منفی   جهانیان  دید  از   ایچهره   گاه  اند،کرده   معرفی   دیگران که    ایاجتماعی 

 کرد.  اطلاق   خاصی  مصداقِ   به  قطعاا توان نمی   گاه هیچ  )11۲:  1۳77چه،ی )ن ی«  ن اسلام عرفا   کامل انسان   با   گاه  و  شده

را   پاسخ  یافتمی  زرتشت  گفت  نیچنز کتاب  ا  «سه دگردیسی»  یهنمادین در قطع  از منظریاین  نیچه   ؛توان  وقتی 

رخ زمانی بسیار نیاز است تا این تحول    . داندساز ظهور ابرانسان میخلاق را زمینها  چنینگذشتن از باورها و عقاید و هم

  ترین بارهاکند و او را به شتری که حاضر است سنگین اول مطیع و فرمانبردار معرفی می  یچه انسان را در مرحله نی  دهد. 

 را   و هر آنچه  شوداما برای رهایی از این مرحله باید جان انسان به شیری غرنده تبدیل    ، کندتشبیه می  به دوش کشد

این زدایش چندین نسل    .کلی از خود بزداید به این معنی که باورها و عقاید و اخلاق را به  ؛ اند از خود دور کندش کردهبارَ

های  پیشینه  یو نیز زدودن همه   ،ظهور نخواهد کرد  تاا یدن آن است دفعآفر  خواستارابر انسانی که نیچه  کشد؛  طول می

نیچه در آثار خود بارها به آیندگان امید    .یابد ذهنی فرد به ظرفی تهی و لوحی سفید نیاز دارد که تنها در کودک تبلور می

 . دهد آینده نوید می درآمدن ابرانسان را  بسته است و

.  کودک  ری ش  سرانجام  و  ریو شتر ش  شودی: چگونه جان شتر مبرمیم  نام  شما  بهر  را  جان  یسیسه دگرد

 (۳7: 1۳91)نیچه، 

 جامع شرایط بودن ابرمرد یا انسان کامل 
  باید   که  بیان شده است  ابرانسان  هایویژگی  قدرت  ی اراده  و  زرتشت  گفت  نیچندر    نیچه  سخنان  و  قطعات  درخلال

برای روشن شدن این  بگذارد.    نمایش  به  را  آن  از  کامل  ایمجموعه   و  گیرد  قرار  هاویژگی  دیگر  کنار  در  هاآن   از  هرکدام
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  در   که  را   هـــــاییانسان  نیچه  قطعه،   گشا است؛ در این راه  زرتشت  گفت   نیچندر    «نجات  یدربارهی »هقطع،  موضوع

 نامد: می باژگونــه عاجزان اند کرده پیشرفت خاص ایزمینه 

 از   اما  ندارند،  هیچ  چیزهمه  از  که  آدمیانی  یدرباره  یعنی  مانــد،  نتوانم  خاموش  سرهیک  برخی  یدرباره

می  ـــر چشمی کلان یا دهانی کلان یا شکمگ  ندآدمیان که هیچ نیست  ؛ آنچه باید دارند   از  بیش   چــیز  یک

 (15۳: 1۳91ه، چ ینم. )ناماژگونه میب اناجزع  را انمن این  .کلان یا دیگر چیزی کلان

 : به هم بپیوندند و انسان کامل را تشکیل دهند  ،اندجا پراکندهکه در همه  ،باید این اعضای کلان

های تن و دست وگذارم در میان آدمیان چنان است که پندارید در میان پارهراستی گشتدوستان من به

پا  آنچه  م. گردو پای ایشان می   ،پاشیده یافتن استپاره و ازهمهردر چشم من هولناک است آدمیان را 

جز این   ، ریزدــگاکنون به گذشته می و هرگاه که نگاهم از  ، اهگرکشتا  ه در میدان کارزار و در ــکچنان 

گام    نانــدر میان آدمیان چ  ؟اما کجا انسان را  ،ها و رخدادهای هولناک ا ـها و دست و پ بیند پارهمیـن

 را   آنچه  که   است  این  همه ذکرم  و  فکر بینم.می  من   که   ایآینده  ، های آیندههکه گویی در میان پار  زنم می

 (  15۳: 1۳91ه، چین. )ورمآگرد  جایک و  گردانم  یگانه هولناک رویدادِ  معما و  و پاره استپاره

ها را در کنار هم قرار دهد  آفریننده که بتواند این پاره  یاگردآورنده  ؛داند انسان بودن را به گردآورندگی او وابسته می  نیچه

تبدیل  «  خواهممن آن را چنین می»  را به  «چنان بود»توان آفرید و  اراده می  یهزیرا در سای  ؛با اراده بیافریند   یو انسان

  هم   در کنار  را  انسانی  های پاره  و  باشد  داشته  ایاراده  که  داندمی  این  در  را  بودن  انــسان  حتی  و  را  . او کمالِ انسانکرد

 بیافریند:  کـــــــامل  انسانی  و  قرار دهد

بود؟  می  بودنم   انسان  تاب  چگونه  هستی،  رویداد  بخشِ نجات  و   معماگشا  و  بودنمی  گردآورنده   انسان  اگر  و

 (155: 1۳91)نیچه، 

ی تاریک مولوی بازنمود؛ آنجا که فیل نمادی از حقیقت توان در حکایت پیل و خانهگردآورندگی مورد نظر نیچه را می

 درک باشد. آید که کل آن قابلاست. حقیقت زمانی به دست می

خانه اندر  بود  پیل  تاریک   ی 

 

هنود   بودندش  آورده  را   عرضه 

 

بسی   مردم  دیدنش  برای   از 

 

همی   ظلمت  آن  کسیاندر  هر   شد 

 

نبود  ممکن  چون  چشم  با   دیدنش 

 

تاریکی  آن  میاندر  کف   بسوداش 

 

اوفتاد خرطوم  به  کف  را  یکی   آن 

 

نهاد   این  است  ناودان  همچون   گفت 

 

رسید گوشش  بر  دست  را  یکی   آن 

 

پدید   شد  بادبیزن  چون  برو   آن 
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بسود پایش  بر  چو  کف  را  یکی   آن 

 

عمود  چون  دیدم  پیل  شکل   گفت 

 

رسید  که  جزوی  به  هریک   همچنین 

 

می  آن  میفهم  جا  هر   شنید کرد 

 

مختلف شد  گفتشان  گه  نظر   از 

  

الف   این  داد  لقب  دالش  یکی   آن 

 (۳/1۲59، ۳/1۲۶7: 1۳71)مولوی، 

تواند  های تن فیل تنها در پرتو روشنایی فکر و اندیشه میرهپا . داندبخش مینور و روشنی را نجات در این حکایتوی مول

 :به هم بپیوندد و کمال را به نمایش بگذارد

بدی  شمعی  اگر  هریک  کف     در 

 

شدی  بیرون  گفتشان  از   اختلاف 

 (۳/1۲۶8: 1۳71ی، مولو)

ای باید تا این آیا اراده ؟  نیچه دارد   یه چه اشتراکی با اراد   داند تا معرفت کامل ایجاد شودکه مولوی لازم می   ی یا نور شمع  

در ابیات توان  ؟ پاسخ را می نیچه است   مورد نظر مولانا همان اراده و خواستِ  سایان حقیقت بدهد یا نورِ دست   را در کف   مع ش 

در انسان  ی سازی ویژگی خاصتواند توجه و برجسته سودن بر فیل می   دست   ، از سوی دیگروجو کرد.  سطور آثار آنان جست و 

 و  پاها  استواری   ، دیگری نهد دیگری بینایی و چشم را ارج می ،  گوش و شنوایی قائل است   بیشتر به ارزشمندیِیکی    ؛باشد 

شناختِ   بشناسند. این   را   جهان  تا  کنند می   تکیه   خود   وجودی   امکانات  و   قوا   از   یکی  پردازش   و   تقویت   به   هریک  نیز   دیگران 

برای   را   جانبهانسانی در پی نخواهد داشت و رشدی همه   ی ه برای آنان و برای جامع   جامع را   شناختی   متکی بر امکانی محدود

باید   ؛ او های گوناگون خوداین نور و روشنایی درواقع نوری است برای معرفت انسان به توانایی   . آوردوجود انسان به بار نمی 

مولوی محدودیتی ان  های شناساگر دست   کفِ .  امکانات برای دستیابی به شناخت فراگیر استفاده کند   ی شد که از همه و بک 

نه خود به کمال خواهند رسید و نه شناخت کاملی از جهان   ،تا هنگامی که از دیگر امکانات استفاده نکنند  ،برای آنان است و 

یافته و کمال   انسانِ  شود، می   ایجاد اراده و یا روشنایی    ی ه در سای نگری که  در پی این جامع بودن و جامع   . خواهند داشت 

مورد نظر ما در پی یافتن یا آفریدن آن   است که متفکرانِ  ی همان ابرانسان   که جانبه نیز به جهان معرفی خواهد شد  همه 

آنچه شناخت را محدود ابتدا باید به    بیابیم،کل یا واقعیت نیاز است    که برای دیدنِرا  حل یا چراغی  برای آنکه راه .  هستند 

 :زیر اشاره کردرد  توان به موا ها می یت د این محدو   یه از جمل سازد پی ببریم.  می 

 موانع شناخت جهان و پیدایش ابرانسان 

  یسازی استعار 
معرفت از    سازیِعاریــاست  یهبر اساس نظریشود.  سـازی نیچه دیده میی استعاریها در نظریهیکی از این محدودیت

نا نیست که ادراکات افراد شباهتی به ــاما به این مع   ، چنان که هست درک نخواهد شد هیچ حقیقتی آن  ،نیچه  گاه دید

یافتن به حقیقتِ واحد ممکن نیست؛ به آن دلیل که هر فردی دنیا را بر اساس دریافت  ندارند. او معتقد است که دست  هم  

کند. حتی ممکن است درک و توصیف یک فرد از واقعیتی واحد در شرایط گوناگون متفاوت باشد.  خاص خود توصیف می

بَرد آن چیزی نباشد که دریافت اصلیِ او را نشان دهــد و تنها بازتابی از درکِ او باشد. این  ای که به کار میهمچنین واژه 

ی تاریک و فیل مطابقت دهیم، باید بگوییم توصیف خود محدودیت در محدودیت است و، اگر بخواهیم با داستان خانه
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ها قادر به رساندن دقیق مفهوم  اند نــیز متفاوت است و واژهکنندگان اعضای فیـــل با واقعیت آنچه لمس کردهلمس

 شده نیستند.  درک

دست   یهساخت  ین تجربهای  .چیزی به نام واقعیت عینی وجود ندارد و همان تجربه و تفسیر بشر است

 (۳5: 1۳77. )نیچه، ایم ها شکل دادههایی است که ما خود به آنفرضپیش خود ما

   یخ یتار  ینهیزمش یپ
به  ؛  در معرفت امور دارد  انسان  که ذهن  ای استتاریخی  یهزمینیکی دیگر از محدودسازان بشر از دریافت واقعیت پیش

هستند. فرد در رسیدن به  ر  ؤثم  او از جهان  در درک  ها مانند آناجتماعی و  ،  دینی ،  اخلاقی   ،این معنا که تعالیم علمی 

ریزد؛ قالبی که شکل آن  ساید و آن را در قالب پیشینگی خود میشناخت کفِ تعالیمِ گذشته را بر حقیقتِ اشیا و امور می

ار نیهیلیسم نیچه ـــــــــدچ  ،اگر بخواهیم چنین پیشینه و تاریخی را از ذهن پاک کنیم ازقبل مشخص شده است.  

  این   تر به دست آید. آید و ممکن است حقیقتی نو یا کاملپیش می  آفرینش و نوگرایی ،  انگاریدر پی این هیچ،  شویم و می

ماری    که  شبانی از منظری نمادین بیان شده است. به    زرتشت  گفت  نیچندر    «بازگشت جاودان»  یعهدر قط  موضوع

و با این کار   دان بگیردــدنبه  کند که سر مار را  بسته بود زرتشت توصیه می  شسنگین در حلقش فرورفته و راه نفس

  چه، ین« )ای بود نورانیگشتهردگ،  ود و نه انسانــآن نیز او نه دیگر شبان ب  بعد از»  یابد و شبان از شر مار سنگین نجات می

1۳77 :171(. 

خلاقیت در  . از جهان بیافریند نو ایت نیاز است تا مجموعهــــمعرف تاریخیِ  یزمینه ای در رهایی از گذشته و پیشاراده 

. از سویی، ماندن  دهدروی او قرار میانجامد و معرفتی جدید پیشانسان می یاین آفرینندگی به نابودی تصورات گذشته

کند و، برای درک درست، هر لحظه باید به امکانی نو دست یافت. این  در این معرفت نو نیز خود محدودیتی نو ایجاد می

 دهد. گاه رخ نمیدرپی نیز محـــــــدودیت در محدودیت است. بنابراین، حقیقت واقعی هیچهایِ پینو شدن

را به تصویر    مشابهی  یهاست که بررسی آن نتیج  یمثنودفتر دوم  یادآور حکایتی از    زرتشت  گفت  نیچناین قطعه از  

جهد و پادشاه با وادار کردن شخص به  بیند که ماری به دهان او میرا می  خفته   یشاهی در گذرگاه خود فرد  . کشدمی

، ۲/1879:  1۳71  ،یکند )مولوکارهایی که به نظر او ناخوشایند است او را به دفع و قی کردن مار وادار میدادن  انجام  

اثر ناآگاهی فرد  برست که  ا  از عقاید و افکاری  نمادی جهد  در دهان خفته می  یمثنواری نیز که در حکایت  . م)۲/19۳۲

انجامد، رهایی از رهایی می  شخصی آگاه به فرجام نیکِ  هشدارِ  اگرچه در هر دو داستان   .در وجود او جای گرفته است

که    طلبد ای میاین راه نو اراده  ؛دهدروی او قرار میناخوشی که در وجود فرد رسوخ یافته است آغاز راهی نو را پیش

 .است داشتهغیر از آنچه در گذشته به بسازد  جهانی

ای است برای گام  مقدمه  ها خود و رهایی از دلبستگی  گذشتن از جاه و حشمت و مقام پیشینِ  ، در مبانی عرفان اسلامی

 ، مذموم  اختیارِ  و در ردِ  یمثنوششم    در دفترِ.  داستان شیخ صنعان مثالی جامع برای این امر است.  زدن در راه کمال

به این    ؛ داندمی  او  مانع کمالِهایی را که پیش از این ذهن فرد را درگیر خود کرده است  پایبندی به دلبستگیمولوی  

نو  ـــ ـمادی و اجتماع   منافعِ  خود برای حفظِ  یهگذشت  هایِاندیشه  به  معنی که فرد با گرایش  افکار  از دستیابی به  ی 

آنجا که ابوطالب از گفتن    ، آوردداستان ابوطالب و خودداری او از گفتن شهادتین را مثال می  ، برای این امر.  ماند بازمی

در ندی است  ب  دادن جایگاه در اجتماع  از دست شد. ترس  این دلیل که پیش عرب خوار خواهد    به  رودشهادتین طفره می
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 .ت رهایی از آن را نداردئاما جر ، داندپای انسانی که افکار گذشتگان را باطل می

بد   شده  ای چشم  مانع  بد   گوش 

 

شده   صانع  عاشق  جان  و  دل   صد 

 

 مهول   عربان   یهشنع  نمودشیم

 

رسول  ی کی  خود  عم  آن   بوطالب 

 

 معتمد  ن ید  دیبگردان  او

 

گو  که  خود  ندمیچه  طفل  کز   عرب 

 

تو   تا بهر  خصومت  حق  با   کنم 

 

بگو  ک یعم    یا  گفتش  تو   شهادت 

 

الاثن  کل جاوز   شاع  ن یسر 

 

از  کنیل  گفت  گردد   سماع   فاش 

 

ز  شانیا  شیپ  گردم   سبب   نیخوار 

 

ا  من  زبان  در   عرب   نیبمانم 

 

بود  کیل سبق   شی گر  ما   لطف 

 

حق  ی بددل  نیا  یبد  یک  جذب   با 

 

خبیث  اختیارات  شاخه  دو   زین 

 

المستغیث   غیاث  تو   الغیاث 

 

فغان از  بماندم  که  گشتم   مات 

 ( ۶/19۳، ۶/۲01: 1۳71)مولوی، 

و  ز  من    چنانز  دستان  دل   مکر 

 

گشایِ درکِ نو و حقیقتی مطابقِ واقعیت اســـــــت. اما آیا ماندن  های ذهنی راهنهادهپذیرشِ امور نو و گسستن از پیش

ی نو محدودیتی برای درکِ حقیقتی نوتر نیست؟  شدههای تعییندر این امور نو دور شدن از حقیقتی نوتر نیست؟ آیا قالب

  عشق یا اراده   یهدر سای  راهی است برای حل این مشکل که ساخته  یشپ و رهایی از الگوهای   مداوم  لزوم ابداع و خلاقیت

توان شاهدی  را می  نامه()نی  یمثنوی  و دیباچه  زرتشت  گفت  نیچننیچه در    «سه دگردیسی»  یهقطعپذیر است.  تحقق 

 جامع برای رشد و تحول انسان بیان کرد.

را باید    زرتشت  گفت  نینـــچدر    «سه دگردیسیی »هقطع  ،بدانیم  یمثنو  یهرا چکیده و خلاص  «نامهنی»  بیت  هجده  اگر

  توضیح داده شده   ء جزبهءشده و جز  تفسیردر ادامه  که  کلی    آوریم. طرحی  شمارهای نیچه به  افکار و اندیشه  یهچکید

را با  انگیزاند و عشق  برمی،  داردحق آن را به نوا وامی  یهمولانا از خویش تهی است و اراد  «نی، »یمثنو  در تفاسیرِ.  است

ها از  ها، حالات کاملاا متفاوت، زهر یا تریاق بودنگیرد؛ وجود تناقضمی  پیش   در  را  پرخطر  های سازد و راهآن همراه می

شدن پینو  میهای  خبر  و  درپی  خوشحالان  همراه  گاه  و  شد  بدحالان  جفت  باید  حقیقت  به  رسیدن  برای  گاه  دهد. 

کتاب نیچه است نیز مراحل تکامل بشر    یه دیباچهــ ـک«  دگردیسی»سه  اما    حال حقیقتی متفاوت را درک کرد. درعین

 یابند: درستی درمییافته آن را به های کمالشمرد که تنها جانای برمیگونهرا به 

 .کودک  شیر و سرانجام شیر  شتر  ،شودبرم چگونه جان شتر میجان را بهر شما نام می  گردیسیسه د

 (۳7: 1۳91 چه،ی)ن
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 :به شرح و توضیح آن پرداخته است   گوناگون خودهای نیچه است که در آثار  تمام افکار و اندیشه   یه د باین عبارت خلاصه و ز 

نیرویش    ،ه در او شکوهیدن خانه کرده استــــجان نیرومند بردباری ک،  جان را بسی چیزهای گران هست

 )۳7: 1۳91 چه،ی)ن  .ترین بارو گران  آرزومند بار گران است

ی احزاب، )سوره  امانت یهتوانیم با آیپذیرندگی جان بردبار را می م،داری توسط نیچه بگذریونه دینـــــاگر از نفی هرگ

 :هستی را به دوش کشید یمطابقت دهیم آنجا که آدم بار همه (7۲ی آیه 

خواهد که خوب بارش کنند  زند و میگونه چون شتر زانو میو این  ؟پرسد گران کدام استجان بردبار می

خویش برای زخم زدن بر غرور خویش یا به جنون خویش میدان دادن تا که  کردنوار آیا نه این است خ

 (۳7:  1۳91 چه،ی)ن ؟خرد خنده زند بر

آزادی از   ؛ طلبددارد آزادی را می   اما اختیاری که در نهاد او قرار   ، کشداری را به دوش می بسی   « های تو باید »   آدم   جانِ  شترِ

اراده و اختیار به مبارزه با قوانین نیرویِ با  ، بنابراین. کند شده را به او القا می ی ح ا ر ـ ـط که قوانین ازپیش   هرگونه سرور و خدا 

تازه کاری   آفریدن خویش برای آفرینشِ   اما آزادیِ   ،های نو کاری است که شیر نیز نتواند آفریدن ارزش . » پردازدها می و سنت 

 نیز برای این شیر نیاز هست   ی مقدس گفتن در برابر وظیفه ا آزادی آفریدن بهر خویش و نه د؛  است که نیروی شیر توان 

همان شتر نیچه است که تهی شدن از خویش را پذیرفته   ،که از نیستان بریده شده است  ، نی مولوی  ما (.ا ۳7  :1۳91  چه، ی )ن 

عشق به حرکت و   سرشار از  ،برد پذیرندگی پی می    خویش در ارادگیِ وقتی به هولناکی بی   ،است و   و به جدایی تن داده 

ی ــــآفریند که راه می   وهای ن افکند و افکار و اندیشه خیزد و جوششی در ارکان عالم می تن حقیقت به فغان برمی ــ ـیاف 

کس از روی خامی نتواند آن را درک اما ممکن است هیچ   ،گیرد  تواند آن را در پیشکس می پرخون در پیش دارد و همه 

 است:  شده   باعث  را   فریاد  و  تکاپو  که  ای است اراده   این همان   دهد.سر می   مولانا نفیر   نی و  غرد می   د. شیرِ نیچه کن 

فضول  را  انسان  عشق  فضل   کرد 

 

فزون  جهول زین  و  است  ظلوم   جویی 

 

شکار مشکل  این  اندر  و  است   جاهل 

 

کنار می  را  شیری  خرگوش   کشد 

 

خود جان  بر  و  خود  بر  او  است   ظالم 

 

عدل  کز  بین  میظلم  گو   برد ها 

 

علم مر  او  اوستادجهل  را   ها 

 (۳/4۶7۲، ۳/4۶7۶: 1۳71)مولوی، 

عدل  مر  او  رشاد ظلم  شد  را   ها 

 

از رسم و   ،اند دور شودایش تعیین کردهبر  آنچه  هر  تهی شود، از  خود  از  کاملاا   که  است  تغییر  به  قادر  صورتی  در  انسان

و همه  قوانین  و  پاک  دلبستگی  یرسوم  انگار  شودها  پوچ  را  تهو همه  امروز در د؛  آنچه  مانند  است  ی گردیدن حالتی 

به حالت کارخانه معروف استگوشی بازگشت  به  موبایل  و بی  تا   های  به دوران کودکی  برنگردد و  انسان  آلایشی خود 

. برای این رهایی نیرویی  زندــتواند به آفرینش و خلاقیت دست بهمچون لوحی سفید و خالی از اطلاعات قبلی نشود نمی

. تا اینجا  ای هستی دوام بیاورندـــگزیند و مولوی عشق را تا بتوانند در دریآفرینندگی را برمی  یهنیچه اراد  باید باشد.

کنیم. اراده  شود بررسی میرا باعث میها اشتراک نیچه و مولوی در یافتن امکانات نو را دیدیم، حال آنچه را این نو شدن
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رهاند، این موضوع نیز در دیدگاه نیچه و مولوی جا ماندن و تکرار میچیزی است که فرد را از غرق شدن در مرداب یک 

ی کند الهی یا غیرالهی بودن آن است، آن هم در نهایت درجهمشترک است. آنچه این راه مشترک را به نظر متفاوت می

 تواند به حل مسئله کمک کند. آن. بررسی اراده یا اختیار از این دو دیدگاه می

 چه ین یاراده 
او به از وجود انسان قائل نیست.  های انسان را رد  کلی تأثیر متافیزیک در فعالیتنیچه هیچ جایی برای نیرویی خارج 

ای از آن  پردازد. برای درک کامل موضوع خلاصه به نقد دروغ قدسی می  قدرت  یاراده کتاب    141ی  کند. او در قطعهمی

 آوریم:  را در این قسمت می

ی هر دستگاه کشیشی های مؤمنانه مجاز است جزئی از نظریهای برای هدفعنوان وسیله اینکه دروغ به

کنند نوع بشر را های درونی کشیشانه نیت میمحض اینکه با انگیزهرود، اما فیلسوفان نیز، بهبه شمار می

 ( 1۳4: 1۳77 چه،ینشمارند. )گویی را برای خود مسلم میفوریت حق دروغدر دست گیرند، به

توان دریافت که نیچه تعیین هرگونه شاخص را برای درست بودن کارها از سوی گروهی  خوبی میاز ایــــن عبارات به

ی خاصی از انسان شرایط موجودیت خویش را همچون شرایطی داند. »بدترین حالت آن است که گونه خاص نادرست می

ی نیچه را که کاملاا  (. حال اراده۳54:  1۳77عنوان حقیقت، نیکی و کمال تحمیل کند« )نیچه،  کند که باید بهتلقی می

کنیم؛ شاید بتوانیم تمام تعریفی را که نیچه نهیم و مقایسه میرو میشخصی و ناشی از قدرت است با تعالیم مولوی پیش

بتوان مولانا را   از کشیش مورد نظر خود در عبارات بالا بیان کرده است در اشعار و عبارات مولوی بیابیم، تا جایی که

ی اراده و خواست تر شدن بحث به طرح چند نظر مولانا دربارههمان کشیش مورد نظر نیچه معرفی کرد. برای روشن

از خواست خدا، می آنجا پیش میپردازیم. مولانا در جهانانسان، جدا  تا  را مصنوع حق  نگری خود گاه  انسان  رود که 

توان همان بینش جبری در نظر گرفت که بر اساس  داند که در آفرینش خود هیچ اختیاری ندارد؛ این نگرش را میمی

آید که بنده در فعل  آن، چون ایجاد انسان به قدرت حق انجام یافت، بنابراین به حکم آنکه فرع تابع اصل است، لازم می

 خود مجبور باشد، مانند آنچه در ابیات زیر آمده است: 

شکم در  کودک  چو  بسته  و   عاجز 

 

قلم   و  نقاش  پیش  باشد   نقش 

 (1/۶11: 1۳71)مولوی، 

 اما ازآنجاکه:

سبق  گیرد  او  وصف  از  ما   وصف 

 

  

حق  کرد  خود  صورت  بر  ما  خلق   که 

 ( 4/1194: 1۳71)مولوی، 

عنوان کالای مصنوع شرف روح انسان بنا بر آنچه در قرآن و حدیث آمده است بالاتر از آن است که تنها به

کند که، اگرچه مخلوق است، اما مخلوقی است که خدا او را به  در نظر گرفته شود؛ مولانا نیز بیان می

ها اراده  تواند با خدا مشترک باشد که یکی از آنهایی میصورت خویش آفریـده است. بنابراین، در ویژگی

و خواست است. انسان تا جایـی که با امور تغییرناپذیر سروکار دارد مجبور است، اما باوجوداین مختار 

 ( 85: 1۳5۶ م،یعبدالحکاست که امور تغییرپذیر را دگرگون کند. ) 
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ها، مطابق با بستر داستانی است که در اشعار ی الهی در تصویر نقشهای مولانا بازنمود اراده اراده و اختیار در داستان 

سوی دریـــــافت داستان و  ی روایت، ذهـــن بیننده را بههامند، با انتخاب و نمایش برخی صحنهوجود دارد و هـــنر

ی انسان موافق است؛  ی ارادهدهد. »مولوی با عقیدهدرواقع مفهومی که شاعر در ورای آن مد نظر داشته است سوق می

انسان میاراده  اراده ای که سبب هدایت و رستگاری  اما  از حقیقت شود شود،  را که ســـبب سرکشی و دور شدن  ای 

کند،  ق در کنار اختیار قبول میی بنده و معیّت با حپذیرد. او با اینکه جـــبر عــرفانی را نیز در مفهوم فنای ارادهنمی

انسان را اشرف مخلوقات ساخته است. او بعد از    داند؛ زیرا ارادههای کامل میی مقام اولیای خدا و انساناراده را برازنده

پردازد؛ زیرا اختیار عامل ابتلای انسان شده است و عالم را به دو قطب خیر و  ی انسان به شکایت از اختیار میاثبات اراده

شر تقسیم کرده است و انسان را از بزم حضور خداوند دور نگه داشته است. از دیدگاه مولوی، امانتی که خداوند در روز  

 (. ۲۲: 1۳88الست به انسان داد همان اختیار است« )محرمی، 

الامرین است؛ جـبری در اختیار  ها امر بینی بحث ی همهشود و هم اختیار، نتیجهدر ابیات مولوی، هم جبر اثبات می

ی آن بسیار سخن رفته است. آنچه در این مقال اهمیت دارد تطبیق جبر و اختیار نیچه و مولانا  نهفته است که درباره

تواند هستی خود را تعیین کند؟ یا زمان تولد و جنسیت خود ی مطلق است، میاست. آیا نیچه، که قائل به اختیار و اراده

گوید، افسوس اراده را ناتوان  ی اراده سخن میمشاهده است. آنجا که دربارهی نیچه نیز قابلرا تغییر دهد؟ جبر در اراده

واند انجام دهد به زمان و مکان محدود  تی نیچه و اختیار مولانا میکند. بنابراین، آنچه ارادهدر تغییر گذشته بیان می

با دلیل    ،دهد که او گاه های مولوی نشان میگیریی حکایات و نتیجه ـــبررس  اند.زیسته است، زمان و دنیایی که در آن می

 . کندید میأٌیت یا داند کند و نیز جبر را مردود میکند و گاه با قاطعیت آن را رد میرا اثبات می اراده ، و برهان

است زاری  برای  جباری   ذکر 

 

است   جباری  معنی  این  جبر  نه   این 

 

اختیار دلیل  شد  ما  )مولوی،   خجلت 

1۳71 :1/۶18 ،1/۶17  ) 

اضطرار   دلیل  شد  ما   زاری 

 

طبیعت و    ،شودنیک و بد تعبیر میبه   واز رویدادها و حالات متضاد تشکیل شده است    که  ،جهان بیرون  ،از نظر نیچه

ه  ــ ـور بام  بلکه ترتبِ  ،دانداو این تضادها را تقابل نمی  ؛زندگی بشری و اجتماعی است  یه واقعیت جهان است که لازم

 بهترین حالت آن است که فراسوی نیک و بد قرار گیریم  ؛نه خیر مطلق داریم و نه شر مطلق  ،از نظر او  .آوردمی  شمار

  ،و تلاش او شودمشاهده میبینی مبتنی بر متافیزیک ن عبارات مخالفت نیچه با جهان ای یدر همه (. ۳54: 1۳77)نیچه، 

  ، و  داند خدا میامور را    یهمه  ، منشا اگرچه به اراده قائل است  ،مولوی.  ستا  مورد نظر او  یهاراد  ، اثباتِ برای نفی این امور

نیچه بر   یه ادطور که ارهمان  گیرد.و فراسوی نیک و بد قرار می  پذیردمیرا    ،نیک و بد  ،خیر و شر  جهانِ  ،با نظام احسن

در داستان وزیر مولوی    ،که بر جهان چیره شود و فراسوی نیک و بد استیلای قدرت خود را هرچه بالاتر برداست  آن  

ایجاد تفرقه در میان نصرانیان و نهایتاا   ر برایایده و نظ دوازدهریزی وزیر به پی یخواست و اراده یمثنوپادشاه جهود در 

و شدن  ـــــنصرانی که از نوگرایی و ن دینِ هایِر ارزش ــرابــاو در ب کند؛ی انسان بیان میرا نمودی از ارادهنابودی آنان 

او با آن مواجه است  .گیردیهود شکل گرفته است قرار می  ن و اعتقادات دینِقوانی و   «لزوم نوگرایی است»  جبری که 

نهد  . هر قانون و اصلی که بنیان میدهدکند و آن را باب میل خود تغییر میگذاری معطوف میخود را به بازارزش   یه اراد

دهد که هدف غایی  می  در مسیری قرار  ها او راگذاری تر بیان کرده بود و این بازارزش ناقض قانون دیگری است که پیش

 . بردهای نصرانی است پیش میبودی ارزشناخود را که همان 
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مسلکی  دیگر  طومار  هر   نقش 

 

یکی   هر  نام  به  طوماری   ساخت 

  

سر به  تا  پایان  ز  آن  خلاف   این 

 

دگرحکم  نوعی  یکی  هر   های 

 

رجوع  شرط  و  کرده  توبه   رکن 

 

جوع  و  را  ریاضت  راه  یکی   در 

 

نیست  جود  جز  مخلصی  ره   اندرین 

  

نیست  سود  ریاضت  گفته  یکی   در 

 

تو  معبود  با  تو  از  باشد   شرک 

 

تو  جود  و  جوع  که  گفته  یکی   در 

 ( 1/4۶7، 1/4۶۳: 1۳71)مولوی، 

عدو را  عیسی  دین  آن  نوشت   بر 

 

دو   و  دفتر  ده  نوع  وین  نمط   این 

 (1/499: 1۳71)مولوی، 

 : در عبارات و ابیات نیچه و مولوی دو نوع اراده وجود دارد

 نویسد:  نیچه در آزادی یا نفی اراده می .دشوبه قدرتی معطوف نمی :ناتوان یهاراد -1

روی وجود ندارد، تنها یک برداشت ساده ساز مربوط به درک وفهم است،  هیچچیزی به نام »اراده« به

 (517: 1۳77همچنان که ماده چنان است. )نیچه، 

 ی مکانیکی ممکن شوند، پیش از آنی که اراده یا قصد شوند: ها باید نخست از جنبهی کنشهمه

آیـــد. هدف یک انگیختار چیز برای اجرای آن آماده شده است به ذهن میمعمولاا تنها پس از اینکه همه

 (517: 1۳77درونی است و نه بیشتر. )نیچه، 

بنابراین، اگر امکانات و وسایل رسیدن به هدفی مهیا نباشد، اراده و فرمان به انجام دادن آن کار ناممکن خواهـــد بود؛  

تواند آفرینش و جنسیت و زمان و مکان تولد خود  میکند و نای که انسان را در تغییر گذشته یاری نمیاراده ، مثال رایب

 .  را تغییر دهد

داند. اگر از مباحث عرفانی آن به درآییم و جبر عاشقانه را کنار بنهیم بازهم  ی انسان را در اموری ناکارآمد میمولانا اراده

رسد و، حتی اگر ظاهـــراا در آن دستبرد بزنیم، بازهم از تغییر ماهیت اصلی  نظر میتغییر دنیای اطرافِ انسان ناممکن به  

 آن عاجزیم: 

نبرد  از  جمادات  بر  تو   قدرت 

 

آن   بر  را  جمادی  کرد کی  نفی   ها 

 

توانمند انسان  یهدهد ارادسازد یا تغییر میدارد مطابق میل خود میاو قرار روی هر آنچه را در پیش :توانمند یهاراد -۲

زند که  کند و حوادث و اعمالی را رقم میتلاش می  ،کندمبارزه می،  گیردیند و تصمیم میبمیهمان است که امور را  

بار یا مفید و سودمند در پی داشته باشد و نیز اصل و اساس ذهن نیچه بر آن قرار گرفته است  ممکن است نتایجی زیان

اراده دقیقاا همان  »  .گیرداراده و قدرتمندی او سرچشمه می  ازآید تا دنیایش را بسازد  که هر آنچه به یاری انسان می

  ،قدرت  یهاراد(. »84:  1۳78« )نیچه،  داردشان را برایشان مقرر میراند و شیوه و اندازهچیزی است که بر امیال فرمان می
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باشد در  می  ”سوی نیروکشش به“یا    ”کشش به قدرت“گوید و به معنایی و به عبارتی همان  ه نیچه از آن سخن میک

  . شناسیا و زیستض الاع در وظایف  ، در هنر  ، سیاست  ، در طبیعت  ،های هستی و جامعه جاری و ساری استپدیده  یهمه

« )نیچه،  یعنی آدمی در هر چیز قدرت را بجوید و بخواهد  ؛خواهد که چنین باشد نیچه می  ،اگر هم چنین نباشد   ،انسان

1۳78 :11.) 

خواهد  سازد که هر آنچه را میداند؛ اشرف مخلوقات بودنِ انسان او را قادر میی حق میی خود را امتداد ارادهمولوی اراده 

پذیرد، از اختیاری که خدا به انسان بخشیده است  ی امر کلی میمثابهی حق را به به میل خویش رقم زند و، اگرچه اراده

 کند: دفاع می

شوم  خنجر  کند  خنجر  مرا   گر 

 

شوم  ساغر  کند  ساغر  مرا   گر 

 

دهم  خرمن  کند  باران  مرا   گر 

 

نهم   داغی  کند  آتش  مرا   گر 

 (5/1۶87، 5/1۶88: 1۳71)مولوی، 

 گیرد.بنابراین، خدا انسان را مختار آفریده و او نیز اراده و اختیار خود را در تعیین و تغییر امور به کار می

 

 کامل   انسان و ابرانسان ظهور ملزومات و موانع: 1 نمودار

 موانع

ملزومات

سازیاستعاری  

 ی تاریخی، ذهنیپیشینه

 ذهنی،تاریخی،مذهبی

جزئیات عقل جزئی،  

 تکیه بر دیدگاه خود

 اراده

گذاریرهایی از ارزش  

 عشق )عقل کلی(

 پیروی از شیخ

 تحقق ابرمرد یا انسان کامل

 نیچه

 نیچه

 مولوی

 مولوی
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 ی و انسان کامل مولو چهیمشترک ابرانسان ن یهای ژگیو
است.   «انسان  ی هنیآ»ابرانسان    یهاشاخصه  نیتراز مهم  دشومیکه به قدرت معطوف    یااراده  ژهیواز اراده به  یریگبهره

  چه یو ن  یکه ابرانسان مولو  میمتذکر شو  دی با  ،شد  ان یب  شمندیکه در تفکر هر دو اند  ،ناتوان  یه اراد  فِیتعر  یهدر ادام

و   یبه قدرت جسم ی ابیدست ا ی ی گرفتن از عوالم روحان  یاریچه با  ، او ؛د یبرآ یکار یآن است که نتواند از عهده یفراسو

ذکر  یمولو مندِانسان اراده یبرا یاریبس قیو مصاد اتیوار ،سخن نیا لیدر تکم .دیآیهر آنچه بخواهد فائق م  رب ی،فکر

اراده   زیبه گذشته ن  یکه حت  ی استانسان  ابد ی یم  تیموجود  مولویبعد از زمان    دلیل آنکهبه  چهین  ابر انسانِو    شده است

 توان به موارد زیر اشاره کرد:های مشترک ابرانسان و انسان کامل می. از ویژگیکرد ندتوا

 با دیگران متفاوت است  
  . گرفت  ده ی افراد را ناد  و  جوامع  یو کمبودها  ها ی برتر  توانینم  ،شدوکیجوامع م  ابریبر  یجهان امروز برا  نکهیابا وجود  

وار را  گله  یانحطاط جامعه و جامعه  یهرا نشان  یخواهیبرابر  نیاست و ا  دهیخواهان را به نقد کشی همواره برابر  چهین

برتر انسان  عتیاو طب .انجامدیم  یو به پوچ شودیم  جادیصفر ا تاایکه نها  داندیهمچون جمع شدن صفرها در کنار هم م 

آنچه تنها در دسترس نیرومندترین و »  .داندینهفته م  یمرتبت  یهو در فاصل  یریناپذ ر انتقالد  ،بزرگ را در متفاوت بودن

اگر در دسترس   -و حتی عیاشی    ، ناباوری  ،ماجرا  ،فراغت  -سازد  پذیر میها را امکانترین طبایع است و وجود آنثمربخش

معتقد است  زین یولوم  (.۶90: 1۳78« )نیچه، کندکرد و در عمل نابود میها را نابود میورتاا آنضر ،حال بودمیانه عایطب

 .ندارد ریثأ ها ت آن  یمورد نظر معتزله در برابر اضتیتفاوت در اصل آن وجود دارد و رئی عقول جز نیکه ب

زم از  مراتب  آسمان   نیدر   تا 

 

عقل  نای  نتفاوت  را   دان   کیها 

 

عقل زهر  ی هست  از   شهاب  ی هکمتر 

 

عقل  آفتاب  یهست  قرص   همچو 

 

عق ستار  لیهست   یآتش  یهچون 

 

عقل  چراغ   یهست   ی سرخوش  یچون 

 

دهد   نیب  زدانینور   بر   خردها 

 

پ   ابزار  واجهد  شیزانکه  چون   آن 

 

دنکا ب   ا یم  را   کرد   کامیمرگ 

 (5/4۶۳-5/459: 1۳71)مولوی، 

جزو  بد  یعقل  را   کرد  نامعقل 

 

   :کندیم میبشر را به سه دسته تقس او

مست  کی شدند غگروه  مطلق   رق 

 

ع   شدند  یسیهمچو  ملحق  ملک   با 

 

ل آدم   لیجبرئ  ی معن  کینقش 

 

قر  و  قال  و  هوا  و  خشم  از   ل یسته 

 

ر جهاد  استیاز  و  زهد  و   رسته 

 

آدم  اییگو  نزاد  او   ی از   خود 
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د  شدند   گریقسم  ملحق  خران   با 

 

شدند  مطلق  شهوت  و  محض   خشم 

 

جبرئ رفت  شانیا  در  یلیوصف   بود 

 

رفت   وصف  وان  خانه  آن  بود   تنگ 

 

گر کو  دد مرده  شودبی  شخص   جان 

 

ب  او  جان  چون  شود  شود یخر   آن 

 

جان که  هست    یزان  ندارد   ستپ کان 

 

و صوف  نیا  است  است   یسخن حق   گفته 

 

ح ز  کند فزون  هاوان یاو  جان   تر 

 

بار  جهان   کند   ها یکاریکدر 

 

و   تن  یسیبتلمکر  داند  او   د یکه 

 

ح  ز   د یپد   د ینا  ردگ  وانیآن 

 

بافتن   یزرکش  یهامهجا  را 

 

در  قعر  از   افتن ی  ا یدرها 

 

هندسه  یهایکارخرده  علم 

 

فلسفه   ای  و  طب  علم  و   نجوم 

 

هم با  تعلق   استش یدن  نیکه 

 

بر   آسمان  هفتم  به  )مولوی،  ستشینره 

1۳78 :4/150۶ ،4/1517) 

 آزاد است 
  ر یناپذانعطاف  یرومندیلو از نمداد مضا  انیدر م  یو نرم  ی با مهربان  ، دیآیتحول انسان به وجود م در سیر  که    ،انسان برتر

را    شیخو  یو آزاد  برد یبه کار م  گریکدی  هیها را علاو آن  .داردیها برکنار مو خود را از اعتقادات و مکتب  کندیم   یزندگ

ماندن    بند یپا»   ؛باشد  بندیپا   ایی گذارارزش  چیبه ه  د یانسان برتر نبا  ،چهین  دگاه ی ر دد (.۶79:  1۳77)نیچه،    کند یحفظ م

(. در  ۳۶8:  1۳77« )نیچه،  شناخت است  شرفتیپ   یبرا  طیحالات و شرا  نینامساعدتر  ی فرهنگ   یو اعتقاد و مبان   مانیبه ا

از هر آنچه رنگ تعلق دارد آزاد    یکامل مولو  نسانا  ؛مینیبیرها و آزاد م  ینید  نیاز مواز  یابدال را حت  هم،  یمثنو  اتیبا

 .است

شاه ز  کو  دان  آن  است   یشاه   فارغ 

 

خورش  یب  و  است  دیمه  بازغ  نورش   دو 

 

اوست  ذات  مخزن  که  دارد  آن   مخزن 

 (۲/147۲-۲/1471: 1۳71)مولوی، 

هست  یهست  با  که  دارد   دوستع  یاو 

 

 

و    یعاد  ی هاحسادت و هر آنچه انسان  از  و   ی نیستنینشو چله  تضایر  ازمند ین  ،آزاد است  گرانید  د أییو ت   دیاو از تقل

 . آزاد است  سازد یوار را گرفتار مگله یهجامع
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 طلب است شکن و اصلاح بت
و کمال    شرفتیتنها راه پ   کندیم  فیخاص تعر  یاخلاق و آنچه انسان را در قالب  ،فرهنگ  ،نیگذشتن از د  ،چهیدر قاموس ن

ی بیش  هیتوج  دنآور یبه بار م  تیو امن  انت یصها  گذاری این توجیه که ارزش ثابت بماند و    دینبا  اییذارگارزش  چیه  ؛است

  ها از ارزش   ییرهاکند. یم  یریاو جلوگ  شرفتیو از پ  کندگرفتاری در قیدوبندهایی که آزادی فرد را سلب می  یبرا  نیست

باشد  ینشیآفربه   است دردناک  ممکن  است که  ن  . وابسته  و  رنج و سخت  نشگرانیآفر  چهیمولانا  و متحمل    ی را صبور 

 : داندیم نیتریر است شر نشگریانسان را که همان انسان آفر نیقدرتمندتر چهین . دانندیم

  و آنان را   دربیم  ش یها به پ انسان  ریسا  یهالوبرا در برابر کمال مط  شیکه کمال مطلوب خو  یزانیم  به

انگاره ا  . سازدیم  ش یخو  یاز نو بر  ا  نجایشر در  .« )نیچه، شدهلیتحم  ،دردناک   ،سخت  : معناست  ن یبه 

1۳77 :7۶4) 

 : داندیو درد م  تحمل رنج یرا در پ شیزا ا ی نش یآفر مولانا

برون آرد  حجاب  از  را  او   درد 

 

خ   درون  دنید  نیچن  نیز  زدیدرد 

 

ن زادن  در   ره   چی ه  دیایطفل 

 

نگ  زه  ردیتا  درد  را   مادران 

 (۲/۲5۲0-۲/۲518: 1۳71)مولوی، 

 زن نیست 
و   زند یزن را مثال م ، دیگویسخن م یاو هرگاه از ضعف و ناتوان .اوست یزیستوارد است زن  چهیکه بر ن  ییاز نقدها یکی

آن   ن یترمهم  د یکه شا  شدهذکر    برای این نگرش او   یاریعلل بس  . دهدیاست به او نسبت م   ند یهر آنچه صفات ناخوشا

موجبات رنجش او را    گوناگون  یهاکه به شکل  یخواهر و معشوق  ، مادرداشت؛  خود    رافاست که او از زنان اط  برداشتی

   کند:. او خود به این موضوع اقرار میفراهم ساختند

ازطر تصو  قیهر کس  دارد  ی زن  ریمادر  زنان    سازدیم  نی مع  ریتصو  نیا  . را در خود  بر  اصلاا  او  ج ارکه 

 (۳84: 1۳77. )نیچه، باشد اعتنایب  سرهکیبه آنان   ای  گذاردیم

 چه یکه ن  یاژهیو  گاهیبا توجه به جا  .طلبد یو قدرت را م  ییجوانب توانای  هانسان همراب  دست یافتن به مقام   ،گرید  یاز سو

به آن    تواندیزن نم  فیجسم نح  گاهچیهداند،  میآن    یهلازم  ی راقائل است و قدرت جسم  ی ماد  یجسم و زندگ   یبرا

 : سدینویم نیقرن هجدهم چن فیاو در توص .ابدی مقام دست 

 ، عمقو کم  یهماانباشته از روح کم  .شودیسپرده م   اقیبه دست اشت  .استزن    یسلطه  ر یقرن هجدهم ز

هر   یکنندهاو سست  ،روح  ذیدر لذا  یبندوبار حتیاست ب  یو قلب  یدر خدمت آنچه خواستن  یاما با روح

خود  ،مهربان  ،روشن ،سرزنده  ،اقتدار سرمست با  ب  ،ناراست  و  رذل  اساس  )نیچه، مردمدار  ،سروپایدر   .

1۳77 :9۲) 

قلمداد    یزنان فروکاهنده و احساسات  : »ردیگیمقابل ابرانسان او قرار م بردیزن به کار م  یبرا  چهیکه ن یهایژگیو  یهمه
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 ( ۲۲۶: 1۳77.« )نیچه، شوندیم

از د  ی اگر زن و کارها  د یآیبه وجود م  یامفقوده  یهنر علم اصلاا حلقه   یرهیدر زنج  ایآ نهان   د ی زنان 

؛  رسد یکه کار نباشد به کمال م   یزیزن در هر چ  ،کند یکه قاعده را اثبات م   ،استثنائات  رشیبا پذ  ؟گردند

رو  نیازا  ؛ستینحرفه    ک یکه    زیخلاصه در هر چ  ی، کار دست  نیترفیدر ظر  یحت  ،در خاطرات  ، اتیدر ادب

که   اییهنر  یهاو تنها از محرک  نجایرو که در انیازا  ، بخشدیال م ـــــاو خود را کم  زهایچ  نیکه در ا

م فرمان  م  ؛بردیدارد  رابطه   .باشد  ندیخوشا  خواهدیاو  چه  را  زن  ب  یااما  هنرمند  یی  سودا  ی،تفاوتیبا 

 ( ۶۲۶: 1۳77؟ )نیچه، نی راست

 زیآنان ن  در  یقیموس  یرگذاریثأ در ت   یحت؛  داندیدور م  گذردیم  انمرد  یای زنان را از آنچه در خود و در دن  یایدن  چهین

 : داند یم یگری و آن را از جنس د کندیمبالغه م

مدهوش   یهاداده بود با آن چشم  درآمد مورد نظر گوششیه پ ب  یتازگکه به  ییایتالیزن ا  کیکه    میدیشن

. )نیچه، کندیم  یچه خواب  یقیموس  نیاآدم با    گفتیقرار دهند م  ری ثأ تچگونه تحت  داند یواگنر م که

1۳77 :۶40  ) 

و    ترفیاما ظر  ، تر باشدکوچک  دیاز مخلوقات که شا  یاو رغبت به زنان همچون رغبت به گونه  یدلخوش

سر و صورت   یاز بلاهت و از قشنگ  ، که تنها از رقص  ی ملاقات مخلوقات  ،است  ی هست چه لذت  زین  تری رثیا

بار   ریز  شانیند که زندگاهناآرام و ژرف بود  یهان مردانــر جه  بهجتِ  و  سرور ییـهما  انآن  ؟برخوردارند

 ( 71۶: 1۳77. )نیچه، است ـهرار داشتـبزرگ ق  یهات یفشار مسئول

 : کند یم میبرداشت از مسائل مختلف را هم به دو بخش زنانه و مردانه تقس یحت چهین

با    یگی همسا  ی است و حت  ریناپذاجتناب  نجایاز خشونت در ا  یسهم  یی جنگ با برداشت زنانه و از والا

از نوع روان   یمهمل  چهینسبت به خودش    یحت  ،باشد  رانگریو و  یتجرب  ،ماجراجو  دیبا  یآدم  تیاــــجن

به   زیزن ن  دی زدوده شود با  یو نادرست  یکه قرار است ابهت و شکوه و سست  ییجا،  ستیکار ن  رد  بایز

 (719: 1۳77. )نیچه، رانده شود یاگوشه 

انسان  و    که انسان برتر  افت یدر  گوید: »ناپلئونمی  ناپلئون  . او در ستایش کندیم  یی خودنما  چهیامر در سطور آثار ن  نیا

ترس به زن    و  ریسهم مناسب تحق  ،مرد از نو برقرار شد  . گوهرند  کیز    نشیو در آفر  گرندیکد ی  یهولناک ضرورتاا اعضا

  ، د یقدرتمند در عمل از نو کشف گرد  سبکِ  مِیخط مستق  تیفعال  نیو برتر  یبه عنوان تندرست  تیتمام  ،بازگردانده شد 

 : دیگویم نینچ یاهویگنیدر گز چهین.« شد تی و تقو د أییت  یی،هوس فرمانروا  ی،زندگ  یزهیغر ، زهیغر نیقدرتمندتر

 ( ۳78: 1۳77. )نیچه، به مراتب نادرتر یزیبالاتر است و چ یاکامل گونه کامل نسبت به مردِ  زنِ

  چه یفراموش کرد که ن  دی نبا  .م یبریم یکه از جنس زن باشد پ   یو نادر بودن انسان برتر  یابیبازهم به نا  هیگونیگز  نیر اد

  تیکه انسان را به نها  یممکن است آن امکان  ،نینابراب  .انتظار دارد  هاجهیها و نتنوه  ، ندگانیبارها ابرانسان خود را در آ
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 ی اچه یما از ن  ،هرحالبه   .کند  یهر ضعف موجود را خنث  یفرد نباشد و تکنولوژ  ت یمنحصر به جسم و جنس  رساندیقدرت م

از    .از جنس زن قرار نداده است  یی رد پا  چ یو در ابرانسان خود ه  ستهیزیم  ستمیقرن ب  یکه در آستانه  م ییگویسخن م

و عباراتش    اتیفرزند زمان خود است و اب  زیاما او ن  ،ستیفارغ ن  تیاست از جنس  ثیو احاد  اتیکه مترجم آ  یمولو  ،سو  نیا

  راههیـــــرا از ضعف و ب  یخواسته است کس  گاه هر  ؛شودیذکر متبلور مـــدارد که در جنس م  یامل ـــنشان از انسان ک

در    دگاهی د  نیا  منبعاست.    زنانه بر حذر داشته است و از مشورت کردن با زنان بازداشته  یهایژگیاو را از و   ، هشدار دهد

متفاوت    کند یم   ها یژگ یو  نیاز ا  یرا وادار به دور  چهیکه ن   یااما کاملاا با سرچشمه   ،او نهفته است  یو اجتماع  ی نید  میتعال

 :است

پش بود   یمان یتا  کم  آخر   در 

 

شود  واجب  کارها  در   مشورت 

 

امام   ایانب عقل  با   گفتند 

 

ک  با  مشورت  امت   میکن  یگفت 

 

را ندارد  روشن  یکو  عقل   ی و 

 

درآ  کودک  گر   یزن  ا ی  د یگفت 

 

افت  راه  در  و  کن  آن  خلاف   تو 

 

گفت   آنچه  و  کن  مشورت  او  با   گفت 

 

جزو رشد   ستی زانکه  کل   نفست 

 

زن  از  شناس  زن  را  خود   بتر  نفس 

 (۲/۲۲۶9-۲/۲۲7۳: 1۳71)مولوی، 

   نما استدیوانه
قوان  لیدلبه  یابرتر در هر جامعه  یهاانسان از  امور گله   نیآنکه  غ با ن  کنندینم  یرویپ   یاو  و    شمار به    رمعمولی هنجار 

ی  جامعه معرف  یوقال علم و هنجارهالیند و ابرانسان خود را به دور از قاهنظر داشت  شِیامر را پ  نیا  یو مولو  چهین  ؛ ندیآیم

 : دیگویزبان خود او ماز سوار و یحال آن بزرگ ن انیدر ب یمولو اند. کرده

گ  نیز د   جیضرورت   شدم   وانهیو 

 

بدم   کیل  که  همانم  باطن   در 

 

وع  من  و  است  گنج  من   امرانهیقل 

 

پ   ار  د  دا یگنج   اموانه یکنم 

 

د د  وانهیاوست   نشد   وانهیکه 

 (۲/44۲5-۲/44۲5: 1۳71)مولوی، 

دع   نیا  را  نشد   دی سس  خانه  در   و 

 

ایاز از انسان کامل و خود مولانا  ،شخصیت  مولوی را وادار   ،اصل وجود خود را فراموش نکرده است  و  ستا  که نمادی 

ار نامتعارف غلام خاص  ، رفتچارق و پوستین  پرداختن او به  و   زیاامولوی در داستان  .  کند که به دیوانگی خود اقرار کندمی

 . یابندانگیزد و مجال تهمت میسوءظن اطرافیان شاه را برمی که  کندای طرح میگونه سلطان محمود را به

بگذشتمی  پوستین  و  دلق  ز   گر 

 

کشتمی   ملامت  تخم  چنین   کی 
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بود  چه  حجره  در  بر  کردن   قفل 

 

خیالی  صد  میان  حسود در   ای 

 

جو آب  درون  کرده  در   دست 

 

جو   خشک  کلوخ  زیشان   هریکی 

 

بود کی  جو  در  خشک  کلوخ   پس 

 

شودماهی  کی  عاصی  آب  با   ای 

 

ظن  دارند  جفا  مسکین  من   بر 

 

می  شرک  را  وفا  منکه  ز   آید 

 

نامحرمی  زحمت  نبودی   گر 

 (۲14۳/۲1۳8-5/5: 1۳71 ،یمولو)

واگفتمی   وفا  از  حرفی   چند 

 

زیرا این رفتار از جانب   ، داندملامت اطرافیان می یهشایست ایاز نمولوی رفتار غیرمتعارف خود را همچو  ،بر همین اساس

 . درک نیستآنان قابل

صنم  ای  روز  سه  ماه  هر  سر   من 

 

شومبی  دیوانه  که  باید   گمان 

 

است روزه  سه  اول  امروز  که   هین 

 

است   پیروزه  نه  است  پیروز   روز 

 

می شه  غم  اندر  که  دلی   بود هر 

 (5/1890-5/1888: 1۳71)مولوی، 

میبهدم  مه  سر  را  او   بود دم 

 

 

و    گشتیشهر م  ی هادر کوچه  یشد که با چراغ   انیب  یاوانه یابتدا از زبان د   ، »خدا مرده است«،چهیسخن ن  نیمشهورتر

زودتر   اریکرد که بس ان یتلخ را ب قتیحق نیکه او با مردم اطراف خود داشت ا ی بعد از مکالمات . کردیجو موخدا را جست 

رفتار و سخنان او را به    شخندیبا تعجب و ن  انیاطراف  .از آن زمان که مردم بتوانند سخنان او را درک کنند آمده است

است    چهیاز خود ن  ینماد  وانهید  نیا  ؛فراتر از فهم بشر است  د یگویو مرگ خدا م   سایو کل  نیآنچه او از د  ؛ رندیگیسخره م

، او پیش از آنکه جامعه سخنش را دریابند آمده است، بنابراین  د ینمایم  وانهید  انیکه در نظر جهان  ،از ابرمرد او  ینماد  زیو ن

 رسد. دیوانه به نظر می

وگذار است ادِ شگرف هنوز در گشتروید  این.  نیست  من  یزمانه  هنوز  زمانه.  امآمده  زود   بسیگاه گفت،  آن 

و هنوز به گوشِ آدمیان نرسیده است. آذرخش و تندر را زمانی باید؛ نور ستارگان را زمانی  ش  و در گرد

ها را زمانی باید تا دیده و شنیده شوند. این کارستان هنوز از دورترین ستارگان نیز از ایشان باید؛ کارستان

 (۳79: 1۳77)نیچه،  !همه کار کارِ ایشان استو بااین دورتر است

 دارد  لایامور است  یبر همه
 ریش  ،نیبنابرا  .شودی نفس سوار م  رِیبر ش  خیش  داندیم   رهیچ  عتیعوامل طب  یهمان انسان کامل را بر همه  ای  خیش  ،مولانا
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 .ستا او یرام اراده عتیطب

سوار ش  کندیم  یهم   مست  ریبر 

 

ش  دانیم  نیقی  هر  هست  یخیکه   که 

 

جان    کیل چشم  بر   ست ین  ملبوسآن 

 

ا  و  ن  نیگرچه آن محسوس   ستیمحسوس 

 

هبیغ   ی دهید  شیپ   کشان زمی دان 

 

ش   رانشان  ر یز  ریصدهزاران 

 

ب که  ن  زین  ند یتا  که   مرد  ستیاو 

 

یک  کرد  یکلیک  محسوس  خدا   را 

 (۶/۲1۳۲: 1۳71)مولوی، 

 : دی آیبرنم یهر انسان یو از اراده ردیگیسرچشمه م یاله زالیاز قدرت لا لایاست نیا

ا برکنم  سوزن  به  قاف   نیتا   کوه 

 

توفوّق  و  خواهم  حق  از  لاف  قیت   و 

 

بشکند  نآ  ریش را  خود  آنکه   است 

 

 

ش  صف   دانی  ریسهل  بشکندهکه   ا 

 (۶/1۳89-۶/1۳88: 1۳71)مولوی، 

از    یاحس و فکر جامعه گله  رایز  ،چکدیافراد م  همانند آب بر آتشِ؛  است  لطمس  زیبر افراد جامعه ن   یانسان کامل حت

 :است ندیخوشا ینور  خیآتش است و حس و فکر ش

ش است   خیحس  خوش  نور  او  فکر   و 

 

است   آتش  از  همه  تو  فکر  و   حس 

 

برآچک  آتش  از  جه  دیچک   دبر 

 

چکد  آتش  بر  چو  او  نور   آب 

 (۲/1۲58-۲/1۲57: 1۳71)مولوی، 

که بتواند مهار امور را به    داندیم  یانسان برتر را کس  ؛کندیرا در واداشتن انسان به ارتکاب به گناه تبرئه م  طانیاو ش

 . کند زیو از گناه پره ردیدست بگ

ل نفس  آن  شر  از  بنال   م ئیتو 

 

نال  چه  حق  با  من  ز   میسل  یا   یتو 

 

بگ شود  ردیتب  مختل  تو   طبع 

 

خور   شود   یتو  دمل  را  تو   حلوا 

 

نب تلب   ینیچون  آن  خود   را  یساز 

 

 را   سی ابل  یکن  لعنت  گنهبی 

 

روبه   چو  م  یوسکه   یدویدنبه 

 

ابل  ستین  ا   سیاز  توست   یوغ   یاز 

 

ب بد  ز  ک  و  زارمیمن  و  حرص   ن یاز 

 

 

کژم   منه  من  بر  گنه   نیمب  ژتو 

 (۲/۲719-۲/199۲: 1۳71)مولوی، 

است رها    انیفرمانروا  یلایو است  یکه از هر آنچه موجب بردگ  کندیم  ی معرف  انیفرمانروا  یابرانسان خود را فراسو   چهین
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 : ابندی یم شیرا ابزار خو انیکه فرمانروا ییا جات هستند،

از همه  کنند یم   ی زندگ  انیفرمانروا  یها فراسوانسان  نیربرت پ   وندها ی پ   یو   ان ی فرمانروا  کریآزادند و در 

 (74۶: 1۳77. )نیچه،ابندییرا م شیآلات و ابزار خو

  اه یگ»آنجا که    ،درواقع  . تحمل کرد دارد  توانیکه م  ی شدت  نیها را با بالاترتنوع کشش  نیشتریاست که ب  ی انسان برتر کس

  ، پردازندیم  گریکدیبه کشمکش با    ی که با قدرتمند  افتی   توانیم  ی ضیدر او غرا  دهد ینشان م  نیرومندتریخود را ن  ی«انسان

غلبه  ،طور خلاصهبه ؛انسان برتر است یهااز نشانه یک یو سوداها  ر بر شو لبه(. غ 7۲9: 1۳77)نیچه،  اما مهارشده هستند

 : هاآن یکنشهیر ا ی فیبر شور و سوداها تضع

مرد   ؛شودیبر شور و سوداها روا داشته م   یشتریب  یآزاد  ،ر باشد ــتبزرگ  ایگر ارادههرچه قدرت غلبه

 یتراز برکت قدرت بازهم بزرگ  زیو ن  تاس  شیخو  الیام  یعمل گسترده  دانی آزاد و م  یبزرگ از برکت باز

 (708: 1۳77. )نیچه، درآورد شیرا به خدمت خو میعظ  یولاهایه نیچگونه اداندیه مک

که    کند یگونه هضم م را درست به همان  شیخو  یردارها ک  ، قدرتمند  اییتندرست  زی غرا  ثیاز ح  یقو  ، رومندین  انسان

 ت یهدا  نجایه ابو سرسخت    خطایب  ایزه یهمه در اصل توسط غرنیباا  ،دیآیکنار م  نیسنگ  یبا غذا  یاو حت  ؛را  شیغذا

تناول    بردیاز آن لذت نمکه  را    زیچچیهمچنان که ه  درست  ، را که با آن ناموفق است انجام ندهد  زیچچیکه ه  شودیم

 یارضادمع   .اراده نهفته است  یارضادر عدم  قاا یدق  یمعتقد است که احساس خوش   چهی ن(.  ۶91:  1۳77)نیچه،    کندینم

 ی منزلهبلکه به  ،ندارد سازافسرده  زیچچیمطلقاا ه - یکشش حرکت  ی، کشش جنس  ی، گرسنگ  ، مثلاا  – ما   یهاکشش  ی عاد

تکان و  زندگ  یآشوب  احساس  م  یدر  و هماهنگمچنانه  ، کندیعمل  نظم  ر  یمحرکه  یکه هر  آن  و دردناک   اکوچک 

: 1۳77)نیچه،    است  یزندگ  یبرا  یبزرگ  یمحرکه  ،سازد  زاریب  یرا در زندگ  یآدم  نکهیا  ی جابه  ،ارضاعدم  ؛سازد یم  رومندین

  ، شماردیبرم  کیبهکیامر را    نیا  .ساخته است  رانیها را واعمال آن  ی استفاده از برخبا سوء   سایمعتقد است که کل  (. او5۳9

 . مرگ  یو حت شیخو عتیها و شهامت رودررو با طبجشن   ی، داروزه یی،از آن جمله زهدگرا

  ی،رومندسازیهدف ن  ی؛ هدف نف  یجابه  ، مینما  یعیطب  یرا از نو بدل به امر  ییزهدگرا  خواهمیم  نیهمچن

برخورد    کی  زیقلمرو ن  نیتریاز هر نوع در معنو  یدارروزه  ی هاو دوره  اضتیو ر  زیپره  ،ورزش اراده  کی

ا ماجراها و  بهمراه   ش یآزما   کیبه    می خود دار  یروهایکه در مورد ن یبا اعمال در ارتباط نظرات  ی لاقـــاخ

نگاه    ییخود را در توانا  یرومندیکند تا ن  یزیررا طرح  ییهاآزمون   یحت  دی با  یآدم  رات دلخواهانهـــخط

 ( ۶9۶: 1۳77. )نیچه، دارد

  انی و با ب  ستین دیلاق  ، ستیبندوبار نیدارد که انسان برتر ب د یکأ نکته ت  ن یبازهم بر ا  ستمیدر مواجهه با تحولات قرن ب او

بزار تمدن را که به  ا  . گرفت  ی ک ی  ییراگآور را با انسانانحطاط  زیغرا  د یکه نبا  کند یم  د یکأفرهنگ و تمدن ت  ن یتفاوت ب

 . گرفت یکیقدرت  یهبا اراد د یرا نبا یبندوباریب  ،گرفت  یک یبا فرهنگ  د ینبا انجامدیو ضرورتاا به انحطاط م هیتجز

 دارد.  یمتضاد انسان   یختارهایها و انگانسان کامل بر کشش یلایشان از استنشهوت و غلبه بر آن  یمولانا درباره نظر

دنگسهوش  یپرده زوست  عاقل  و   ت 

 

 که هر شهوت چو خمر است و چو بنگ   دان 
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شهوان گوش  یهرچه  و  چشم  بندد   است 

 

ن  تنها   هوش  یسرمست  ستیخمر 

 

بود   ج  ازمست  از  و   ودحتکبر 

 

بل  بود  سیآن  دور  خوردن  خمر   از 

 

نما م  دیزر  آهن  سآنچه   ستیو 

  

 

ب  آن  که  باشد  آن  ن  ندیمست   ست یکه 

 ( ۳۶17-۳۶14: 1۳71)مولوی، 

 

 

 

 کامل  انسان و ابرمرد مشترک یهایژگ یو: 2  نمودار

 ی ریگجهینت
تفاوت  یبرا  ،نسانا دادن  د  یها نشان  با  و  گری خود  برا  یی هایژگیجانداران،  و  برشمرده  ب  انیب  یرا  ها  انسان  ن یتفاوت 

انسان  یمحور  یادهیای  منزله به  افتهیانسان کمال  ،کرده است. درنهایت   یرا معرف  یمتعدد  یهانشانه مطرح   یدر تفکر 

در    چهیعارف و ندر مقام    یاند، مولوکرده  ی انسان کامل را معرف  ایانسان  رکه مفهوم اب  رگذاریمتفکران تأث  ان ی. از مشودیم

 یکمال درجه  ،یدر عرفان اسلام  ،است و انسان کامل  چهین  ییهنظر  نیتردارند. ابرانسان مهم  یشهرت جهان  لسوفیمقام ف

آن را برشمرده است. با وجود اختلاف در    یهایژگیو  ،یمثنو  یهاتیدرخلال حکا  ی،که مولو  دهدیرا نشان م  یانسان

 وجود دارد. افتهیانسان کمال یها یژگیو  یدر معرف یاریبس یهادو متفکر، شباهت نیا یهادگاهید

 طیدارد. شرا  یآنان بستگ  ی اند که به زمان و مکان زندگرا برشمرده  یی ها یژگ یانسان برتر، و  فیدر تعر  ،جهان  شمندانیاند

او را از انسان   فیتعربرده است،  و چگونگی پرورش و موقعیت جغرافیایی و تاریخی که در آن به سر میهر فرد،  زندگی  

ویژگی ابرمرد

(انسان کامل)

متفاوت 
است

دیوانه نما 
است

زن نیست

بت شکن و 
اصلاحگر 

است

آزاد است

بر همه ی 
امور استیلا 

دارد
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ای مذهبی، تعاریف مشابهی از دین و انسان کامل  دلیل پرورش در خانواده. مولوی و نیچه، بهسازدیمتفاوت م   افتهیکمال

اختلافات   م، یرویفراتر م اتیهرچه از جزئ  شود.هایی در ظاهر سخنان و افکار آنان دیده میاند، اگرچه تفاوتمطرح کرده

را    یمشترک  م یابرانسان مفاه  فی، در تعردارند متضاد    یظاهر تفکرهکه ب  چه،یو ن  یمولو  ، ی. دو متفکر جهان شودیکمتر م

که تنها    کندیم  کی باور نزد  نیآنان ما را به ا  اظهاراتاند. اشتراک در  مقام را برشمرده  نیبه ا  دنیارائه کرده و موانع رس

 .آنان را متفاوت نشان داده است ی نیدیب  ای یدارنیاز د ی لعاب

ا  یموانع رس  نیکه  راه  در  متفکر  ب  دنیدو  م  ی ادیبن  ی هااند شباهتکرده  انیبه کمال  آن جمله  از  که  به    توانیدارد 

کل را    سازی درکِاستعاری  اشاره کرد.   نیشیپ   یهابه ارزش  یبندیو پا   ینگری(، جزئیسازی)استعار  یفرد  یهابرداشت 

نیزناممکن می با    یه پیشین  ، دیگر  یدر تحلیل  ،سازد و  نیچه  فرد در دیدگاه  بر  ذهنی  بر نظر مولانا، مبنی  تکیه کردن 

مولوی عشق یا   ؛شباهت دارد و ملزومات رسیدن به این مقام نیز از منظر دو متفکر دارای شباهت است ،های خوددیدگاه

  داند و نیچه اراده را برای رسیدن به شناخت کامل مل جهان میکاحلی برای درک  همان فرورفتن در عقل کلی را راه

ارزش ی  نیچه درباره  .کند معرفی می ارزش و  از  اندیشهگذاری رهایی  ایستایی فکر و  شود  انسان می  یهایی که موجب 

که   ،برای دستیابی به مقام کمال انسانی باید به پیروی از شیخ  به این مسئله که  مولویپرداختن  است و    کرده  صحبت

ای رسته  گله   یهامعجکه از افکار و قیدوبندهای    مولوی  یخش  ؛حل مشابهی استراه،  خود مراحل این راه را طی کرده است

به کمال اراده و    یابی ملزومات دست  .سالک او را به مقام ابرانسانی یا انسان کامل برساند   کردن  تواند با راهنماییاست می

و شخص وابسته   نیبه زم  چهین  یملزومات از سو  نی. اگرچه اسازدیم   محدوداست که انسان را    یزیاز هر آن چ  ییرها

 .اندینمایرا به جامعه م  ی کسانیساخت دارد، اما ژرف کیزیسر در آسمان و متاف یمولو تگریهدا یرویاست و ن

  ی نو، آزاد  ی هاارزش   نشیگر بودن، آفرحبر جهان، تفاوت با افراد جامعه، اصلا  یو برتر  لایمانند است  ییهایژگیو ت،ینهادر

 ها تنها در جنس مرد متبلور است.آن  یبرشمرده شده است که همه  یینماوانهیو د

 ی سپاسگزار
   . نشده است   افت ی در   ی کمک مال   ، ی نهاد   ا ی سازمان    چ ی مقاله انجام شده و از ه   سندگان ی پژوهش به صورت مستقل توسط نو   ن ی ا 

 منابع

  ی . فصلنامهیمعنو  یمثنو  از  ییهاتیحکا  در  یملأت  با  ی گادامر  یتلق  در  افق  تا  یاچهین  یاز افق در تلق(.  1402فرزاد )  ، بالو
 .171-14۹(، ۹۶) ، یادب یپژوهمتن
 .3۹۶-3۶2(، ۹)5 ، ی پژوهشیعلم یفصلنامهی. مولو یمثنواخلاق در  (.1385) )اخلاق(، حسن ینیحس

 ی سپهر.  ی احمد محمدی، احمد میراعلایی. تهران: چاپخانه، ترجمهیمولو عرفان(. 135۶، خلیفه )میعبدالحک 

 . 155-13۹(، 25)6، یادب یهاپژوهش .یمعنو یمثنوانسان در  یاراده ینقد آزاد (. 8813) نیرام ، یمحرم

 ی. انتشارات گل :تهران .یمثنو .(1371) نی الدجلال  ، یمولو

 . ی. تهران: انتشارات جامف یشر دیدکتر مج یترجمه، قدرت  یاراده(. 1377) شی فردر چه، ین

 .  نشر عصر :تهران ی.آشور وش ی دار یترجمه، گفت زرتشت نیچن. (13۹1) شی فردر چه، ین
 ی ارشتهن یب  یهاپژوهش.  های »شخصیت مفهومی« در شمسِ مولانا و زرتشتِ نیچهلفهؤتحلیل م(.  1402ی، مجید )هوشنگ

 .۶39-2۶3، (9)5 ی،ادب 

https://www.magiran.com/paper/2540459/%d8%a7%d8%b2-%d8%a7%d9%81%d9%82-%d8%af%d8%b1-%d8%aa%d9%84%d9%82%db%8c-%d9%86%db%8c%da%86%d9%87-%d8%a7%db%8c-%d8%aa%d8%a7-%d8%a7%d9%81%d9%82-%d8%af%d8%b1-%d8%aa%d9%84%d9%82%db%8c-%da%af%d8%a7%d8%af%d8%a7%d9%85%d8%b1%db%8c-%d8%a8%d8%a7-%d8%aa%d8%a7%d9%85%d9%84%db%8c-%d8%af%d8%b1-%d8%ad%da%a9%d8%a7%db%8c%d8%aa-%d9%87%d8%a7%db%8c%db%8c-%d8%a7%d8%b2-%d9%85%d8%ab%d9%86%d9%88%db%8c-%d9%85%d8%b9%d9%86%d9%88%db%8c
https://ensani.ir/fa/article/journal-number/63018/%D9%BE%DA%98%D9%88%D9%87%D8%B4-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D8%A8%DB%8C%D9%86-%D8%B1%D8%B4%D8%AA%D9%87-%D8%A7%DB%8C-%D8%A7%D8%AF%D8%A8%DB%8C-%D8%B3%D8%A7%D9%84-5-%D8%A8%D9%87%D8%A7%D8%B1-%D9%88-%D8%AA%D8%A7%D8%A8%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86-1402%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-9
https://ensani.ir/fa/article/journal-number/63018/%D9%BE%DA%98%D9%88%D9%87%D8%B4-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D8%A8%DB%8C%D9%86-%D8%B1%D8%B4%D8%AA%D9%87-%D8%A7%DB%8C-%D8%A7%D8%AF%D8%A8%DB%8C-%D8%B3%D8%A7%D9%84-5-%D8%A8%D9%87%D8%A7%D8%B1-%D9%88-%D8%AA%D8%A7%D8%A8%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86-1402%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-9
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