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ABSTRACT Article Info 

Perceptions and dispositions are two aspects of human personality that 

philosophers have long studied for their interrelationship. This research 

explores how these aspects interact from Mulla Sadra's perspective. 

According to Sadra, dispositions are substantial, while perceptions are 

existential, and their union with the soul demonstrates that they not only 

influence the substantial motion of the intensifying soul but also affect each 

other. The findings of this study highlight a mutual influence: first, 

dispositions impact perceptual faculties, where the existential rank and 

substantial form of the soul guide the perceptual faculties and determine their 

capacity to focus on purely material matters or the realm of the unseen. 

Second, perceptual faculties influence dispositions, as repeated sensory, 

imaginative, illusory, and intellectual data can stabilize the soul’s state in a 

particular direction, forming a corresponding moral disposition. By analyzing 

Sadra’s perspective in comparison to his predecessors using descriptive and 

analytical methods, it becomes clear that the relationship between dispositions 

and perceptions contributes to the substantial perfection of the soul. Due to 

Sadra’s belief in imaginal immateriality, these influences persist with the 

human being after death. 
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Extended Abstract 

Introduction 

According to the philosophers, disposition is a quality through which actions are easily and without prior 

deliberation performed by the soul. The absence of deliberation does not mean the lack of an intellectual 

basis for the action; rather, when a psychological disposition becomes entrenched, the soul does not require 

new intellectual reasoning and deliberation to perform actions suitable to that disposition. Thus, 

dispositions play a significant role in both the theoretical and practical realms of human life. Since the 

perceptual faculties of the soul determine the intellectual bases of actions, it seems necessary to explain the 

relationship between dispositions and perceptual faculties. 

Discussion 

The relationship between dispositions and the acquisition of knowledge, as discussed under titles such as 

the influence of non-cognitive factors on knowledge, is one of the questions that has become a serious issue 

for contemporary epistemologists, even though it has a historical background and has been addressed by 

Greek and Islamic philosophers. Plato emphasized the influence of inner beauty on the perception of 

intelligibles and, like Socrates, equated knowledge with virtue. In contrast, Aristotle distinguished between 

intellectual and moral virtues and held that practical wisdom, which is one of the parts of the rational soul, 

establishes the relationship between these two virtues. Therefore, he also considered knowledge a condition 

for the realization of virtue but not knowledge of the theoretical wisdom or the knowledge of forms, rather 

practical wisdom, which is the application of universal perceptions to particular actions to achieve a proper 

goal. Muslim philosophers combined these two views and discussed moral virtues in relation to both 

theoretical and practical wisdom. Farabi divided virtues related to the rational faculty into theoretical and 

intellectual and called the virtues related to the appetitive faculty moral virtues. He described all virtues as 

interconnected such that theoretical and intellectual virtues are causes for moral virtues, and they are formed 

step by step in proportion to each other. Ibn Sina considered the formation of dispositions influenced by 

the relationship between the soul and the body, with practical reason at the center. The relationship with 

the body for humans is to perfect theoretical reason and to purify it, and managing this relationship is the 

responsibility of practical reason. Thus, practical reason serves theoretical reason and governs bodily 

faculties, and if it succeeds in not being influenced by them, virtues are formed, and if it is overwhelmed, 

vices are formed. He stated that any soul purified of undesirable dispositions and whose practical reason 

dominates its animal faculties becomes ready to receive divine grace. Conversely, if the soul possesses the 

dominant state of the animal faculties, veils are created for the soul, preventing it from receiving knowledge 

from the active intellect, which Ibn Sina called a psychological disease. He stated that just as someone with 

the disease of a bitter tongue feels sweet things as bitter, and when the disease is cured, the sweetness is 

perceived, the pleasure of the rational faculty is felt when the psychological disease of the dominance of 

the animal faculties is removed, and otherwise, there is no desire to perceive intelligibles. 

Among these, Mulla Sadra, by presenting different principles, explained the relationship between 

perceptual faculties and dispositions more precisely, which is necessary to study. By clarifying it, it 

becomes possible to predict and understand the intellectual bases of human actions, thus providing solutions 

for changing and perfecting souls. Therefore, this article aims to address how dispositions affect perceptual 

faculties and how perceptual faculties affect dispositions. 

To answer the article's question, first, Sadra's principles in explaining this relationship are stated, then the 

relationship of different perceptual faculties with dispositions is specified, and finally, Sadra's analysis is 

evaluated. The method used in this research is descriptive-analytical, which is based on data obtained from 

Sadra's works through library research. 

Conclusion 

Sadra, by proposing different principles (the soul in its unity is the whole of the faculties, existential and 

cognitive perfection of the soul, the unity of knowledge, the knower and the known, and the substantial 

view of dispositions which result from repeated actions of the soul's faculties), explained the relationship 

between perceptual faculties and dispositions more precisely. According to Sadra's view, the soul undergoes 
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substantial motion and existential intensification through the process of influences between these. The 

influences between these two can be examined in two aspects: a) If the soul's state is stabilized due to the 

repeated actions of a particular perceptual faculty, a disposition is formed, which in turn has consequences. 

In other words, from the aspect of the influence that perceptual faculties have on dispositions, sensory, 

imaginative, illusory, and intellectual data, if repeated in a particular path, can stabilize the soul's state in 

that direction and shape a disposition corresponding to those data for the soul. b) The dispositions that the 

soul currently possesses, which in reality reflect its existential rank and can determine the capacity to 

receive or not receive knowledge. In other words, from the aspect of the influence that dispositions have on 

perceptual faculties, the soul's existential rank and substantial form direct its perceptual faculties and 

determine their capacity to focus on purely material matters or the realm of the unseen. 

Finally, by evaluating Sadra's view in light of his principles, it becomes clear that his explanation of the 

relationship between dispositions and perceptual faculties is superior to the common view of the past, i.e., 

the Peripatetics, and resolves the objections raised against it. 
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ی ارتباطشان مورد  هستند که از دیرباز بررسی نحوه   ادراکات و خُلقیات دو وجهِ شخصیت انسان 

موضوع این پژوهش چگونگی ارتباط متقابل این دو از منظر صدرا است.    توجه حکما بوده است. 

صورت جوهری دانستن خُلقیات و وجودی شمردن ادراکات و اتحادش با نفس، از منظر صدرا،  

دهد که خلُقیات و ادراکات، ضمن تأثیرگذاری در حرکت جوهری اشتدادی نفس، در  نشان می 

از وجه  ، ها است: اول یکدیگر نیز اثرگذار هستند. دستاورد این تحقیق بیانگر تأثر متقابل میان آن 

ی وجودی و صورت جوهری نفس به قوای  گذارند که مرتبه تأثیری که خُلقیات در قوای ادراکی می 

کند.  دهد و ظرفیتش را برای توجه به مادیات صرف یا عالم غیب مشخص می می   ادراکی جهت 

های حسی و خیالی، وهمی و  گذارند که داده دوم، از وجه تأثیری که قوای ادراکی در خُلقیات می 

توانند وضعیت نفس را در جهت آن مسیر تثبیت کنند  عقلی، اگر در مسیر خاصی تکرار شوند، می 

ها را برای نفس شکل دهد. ارزیابی دیدگاه وی در قیاس با  و صورت خُلقی متناسب با آن داده 

را در استکمال جوهریت نفس    پیشینیان، با روش توصیفی و تحلیلی، ارتباط خُلقیات با ادراکات

دلیل قائل شدن به تجرد مثالی، تأثرات این دو پس از مرگ نیز همراه انسان  دهد که، به نشان می 

 است. 

 : ادراکات، خلُقیات، قوای ادراکی، صورت جوهری، صدرا هاکلیدواژه 
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 مقدمه
سینا،  شود )ابنی آن افعال از نفس به سهولت و بدون تقدم رویه حاصل میواسطه از نظر حکما، خُلق ملکه است که به

مقصود از نداشتن رویه فقدان مبدأ علمی برای فعل نیست، بلکه کیف نفسانی،    (.4/114: ج  1368؛ صدرا،  693:  1379

:  1368)صدرا،  مل و درنگ نداردأ ت زمانی که راسخ شود، نفس برای انجام فعل متناسب با آن نیاز به مبدأ فکری جدید و 

ترتیب خُلقیات تأثیر مهمی هم در ساحت نظر و هم در ساحت عمل انسان دارند. ازآنجاکه قوای ادراکی  (. بدین4/115ج  

رسد.  به نظر میی ارتباط خُلقیات با قوای ادراکی ضروری  ی مبادی فکری افعال هستند، تبیین نحوهکنندهنفس تعیین

ی خُلقیات با کسب معرفت با عناوین دیگری، همچون تأثیر عوامل غیرمعرفتی در معرفت، ازجمله مسائلی است که  رابطه 

شناسان شده است، اگرچه بحث در خصوص این مسئله قدمت تاریخی داشته و های جدی معرفتامروزه یکی از پرسش

کند  اند. افلاطون بر تأثیر زیبایی درونی در درک معقولات تأکید میحکمای یونان و فیلسوفان اسلامی نیز بدان توجه کرده 

(. در مقابل، ارسطو، ضمن تمایز قائل  1/465:  1366  افلاطون،داند )و همچون سقراط معرفت را با فضیلت مساوی می

داند که  ی حکمت عملی میشدن میان فضائل عقلانی با خُلقی، برقراری نسبت و ارتباط میان این دو فضیلت را وظیفه 

(. بنابراین، او نیز معرفت 99:  1393پور و جوادی،  ؛ جواد ۲36،  ۲08:  1385)ارسطو،    قسمی از اجزای عقلانی نفس است

داند، اما نه معرفت از نوع حکمت نظری و معرفت به مُثُل، بلکه معرفت از نوع حکمت عملی  را شرط تحقق فضیلت می

)ارسطو،   است  به هدفی درست  برای رسیدن  افعال جزئی  در خصوص  ادراکات کلی  گرفتن  به کار  (.  ۲08:  1385که 

ی مسلمان میان این دو دیدگاه جمع کردند و فضائل خُلقی را در نسبت با هر دو حکمت نظری و عملی مطرح  فلاسفه

ی نزوعیه را فضائل با قوه  کند و فضائل مرتبطی ناطقه را به نظری و فکری تقسیم میفضائل مرتبط با قوه  کردند. فارابی

صورت که فضائل نظری کند، بدینوی تمام فضائل را در ارتباط با یکدیگر توصیف می.  ( 30:  1364نامد )فارابی،  خُلقی می

مرتبه و  خُلقی هستند  فضائل  برای  میبهو فکری سبب  یکدیگر شکل  با  تناسب  در  )فارابی،  مرتبه  (.  96:  1364گیرند 

گیرد. ارتباط با بدن برای گیری خُلقیات را متأثر از ارتباط نفس با بدن و با محوریت عقل عملی در نظر میسینا شکل ابن

:  1375سینا،  ی عقل عملی است )ابنی آن است و تدبیر این ارتباط بر عهدهدلیل تکمیل عقل نظری و تزکیهانسان به

69  .) 

( و، اگر موفق شود از آن منفعل نشود،  ۲86:  1375سینا،  پس، عقل عملی خادم عقل نظری و رئیس قوای بدنی است )ابن

کند هر نفسی از خُلقیات ناپسند پاک  (. او بیان می65: 1375سینا،  گیرند )ابنفضائل و، اگر مغلوب شود، رذائل شکل می

(. در مقابل،  ۲78:  1371سینا،  شود )ابنی قبول فیض آسمانی میاش استعلا یابد آمادهشود و عقل عملی بر قوای حیوانی

هایی برای نفس ایجاد و مانع از دریافت معرفت از جانب عقل  اگر نفس واجد هیئت استعلایی قوای حیوانی باشد، حجاب

ه کسی که بیماری تلخی  طور ککند، همانکند. وی بیان میسینا از آن تعبیر به مرض نفسانی میشود که ابنفعال می

کند،  کند و، وقتی بیماری از بین رفت، لذت شیرینی را درک میاش شیرینی را تلخ حس میی چشاییزبان دارد، قوه

شود و، در غیر این صورت، ی ناطقه هم، زمانی که مرض نفسانی استعلای قوای حیوانی از بین برود، درک میلذت قوه

 (.111، 110 :1363سینا، شود )ابنبرای درک معقولات شوقی ایجاد نمی

به صدرا  میان،  این  ارائهدر  رابطهدلیل  متفاوت،  مبانی  دقیقی  را  خُلقیات  با  ادراکی  قوای  میان  که  ی  کرده  تبیین  تر 

های انسان و درنتیجه بینی و شناخت مبادی فکری کنشاش ضرورت دارد؛ چراکه با روشن شدن آن، امکان پیشبررسی

شناسی، علوم اجتماعی  تواند به روانشناسی صدرایی میشود و انسانی راهکار برای تغییر و استکمال نفوس فراهم میارائه 

رو، این مقاله در نظر دارد به این مسئله بپردازد که  های مهمی ارائه کند. ازاینو سایر علوم انسانی در این خصوص داده
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 گذارند. خُلقیات چه تأثیری در قوای ادراکی دارند و قوای ادراکی چگونه در خُلقیات اثر می

ی ی »رابطه ها با موضوع این مقاله متفاوت است. مقالهمقالاتی این بحث را از منظر صدرا بررسی کردند که موضوع آن 

ی میان حکمت و  ی مرضیه صادقی، که در آن رابطه حکمت اخلاقی با حکمت ادراکی در نظام اخلاقی صدرا« نوشته 

 .حکمت اخلاقی است یادراکی ثمرهتهذیب نفس بیان شده و نتیجه گرفته شده است که حکمت 

،  اسماعیل سعادتی خمسهی  « نوشته هیانسان در حکمت متعال  ی و تبدل ذات ینسبت نظر و عمل با ملکات اخلاقی »مقاله

شود که تبدل که در آن تأثیر چند لایه و متداخل افکار، اعمال و اخلاق انسان در حرکت جوهری بیان و نتیجه گرفته می

 صورت سبعی، ملکی و غیره از نوع انقلاب در ذات نیست، بلکه اشتداد در فعلیت است. به

ی غلامرضا افشون، که در آن  « نوشته تأثیر عقل نظری بر عقل عملی در صدور رفتارهای اخلاقی از منظر صدرای »مقاله

 . متقابلی وجود دارد یهای اخلاقی رابطه میان درجات تجرد ادراکات و تعالی ارزش شود بیان می

ی عاقله،  فقط با قوهی حاضر در این است که در این مقالات نسبت متقابل میان خُلقیات نهتفاوت موارد مذکور با مقاله

شود و دیدگاه صدرا با نگاهی به حل اشکالات مشاء در این زمینه ارزیابی بلکه با تمام قوای ادراکی بیان و تحلیل می

 شود. می

شود و سپس نسبت قوای ادراکی مختلف با برای پاسخ به موضوع مقاله ابتدا مبانی صدرا در تبیین این رابطه بیان می

-شود. روشی که در این پژوهش استفاده شده است روش توصیفیخُلقیات مشخص و درنهایت تحلیل صدرا ارزیابی می

 شود.اند انجام میای از آثار صدرا به دست آمدههایی که به روش کتابخانهتحلیلی است که با استفاده از داده

 دیدگاه صدرا در خصوص نفس و معرفت انسان 
موجب آن، تبیینی وجودی متفاوتی از مفاهیم در مقایسه با  ی اصلی دیدگاه او است که، بهاصالت وجود صدرا شیرازه

دهد. خُلقیات و ادراکات دو رکن شخصیت انسان هستند که، از منظر صدرا، هر دو حقیقتی وجودی  پیشینیانش ارائه می

تبع در عملکرد یکدیگر تأثیر گذار خواهند بود. مبانی مورد  نحوی در روند حرکت جوهری نفس و بههستند و هرکدام به

 استفاده در تبیینِ این ارتباط میان این دو حقیقت عبارت هستند از: 

 الف( النفس فی وحدتها کل القوی

های پیشین یابد و به تمام مراتب و نوعیتنفس کل قوا است؛ چراکه طی حرکت جوهری، این حقیقت بسیط استکمال می

:  1368ی تام انواع عنصری، نباتی و حیوانی است که در عین بساطت، واجد تمامی قوا است )صدرا،  احاطه دارد و مرتبه 

شوند و این قوا شئون و  نحو کثرت در وحدت در آن جمع می(. درواقع، نفس حقیقت بسیطی است که تمام قوا به8/۲۲3

(. بر اساس این قاعده، در فرایند ادراک، اگرچه قوا واسطه در کسب معرفت هستند،  8/51،  1368مظاهر آن است )صدرا  

 چون نفس عین قوا و قوا عین نفس است، این نفس است که مدرک تمام ادراکات است.  

 ب( تکامل وجودی و معرفتی نفس انسان

 (:194: 1400بین و دیگران، کند )پیشصدرا از دو حیث تکامل نفس انسان را مطرح می

شود  ی نباتی، حیوانی و انسانی تقسیم میاول، از جهت مراتب وجودی که بر اساس تقدم و تأخر در حدوث به سه مرتبه

 (. ۲۲9: 1360)صدرا، 

کند. صدرا قوای ادراکی انسان دوم، از جهت معرفتی که متناسب با متعلق ادراکات، نفس انسان مراتب کمال را طی می

ی مادی، مثالی و عقلی  طور که عالم هستی دارای سه مرتبه کند: هماننحو معرفی میرا متناظر با مراتب هستی بدین

http://ensani.ir/fa/article/author/78885
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ترتیب، با توجه (. بدین36۲-3/360:  1368ی ادراکی حسی، خیالی و عقلی است )صدرا،  است، انسان نیز دارای سه قوه

شود و، ازآنجاکه صدرا تلقی وجودی از ادراک دارد )صدرا،  به متعلق ادراک، انسان با یکی از عوالم وجودی مرتبط می

(، نفس ازطریق نوع ادراکاتی  4/356الف:  1366کند )صدرا،  ( و وجود را نیز مساوق با خیر و کمال معرفی می3/۲86:  1368

 شود خیر و کمال حسی، خیالی و عقلی برایش حاصل خواهد شد.  که برایش حاصل می

 ج( اتحاد علم، عالم و معلوم 

(. برخلاف قدما، وی معتقد است حضور 6/416:  1368کند )صدرا،  صدرا علم را حضور شیئی نزد شیء دیگر تعریف می

ای از وجود و تبدل وجودی  انواع ادراکات نه ازطریق تجرید و حذفِ بعضی صفات و اجزا و ابقای بعضی دیگر، بلکه با نحوه

معنا که عالم، طی  کند، بدین(. بر این اساس، وی اتحاد عالم با معلوم را مطرح می9/95:  1368شود )صدرا،  حاصل می

ی وجودی پیدا یابد و استکمال و سعهموجب آن، تبدل وجودی میشود و، بهفرایند ادراک، معلوم بالذات نزدش حاضر می

ود و اتحاد با  شکند و، ازآنجاکه تشخص با وجود است، انسان در طی این تحولات و تبدلات وجودی هویتش حفظ میمی

(. درواقع، ادراکات نفس، فارغ از اینکه 3۲5،  3/3۲4:  1368آورد )صدرا،  اش را فراهم میادراکاتش موجبات ارتقای وجودی

 شود.  از چه نوعی باشد، موجب اتحاد عالم با صور علمی و درنتیجه حرکت جوهری و تکامل نفس می

 د( خُلقیات حاصل تکرار عملکرد قوای نفس

کند، بلکه آن را حقیقتی وجودی صدرا کیف نفسانی اعم از حال و ملکه را مقولاتی ماهوی و از سنخ اعراض تلقی نمی

(. خُلقیات نیز از سنخ ملکات و امری وجودی است که، بنا بر دیدگاه صدرا، صورت 4/115:  1368کند )صدرا،  توصیف می

ی وجودی نفس است. پس، اکتساب خُلقیات به معنای تحول کند و، به عبارتی، بیانگر مرتبهجوهری نفس را تعیین می

(. خُلقیات براثر تکرار عملکرد نفس در  4/110:  1368ی وجودی و جوهری است و نه تحول در اعراض )صدرا،  در مرتبه

  رسد و جهت حرکت جوهری اشتدادی نفس را ی ظهور مییکی از قوای چهارگانه )شهوت، غضب، وهم و عقل( به منصه

(. این  7/441:  الف1366؛ صدرا،  9/93:  1368کند )صدرا،  سمت حرکت بهیمی، سبوعی، شیطانی یا ملکی تعیین میبه

کند که خُلقی که برای نفس با تکرار عمل فیزیکی انجام  دیدگاهِ صدرا در خصوصِ خُلقیات امکان این تحلیل را فراهم می

شده است باطن و حقیقتی دارد که مبتنی بر تکرار عملکرد مبادی ادراکی آن عمل است. به عبارت دیگر، نباید گمان  

با تکرار اعمال فیزیکی حاصل می القوی و، در صورت تکرار  شود که خُلقیات صرفاً  النفس فی وحدتها کل  شوند، بلکه 

ادراکات خاصی متحد می با  معلوم  و  عالم  علم،  اتحاد  مبنای  اساس  بر  نفس  ادراکی خاصی،  مبدأ  این  شود  عملکرد  و 

انجامد، پس زمینه را برای ی وجودی یا ضیق وجودی نفس میبه سعه   ادراکات، حتی اگر به فعل فیزیکی منجر نشود،

ی ادراکات کند و در حیطهتثبیت وضعیت نفس در صورت جوهری متناسب با عملکرد آن مبدأ ادراکی خاص فراهم می

 ترتیب در روند حرکت جوهری اشتدادی نفس و صورت خُلقی آن اثرگذار است.  نفس آثاری خواهد داشت و بدین

 توان به نحو زیر تقریر کرد:ی قوای ادراکی و خُلقیات را میشده، رابطهبا توجه به مبانی بیان

تواند در فرایند ادراکات بعدی  ی وجودی آن است و میی نفس و گویای مرتبهخُلقیات، در نگاه صدرا، همان صورت نوعیه

قابلیت در ادراک معلومات خاصی را خواهد داشت. ی وجودی، نفس قابلیت یا عدمنفس اثرگذار باشد؛ چراکه در هر مرتبه 

تواند بیانگر چهارچوب و وضعیت نفس در هرکدام  شود، میاز طرف دیگر، با توجه به اینکه خُلق براثر تکرار عمل حاصل می

از ارکان شخصیتی انسان در صورت تکرار و استمرار باشد. بنابراین، در صورت تثبیت عملکرد نفس در هرکدام از قوای 

نفس است که آثار    شده همان خُلقشود و این وضعیت تثبیتخصوص تثبیت میی بهادراکی، وضعیت نفس در آن قوه



 1404 تابستان ، 83، شماره ۲5سال   معرفت(    نه ی)آ ی فلسفه و کلام اسلام یعلم هی نشر

64 

 

ی ظهور برسد چه نرسد، اگرچه هر  ی ادراک مترتب است، چه در ظاهر افعال نفس به منصه خاصی بر آن صرفاً در حیطه 

 خُلقی در قوای شوقیه و افعال فیزیکی نیز دارای تأثیرات متناسب است که خارج از بحث این مقاله است.

 بررسی است:ی خُلق با قوای ادراکی قابلترتیب، از دو جهت رابطهبدین

شود که خود واجد تبعاتی  ی ادراکی خاصی خُلقی حاصل میالف( در صورت تثبیت وضعیت نفس براثر تکرار عملکرد قوه

 خواهد بود.  

 گیری ادراکات نفس باشد. ی جهتکنندهتواند تعیینالحال نفس دارد و میب( از نظر خُلقی که فی

تواند داشته باشد، تحلیل این تأثیرگذاری متقابل متفاوت خواهد  با توجه به قوای ادراکی و خُلقیات مختلفی که نفس می

 تفکیک بررسی خواهد شد. بود که در ادامه این رابطه به

 ی تأثیرگذاری متقابل قوای ادراکی حسی و خیالی با خُلقیات نحوه 
ی  گانهکنند. حواس ظاهری همان حواس پنجحکما در تقسیمی اولیه قوای حسی را به حواس ظاهری و باطنی تقسیم می

نحوی که گفته شده، لامسه، چشایی، بویایی، شنوایی و بینایی است که مقدمه و شرط لازم برای ادراکات بالاتر هستند، به

به را  علمی  باشد،  نداشته  را  حسی  کسی  مشترک: اگر  حس  شامل  نیز  باطنی  حواس  است.  داده  دست  از  آن  تبع 

های حسی و وهمی  کننده در دادههای حسی؛ متصرفه: تصرفی دادههای حسی؛ خیال: ذخیرکنندهی دادهکنندهادراک 

ادراک)صورت  واهمه:  )متصرفه(؛  عقلی  یا  )متخیله(  جزئیه(  معانی  و  جزئیه  حافظه:  کنندههای  و  جزئی  معانی  ی 

 (. 507، 506: 1363ی معانی جزئی و تبیین واهمه است )صدرا، ندهذخیرکن

داند، بلکه معتقد  برخلاف دیدگاه گذشتگان، صدرا ادراک حسی را انطباع صورت در نفس و از نوع قیام مقبول به قابل نمی

صورت که نفسی که در محاذات شیء مادی قرار نحو قیام فعل به فاعلش است، بدینبه قیام صورت ادراکی به نفس به

شود که صورت مثالی آن شیء مادی را در عالم مثال ادراک کند و همانند و مماثل آن  گیرد زمینه برایش فراهم میمی

داند، بلکه انفعال  ترتیب، در این فرایند، صدرا فاعل شناسا را منفعل نمی(. بدین180،  8/179:  1368را انشا کند. )صدرا،  

پس از درک حسی، صورت داند که،  ساز و علت معد برای صورتگری و انشاگری نفس میاولیه از محسوس خارجی را زمینه 

ی خیال متعلق به عالم مثال و دارای تجرد مثالی است )صدرا،  ی خیال ذخیره خواهد شد. قوهانشاشده توسط نفس در قوه

ای به عالم شهادت  ی روزنه منزلهطور که حواس ظاهری بهای به عالم غیب است، همانی روزنهمنزله( و به8/۲14:  1368

صورت کند، بدینی خیال نقش واسطه را میان حس و عقل و دو عالم شهادت و غیب ایفا میاست. به همین دلیل، قوه

به دیگری  برای  هر طرف  جانب  از  حکایتگری میکه  متناسب  دادهنحوی  ادراک کند.  برای  را  عقل  غیبی  و  کلی  های 

دریافت کلیات به صور مثالی ارتقا منظور  های حسی را به کند و، از طرف دیگر، دادهصورت مثالی بدل میتر بهملموس 

نقش قوه714:  1363دهد )صدرا،  می به عبارت دیگر،  ی خیال تجسیم معقولات و تجرید محسوسات است )صدرا،  (. 

اش را درست انجام ندهد، ادراکات  گری کند و، چنانچه واسطه ی خیال نقش مهمی ایفا میترتیب، قوه(. بدین7/۲0:  1366

 شود.  درستی حاصل نمینفس، خواه حسی و خواه عقلی، به

ی این قوا با خُلقیات باید از دو جهتی که بیان شد  ی قوای ادراکی حسی و خیالی، رابطهبا توجه به این دیدگاه درباره

 بررسی شود: 

 الف( تأثیر قوای ادراکی حسی و خیالی در خُلقیات 

 کند: صدرا نفس را در ادراک حسی فاعل مبدع و نه قابل معرفی می
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:  1368تر است، تا به محل قابل. )صدرا،  نفس در قیاس با مدرکات خیالی و حسی به فاعل مبدع شبیه

1/۲87 ) 

ابداع عقول توسط واجب تعالی که بدون مادهابداع ایجاد شیء بدون ماده ی پیشین بوده است ی پیشین است، مانند 

(. تعبیر فاعل مبدع اشاره به صورتگری صور حسی و خیالی دارد که توضیحش گذشت. با توجه به  637:  1360)صدرا،  

یابد. درواقع، این مبنا  مبنای نفس فی وحدتها کل القوا، بحث »التفات و توجه« نفس در فرایند ادراک حسی اهمیت می

تواند  ای میی فاعل حقیقی در عملکرد قوا، ظرفیت محدودی دارد و توجه و التفات به قوهمنزله دهد نفس، بهنشان می

رو ا آن روبهشمار حسی که بهای بیدارد. در فرایند ادراک حسی نیز نفس در مقابل دادهوی را از کارکرد سایر قوا باز

 . (5: 1401کند که مورد توجه او قرار گرفته باشد )زمانی، است، تنها صوری را ادراک می

 ترتیب، شرط ادراک حسی توجه و التفات است: بدین

  (6/16۲: 1368ی مدرک توسط نفس نیست. )صدرا، ادراک چیزی جز التفات نفس و مشاهده

داند که آلت ادراکی نفس در معرض محسوسی قرار گرفته، ولی به تعبیر صدرا  صدرا شاهد مثالِ سخنش را مواقعی می

آموزی که در مقابل  (، مثل دانش6/16۲:  1368دلیل استغراق در فکر یا احساسات مختلف ادراک نشده است )صدرا،  به

 تخته نشسته، ولی از درس چیزی متوجه نشده است. 

توجه نفس به این امور حسی دلیل خواب، بیهوشی یا عدمکند، زمانی که نفس از اشتغالات حواس ظاهری بهوی بیان می

ی خیال، صور ی قوهواسطهشمرد که به ذات مثالی خود توجه کند و بهبه آرامش برسد، نفس این فرصت را غنیمت می

ی (. چنین نفسی، اگر بتواند در بیداری حواسش را کنترل کند، قوه9/177:  1368مثالی غیبی را مشاهده کند )صدرا،  

ها  شود و آنگیرد و صور مثالی در بیداری برایش متمثل میاش شدت میشود و درنتیجه تجرد مثالیخیالش تقویت می

ل وحی را ی حامملکهشنود و  ی خیال وجه مثالی یافته میی قوهواسطه کند و اصوات ملکوتی را که بهرا مشاهده می

برد  ی مانعی برای ادراک صور باطنی نام میمثابه(. از طرف دیگر، صدرا از حواس ظاهری به34۲:  1360بیند )صدرا،  می

از نظر وجودی قویو بیان می افراط کند، از صور عالم غیب که  تر کند نفس، مادامی که در استعمال حواس ظاهری 

 .(3۲8: 1360شود )صدرا، هستند غافل می

ی خیال ی خیال دارد؛ چراکه شرط صحت عملکرد قوهبر این اساس، ادراک حسی تأثیر مهمی در کارکرد درست قوه

 درستی ایفا کند.  اش از عالم غیب را بهگریی واسطه ی خیال بتواند وظیفهمحدودیت اشتغال ادراک حسی است تا قوه

اش را مدیریت کند و توجه خود را به هر چیزی مبذول ندارد، کارکرد حکایتگری  های حسیترتیب، اگر نفس دادهبدین

شود و، در صورت تکرار، این وضعیت برای  تر میاش قوی شود و نفس تجرد مثالیی خیال از عالم غیب تقویت میقوه

تواند به  ی روند فعل ارادی میکه در ادامه  شده، همان خُلق نفس خواهد بودنفس تثبیت و، با توجه به توضیحات بیان

به از محسوسات خارجی و  فعل فیزیکی منجر شود یا نشود. در مقابل، نفوسی هستند که  انفعال  دلیل تفرق خواطر و 

ر  ی صوشود و تمام همتش صرف ذخیرهاش از عالم غیب غافل میی حکایتگریی خیال از جنبه مشغولیت بدان، قوه

ی خیالی نفس از پرداخت به نقش اصلی  شود. اگر این وضعیت در نفس تکرار و تثبیت شود، قوهمثالی محسوسات می

بازمی تثبیت خود  این وضعیت  یافت.  این وضعیت خواهد  با  قوای شوقیه و    ی خیالشده در قوهماند و خُلقی متناسب 

 شود.  سهولت از وی صادر میترتیب افعال حیوانی بهدهد و بدینتأثیر قرار میاش را نیز تحتاراده 
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ازپیش درگیر شده است و همواره کارکرد صحیح  های تصویری، حواس ظاهری نفوس بیشدلیل کثرت رسانه امروزه، به

خصوص های حسی در اولویت قرار دارد، بهی خیال در معرض تهدید قرار دارد؛ به همین سبب، کنترل و مدیریت دادهقوه

ی خیال، به هر صورتی که  برای کودکان و نوجوانان که در ابتدای تکون نفس انسانی قرار دارند و وضعیت نفسشان در قوه

 گذار خواهد بود.  ی حرکت جوهری نفس اثرتثبیت شود و خُلق شکل بگیرد، در ادامه 

 ب( تأثیر خُلقیات در قوای ادراکی حسی و خیالی 

ی تکون نفس طبیعت جمادی است که عناصر چهارگانه  ی جسمانیه الحدوث بودن نفس انسان، اولین مرحلهبنا بر نظریه

های مختلف طی حرکت جوهری اشتدادی، مزاج نطفه  )آب، خاک، هوا، آتش( موجود در مواد غذایی، با کمّیت و کیفیت

نحو معنا که بهنه بدین  خُلقیات، همانند خود نفس، جسمانیه الحدوث است،.  (۲91،  ۲90:  1375دهند. )صدرا،  را شکل می

معنا است که نفس، از همان ابتدای حدوث، استعداد  بالفعل دارای خُلقیات و صورت جوهری شکل گرفته است، بلکه بدین

اولی، حالات روحی  طریق  تأثیر مزاج و، بهو قابلیت دریافت خُلقیاتی را بیش از سایر خُلقیات دارد و این استعدادها تحت

ای که در نفس برای کسب خُلقیات گیری نطفه است و، بر اساس همان استعداد بالقوهو خُلقی والدین از همان ابتدای شکل

 وجود دارد، استعداد و ظرفیت ادراکی جنین نیز مشخص خواهد شد:

ظلمت  و  نورانیت  و  خست  و  شرافت  نظر  از  جوهرشان  در  تفاوت  به  فهمشان  در  نفوس  تفاوت  منشأ 

  (1/578: ب1366ها و عناصر. )صدرا، گردد و به تفاوتشان در جوهر از نظر تفاوت در نطفهبرمی

ی جوهری یا، به عبارت دیگر، خُلقی در تعیین ظرفیت ادراکی فرد اشاره  در این متن، صدرا به هر دو عامل مزاج و مرتبه

این مرحلهکند. بدینمی والدین قرار می گیرد و  تأثیر ویژگیی تکوینی، نفس تحتترتیب، در  نفسانی و خُلقیات  های 

اش، اعم از حسی تا عقلی، بر این اساس مشخص خواهد شد، با این توضیح که هنوز نفس های آتیظرفیت فهم و ادراک

تأثیر مزاج و وراثتی از والدین به او منتقل شده  ی استعداد و قابلیت تحتطفل و کودک خُلقیاتش راسخ نشده و در مرحله

شدن خُلقیاتش اثرگذار ی تربیت والدین و اطرافیان در این سنین در بالفعل شدن و عادت و ملکه است، ضمن آنکه نحوه

 خواهد بود.  

 (۲91، ۲90: 1375در مراحل بعدی تکوین، تا پیش از زمان بلوغ صوری، نفس حیوانی بروز و ظهور غالبی دارد )صدرا، 

کند  اش شروع به فعالیت میی وهمیه و ناطقهشود. پس از بلوغ صوری، قوهی شهویه و غضبیه کارکردشان فعال میو قوه

(. نفس  9/93:  1368یابد )صدرا،  شود و تا بلوغ معنوی ادامه میو جدال میان نفس ناطقه با واهمه و قوای حیوانی آغاز می

اش تعیین ی وجودی در هر مرحله از تکوینش، با توجه به عملکرد پرتکرار قوای خاصی از نفس، صورت خُلقی و مرتبه

 گذارد:شود. صورت خُلقی در قوای ادراکی حسی دو تأثیر میمی

اثر میی وجودی و بهالف( ضعف یا قوت مرتبه گذارد؛  تبع صورت خُلقی نفس در چگونگی ادراک حسی و خیالی آن 

از منظر صدرا، نفس قوی نفسی است که به اینکه،  پیدا میی وجودیدلیل سعه توضیح  کند، در مقابل نشئات  ای که 

تواند قوای خود اعم از ادراکی و تحریکی را مدیریت کند و، در مقابل،  یابد و درنتیجه میوجودی مختلف جامعیت می

ای که مشغولیت او به  گونهدلیل ضیق وجودی، ناتوان از مدیریت و هماهنگی قوای مختلف با هم است، بهنفس ضعیف، به

ی که  ای وجودی دلیل سعه(. پس، نفس قوی، به87،  9/86:  1368)صدرا،    داردمییک فعل وی را از انجام فعل دیگر باز

کند، مانند نفوس اولیای الهی که در  پیدا کرده، توجهش به محسوسات او را از حواس باطنی و صور متخیله غافل نمی
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های حواس ظاهری قادر خواهند بود شهود باطنی نیز داشته باشند. در مقابل، نفسی که ضعیف باشد،  عین مشغولیت

دلیل ضیق وجودی، ناتوان از مدیریت و هماهنگی قوای مختلف با هم است و درنتیجه این نفس ذلیل و ضعیف اشتغالش  به

 دارد.  میی خیال بازی حکایتگری قوهبه محسوسات وی را از توجه به عالم مثال و جنبه

ای که باشد، متناسب با  ی وجودی کند؛ چراکه نفس در هر مرتبه های نفس را تعیین می ب( صورت خُلقی نفس محبوب 

؛ 7/179:  1368آورد )صدرا،  برد و آن را برای خود خیر و کمال به شمار می آن مرتبه، از ادراک ملائم با طبعش لذت می

کند که صدرا از آن به فطرت ثانوی تعبیر ی ملکات و خُلقیاتش تغییر میواسطه (. گاهی چنان طبیعت انسان به4/1۲3

ی خیال به حکایتگری از صور  های قوهشده محبوب( و متناسب با همین طبع دگرگون5/443: الف1366کند )صدرا، می

 . (51۲: 1363شود )صدرا، اش از عالم غیب، که کمال آن است، غافل میگری ی واسطهشود و از جنبهحسی محدود می

شود. در  روی کند واجد خُلقیات بهیمی، سبعی یا شیطانی میزیاده  نفوسی که در عملکرد قوای شهوی، غضبی یا واهمه

اش متفاوت خواهد  های حسی و خیالیاش را تحت نظارت نفس ناطقه کنترل کند محبوب مقابل، نفوسی که قوای حیوانی

ها علاقه دارد حرکت کند و به آنهای حسی و خیالی شهوانی یا غضبانی را دنبال میبود. برای مثال، نوجوانی که داده

ها  های انساناقتضای خُلقیات نفس، لذایذ و محبوب ترتیب، بهجوهری نفس او در مسیر خُلق بهیمی یا سبعی است؛ بدین

نیز اثرگذار    های نفس در قوای شهوی و غضبیی گرایشتبع در حیطه حتی در سطح حسی و خیالی نیز متفاوت است و به

 است.

 ی تأثیرگذاری متقابل قوای ادراکی وهمی با خُلقیاتنحوه 
ی واهمه، از منظر صدرا، یکی از اقسام قوای باطنی نفس و مجرد از ماده است که جوهری مباین با عقل ندارد، بلکه  قوه

:  1368کند )صدرا،  ی عاقله است که معانی جزئی غیرمحسوس را از صور خیالی و حسی دریافت میی قوهی نازلهمرتبه 

3/517) . 

کند و، اگر در نسبت با شخص معینی در نظر گرفته شود و قائم به فرد  برای مثال، مفهوم کلی عداوت را عقل درک می

 .(8/۲15: 1368مادر به فرزندش )صدرا،  دهد، مثل محبتخاصی شود، ادراک آن را به وهم نسبت می

ی مهمی دارد. صدرا در توضیح این امر از خواطری که به قلب ی واهمه در سیر تکون و حرکت جوهری انسان وظیفه قوه

گوید. مقصود از خواطر ادراکاتی است که از جانب مفارقات  شود سخن میکند و موجب تحولات آن میانسان خطور می

شود، خواه برای اولین بار باشد، خواه به نحو تذکر و استرجاع و از این نظر به این افکار و اذکار خواطر  به انسان عارض می

 شوند:  کند. این خواطر به دو دسته تقسیم میشود که، بعد از آنکه انسان از آن غافل شود، به ذهن خطور میگفته می

کند و  سوی خیر رهنمون میشود و بهالف( خواطری که از جانب فرشتگان، که خیر محض هستند، به انسان عارض می

 شود. »الهامات« نامیده می

انسان عارض می به  از جانب شیاطین، که شر محض هستند،  کند و  سوی شر رهنمون میشود و بهب( خواطری که 

 . (154: 1363شود )صدرا،  »وساوس« نامیده می

کند »خذلان«  ی پذیرش وسوسه شیطان میکند »توفیق« و آنچه نفس را آمادهی پذیرش الهام میآنچه نفس را آماده

نام دارد و، متناسب با توقیق و خذلانی که برای نفس حاصل شده، وجود نورانی یا ظلمانی و مستعد دریافت خواطر ملکی  

 (. 154، 15۲: 1363شود )صدرا، یا شیطانی می
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:  1363شود )صدرا،  ای است که بدان الهام میکند و عقل قوهای است که وساوس را دریافت میاز نظر صدرا، واهمه قوه 

(. این دو مرتبه از عملکرد عقل همواره در تقابل با یکدیگر هستند و کارکرد هرکدام تأثیر مستقیم در کارکرد دیگری  163

دهد. اما، اگر به قلمرو عقل  ی واهمه در قلمرو خود یعنی محسوسات خلاصه شود، خطایی رخ نمیدارد. اگر کارکرد قوه

:  1363کند )صدرا، شود و زمینه را برای نفوذ وساوس شیطانی فراهم میوارد شود و حکم دهد، موجب گمراهی عقل می

شود  نفس اماره یاد می نوعی شیطان درون است که در تعبیرات دینی نیز از آن به(. به عبارت دیگر، واهمه به465، 464

 (. 61: 1394؛ ترابی و جوادی، 16۲: 1363افتد )صدرا، مدد شیاطین بیرونی به خطا میو به

 ی متقابل این قوه با خُلقیات عبارت است از:ی واهمه، رابطه بر اساس تبیین صدرا از قوه

 ی ادراکی واهمه در خُلقیاتالف( تأثیر قوه

یابد. این قوه ریاست قوای ی عقل است، در نفس ظهور و بروز میی نازل قوهی واهمه، که مرحلهاز هنگام بلوغ صوری، قوه

 (. 194: 1360ادراکی حیوانی را بر عهده دارد و سایر قوا خادم او هستند )صدرا، 

رسد و، اگر عملکرد آن کنترل و مدیریت نشود،  ترتیب، در هنگام بلوغ، با فعالیت واهمه، نفس حیوانی به اوج خود میبدین

ی واهمه در خُلقیات  ی اثرگذاری قوهدارد. نحوهی عاقله و استعداد نفس ملکی بازمیسمت فعالیت قوهنفس را از حرکت به

 توان چنین تبیین کرد:  را می

برد. رجا ملائم با واهمه و خوف و منافی آن ای از ادراک امر ملائمِ با خود لذت و از ادراک امر منافی رنج میالف( هر قوه

شود که هنگام  ی خیال و معنایی از آن در واهمه ایجاد میاست. اگر نفس محسوسی را درک کند، صورتی از آن در قوه

شود.  وقوف نفس بر این صورت و معنا، اگر موجب لذت واهمه باشد، اراده و، اگر نباشد، کراهت برای نفس حاصل می

اراده و کراهت در حیطه صدرا بیان می این  از ناحیه کند که  ی عالم ملک با ادراک محسوس ی قوای ادراکی است که 

عالم ملکوت است، بدینحال منفذی بهشود و درعینحاصل می یا کراهت نفس  سمت  اراده  این  آمادهصورت که  ی  را 

 . (351، ۲51: 3613کند )صدرا، پذیرش و تأثیر خواطر می

ای که بر اساس لذات نفس حیوانی، اراده و کراهت برایش حاصل شده مستعد دریافت وساوس شیطانی  ی واهمهب( قوه

گیری افعالی حیوانی منجر شوند ( به شکل154:  1363تواند با ایجاد رغبت و تحریک عزم )صدرا،  است. این وساوس می

 سمت صورت شیطانی سوق دهد.  دهی حرکت جوهری به و نفس را در جهت

سمت خُلقیات شیطانی  ی واهمه در تعدی از عقل و دنبال کردن لذات حیوانی، نفس بهترتیب، با تکرار عملکرد قوهبدین

های مثالی حیوانی خواهد بود. در  ی واهمه و اتحاد با صورتاش در جهت تقویت قوهی وجودیشود و سعهسوق داده می

تواند به  دهد که میشده او را مستعد دریافت الهاماتی سوق می  مقابل، نفسی است که اراده و کراهتی که برایش حاصل

 گیری خُلق ملکی منجر شود. افعالی در جهت ارتقای نفس ناطقه و شکل

 ی واهمهب( تأثیر خُلقیات در قوه

 گذاری را از دو جنبه مطرح کرد:توان این تأثیرمی

کند و آن شرافت و ذلت نفس است. نفس شریف بندی خُلقیات، ملاکی غیر از اعتدال مطرح می. صدرا، برای دسته1

نفسی است که واجد حکمت و حریت است و، به عبارت دیگر، نفس ناطقه بر قوای ادراکی و تحریکی حیوانی مسلط است  

(. نفس حر، که قوای 9/87:  1368شود )صدرا،  که در جهت عقل نظری، حکمت و در جهت عقل عملی حریت نامیده می

اش بر مدار اکتساب صورت جوهری  های حسی و خیالی کنترل کرده باشد، حرکتاش را ازطریق مدیریت دادهحیوانی 
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الهامات را بهاش تحت لوای عقل درمیی واهمهترتیب قوهخُلقی ملکی خواهد بود و بدین جای وساوس دریافت  آید و 

از نگاه به تصاویر حرام اجتناب می اش را  ی حسیکند و، به عبارتی، دادهخواهد کرد. برای مثال، نوجوان متدینی که 

لوای عقل مدیریت میی واهمهکند، قوهکنترل می را تحت  را فراهم  کند و درنتیجه زمینه ی خود  الهامات  ی دریافت 

اش از کنترل خارج  ی حسی را دریافت کرده و نفس حیوانیخواهد کرد. در مقابل، نوجوانی که تا این سن هر گونه داده

 کرده است.   ی صدرا، نفسش واجد خُلق اسارت شده، زمینه را برای دریافت وساوس شیطانی مهیاشده است و، به گفته

کند، با توجه به صورت خُلقی ای متناسب با طبیعت خود محبوبش را انتخاب می. با توجه به اینکه بیان شد هر قوه۲

تبع زمینه برای دریافت خواطر متناسب  شود و بهی واهمه به معانی صور مشخص میکنونی نفس، اراده یا کراهت قوه

کنند ارادت فراهم خواهد شد. برای مثال، نفوسی که واجد خُلق بهیمی یا سبعی هستند معنایی را که از صور دریافت می

ها خواطری از سنخ وساوس به  تبع در پی این سنخ محبوبهای مادی از سنخ شهوانی یا غضبانی است و بهبه محبوب 

 نفس القا خواهد شد.  

 ی تأثیرگذاری متقابل قوای ادراکی عقلی با خُلقیاتنحوه 
ی عقل  ی عقل است. از نظر حکما، قوهی انسانیت انسان است قوهشود و شاخصهای که در نفس فعال میترین قوهمهم

کند که این دو قوه  شود. صدرا تصریح میواحد است اما دو کارکرد متفاوت دارد که با عنوان نظری و عملی شناخته می

ناپذیر و دارای تأثیرات متقابل هستند؛ چراکه نفس انسان قابلیت اجماع قوا در عین بساطت را دارد در انسان از هم جدایی

 . (3/418: 1368)صدرا، 

شود که نفس از  عقل نظری کارکردش دریافت امور کلی و ارتباط با عالم مافوق است و شامل تصورات و تصدیقاتی می

(. 3/419:  1368شود )صدرا،  کند و متصّف به صدق و کذب و حق و باطل میها کسب میروی فطرت یا با اکتساب آن 

در مقابل، کارکرد عقل عملی استنباط صناعات انسانی و استعمال فکر و رویه در افعال جزئی و اختیاری انسان است که  

ی افعالش به ارتباط با قوای بدنی نیاز دارد )مگر در موارد نادری مثل شود. عقل عملی در همهمتصّف به خیر و شر می

ارتباطی  کند، اما عقل نظری کارکردش  زخم یا افع ال خارق عادت از نفوس متکامل( و درواقع بدن را مدیریت میچشم

 (.۲01،  199: 1360با بدن ندارد )صدرا، 

 عقل نظری دارای مراحل چهارگانه است: 

 (. ۲0۲: 1360ی محض و استعداد صرف است )صدرا،  الف( عقل هیولانی که قوه

ها است و بالطبع و با اندک تأمل برای نفس حاصل  ی انسانب( عقل بالملکه، که ادراک معقولاتی که مشترک در همه

 (. ۲05: 1360شود، از اولیات و تجربیات و متواترات و مقبولات و غیر آن )صدرا، می

نیاز از ماده است،  شود، حیاتی که بیی آن حی بالفعل میواسطهج( عقل بالفعل همان سعادت حقیقی است که انسان به

حدی رسیده است که  ی وجودی نفس به (. در این مرحله، سعه ۲05:  1360چون متصل به عالم مافوق آن است )صدرا،  

 مشابه با عقل فعال واجد حقایق وجودی است. 

 دهد: ی عقلِ بالفعل را به دو عامل نسبت میی عقلِ بالملکه به مرحلهصدرا چگونگی رسیدن از مرحله 

 شود.  ( عاملی که تحت اختیار انسان است که شامل دو فعل فکری و بدنی می1

هایی که از عقل بالملکه به دست آمده یقینی  منظور از فعل فکری استفاده از براهین و تعاریفی است که با کمک حد وسط
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ها. منظور از فعل بدنی  شده است و همچنین مطالعه و پیگیری مجدانه در کسب علوم نظری و تلاش برای استکمال آن 

 اجتناب از رذائل اخلاقی و کسب اخلاق جمیل ازطریق مراعات قوانین شرعی است. 

( اگر انسان در این دو فعل ارادی با موفقیت عمل کند، عاملی که تحت اختیار انسان نیست، یعنی اشراق الهی، شامل  ۲

رسد. پس از آن، وقتی این مشاهدات تکرار شود و ملکه اتصال با عقل فعال حاصل  شود و به شهود عقلی میحالش می

ی علل معده بودند، به تعبیر صدر،ا عبث و حتی مخل محسوب منزلهبشود، افکار برهانی و حدسی که پیش از این به

نحو لمی برای انسان سبب مقدمات ذهنی، بلکه از نظر مبادی عقلی و بهشوند. درواقع، در این مرحله، معقولات نه به می

 (.۲7۲: 1354شود )صدرا، حاصل می

ی آخر عقل بالمستفاد، که همان عقل بالفعل است، زمانی که در آن مشاهده معقولات هنگام اتصال به عقل  د( مرحله

گذاری شده است. غایت  کند، بدین اسم نامشود. ازآنجاکه نفس در این فرایند از عقل فعال استفاده میفعال اعتبار می

 . (۲06: 1360ی معقولات و اتصال به عالم بالا است )صدرا، ی عقل بالمستفاد یعنی مشاهدهخلقت انسان مرتبه 

 عقل عملی نیز دارای مراحل چهارگانه است: 

 الف( تجلیه: تهذیب ظاهر با استعمال قوانین دینی؛ 

 ب( تخلیه: تهذیب باطن و تطهیر قلب از ملکات و اخلاق پست ظلمانی؛ 

 ج( تحلیه: تنویر باطن با صفات پسندیده؛ 

 . (۲07: 1360رسد )صدرا، د( فنای نفس: توجه انحصاری نفس به رب و کبریایی او و، به عبارتی، نفس به فنای الهی می

شود که این مراحل در تناظر با یکدیگر هستند و ارتقا در  با توجه به مراحل عقل نظری و عملی، این مطلب دریافت می

یکی بدون طی مراحل در دیگری ممکن نیست. از نظر صدرا، سعادت حقیقی جز با اصلاح عقل عملی و استکمال عقل  

 . (1/۲64: الف1366شود )صدرا، نظری جز با عمل صالح و قطع تعلق از نفس حاصل نمی

ثمره وقتی  اساس،  این  ثمرهبر  باشد،  نظری  معارف  عملی  عقل  کارکرد صحیح  نیز  ی  عملی  عقل  نامتعادل  کارکرد  ی 

آید که عبارت  ی عاقله به دست میی ارتباط خُلقیات با قوهدریافت معارف نظری است. در تبیین این مطلب، نحوهعدم

 است از: 

 الف( تأثیر قوای عقلی در خُلقیات

گذار است، ابتدا بیان صدرا از  ازآنجاکه عقل نظری و عملی در تعامل با یکدیگر هستند و کارکرد هریک در دیگری تأثیر

 شود. ی مطرح و سپس تأثیر آن در خُلقیات بررسی مینسبت میان این دو قوه

 گوید: صدرا در تشریح نسبت میان عقل نظری و عملی به دو شیوه سخن می

صورت که، اگر کارکردش از کند که عقل عملی در خدمت عقل نظری است؛ بدینی مشاء بیان میالف( او ابتدا به شیوه

ی آن تکامل عقل نظری خواهد بود که اصل خیرات سمت افراط )جربزه( یا تفریط )بلاهت( خارج نشود، ثمرهاعتدال به

 (.9/39۲: 1368است و، برخلاف عقل عملی، کارکردش هرچه بیشتر و شدیدتر باشد افضل است )صدرا، 

ی بالملکه به بالفعل  یعنی، اگر عقل عملی در وضعیت افراط یا تفریط قرار بگیرد، عقل نظری قادر نخواهد بود از مرحله

 برسد.  

طور که  کند. همانبندی خُلقیات مطرح میب( پس از این بیان، ملاک اختصاصی خود شرافت و ذلت نفس را برای دسته

اش در خدمت عقل  بیان شد، شرافت نفس متکی به دو عامل حریت و حکمت است. نفس حر نفسی است که عقل عملی
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صورت که عقل عملی احاطه و تسلط بر قوای حیوانی دارد. درواقع، از منظر او، افراط یا تفریط در عقل  نظری است، بدین

ی کمالی عقل عملی است. صدرا بیان  عملی معنا ندارد، بلکه احاطه و تسلط عقل عملی بر قوای حیوانی است که نقطه 

 (.  9/88: 1368ی ذلت بروز رذائل است )صدرا، ی شرافت برخورداری وی از فضائل خُلقی و نتیجه کند نتیجهمی

کند و  اش فراهم میی وجودیی عقل نظری و عملی، انسان حکیم و حر زمینه را برای سعه ترتیب، با توجه به رابطهبدین

شود. عقل عملی در انسان ذلیل در خدمت  گیرد و واجد فضائل ملکی میدر مسیر حرکت جوهری اشتدادی ملکی قرار می

ی  شود و از سعهگیرد و افعال جزئی و اختیاری وی در جهت اغراض خیالی و وهمانی انجام میقوای حیوانی قرار می

ماند و نفس، طی حرکت جوهری اشتدادی، متناسب با شدت گرفتن کارکرد یکی  وجودی و دریافت حقایق عقلانی بازمی

 از قوایش، صورت جوهری بهیمی، سبوعی یا شیطانی خواهد داشت و درنتیجه واجد رذائل اخلاقی خواهد شد.  

 ب( تأثیر خُلقیات در قوای عقلی 

اند و این استعداد را ی عقل بالملکه دست یافتهی عاقله در مرحله ها، در سنین بلوغ صوری، به مراتبی از قوهی انسان همه

 . (۲۲8: 1360دارند که تا بلوغ معنوی، بر اساس چگونگی کارکرد قوا، صورت خُلقی متناسب را کسب کنند )صدرا،

افتد که استیلای یکی از قوا بر سایرین از قوه به فعلیت برسد و  از نظر صدرا، بلوغ حقیقی برای انسان زمانی اتفاق می

صورت جوهری و خُلقی متناسب با آن برایش حاصل شود. اگر صورت خُلقی نفس در مسیر حرکت جوهری ملکی باشد  

اش حکمت است و نفس در مسیر ارتقا از عقل طور که بیان شد، نتیجه و، به عبارت دیگر، نفس حریت داشته باشد، همان

ی دیگر وجود دارد که، در هر سه مورد، عقلِ عملی  شدهگیرد. در مقابل، سه وضعیت تثبیتبالملکه به بالفعل قرار می

این   احاطه شده است و ریاست با وهم یا خیال متمایل به شهوت یا غضب است. نفس در مسیر حرکت جوهری اشتدادی

توان مثال شرب ماند. در توضیح این مطلب میسه وضعیت قادر به ارتقای عقل نظری نیست و از دریافت حقایق بازمی

 (.4/160: 1368خمر را که صدرا بدان اشاره کرده مطرح کرد )صدرا، 

کند؛ چراکه عقل  کند انسان ناقص العقل، هرچه از مضرات نوشیدن شراب به او گفته شود، از آن امتناع نمیاو بیان می

شنود و  برد و گویی حقیقت را نمیمنظور اطاعت و انقیاد از قوای حیوانی بهره میعملی از دانش عقل نظری صرفاً به

بیند. اما انسان عاقل با آگاه شدن به مضرات شراب، حتی اگر حرمتش در شریعت را نیز نشنیده باشد، از آن امتناع  نمی

 دهد که حقیقت را بشنود و به آن عمل کند.  کند؛ چراکه حریت نفس این امکان را به عقل نظری میمی

،  1/۲46ب:  1366؛ صدرا،  ۲۲:  1381صدرا در موارد متعددی به مانعیت رذائل در دریافت حقایق اشاره کرده است )صدرا،  

 (. ۲/141 ؛۲07، 471

 ی خُلقیات با قوای ادراکی ارزیابی دیدگاه صدرا در تبیین رابطه 
تواند وجوه شخصیت  شناسی میرسد صدرا با اعتقاد به اصالت وجود و حرکت جوهری و تحول در مبانی انسانبه نظر می

منظور ارزیابی نگاه صدرا و نشان دادن برتری انسان و ارتباط این وجوه با یکدیگر را با نگاهی جامع و دقیق تبیین کند. به

شود و نوآوری صدرا در  و جامعیت دیدگاه وی در این خصوص، بنا به ضرورت، به بیان مختصر دیدگاه مشاء پرداخته می

 مقایسه با دیدگاه رایج گذشته بیان خواهد شد: 

(. پس،  377: 1379سینا، . نفس انسان در دیدگاه مشاء مجرد عقلی است و از نظر فعلی به ارتباط با بدن نیاز دارد )ابن1

لحاظ اعراضش است و جوهرِ نفس همواره ثابت است و اعراض وی،  لحاظ جوهر، بلکه بهاستکمال نفس، در این نگاه، نه به

ملکه  نوع  از  نوع  خواه  از  خواه  علمی  در  هستند  تحول  و  رییتغ  حال  در  یخُلقی  خُلقی  و  علمی  اعراض  میان  نسبت   .
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صورت که با تدبیر عقل عملی، ازطریق استعلا بر قوای حیوانی، عقل نظری  تبیین است، بدینچهارچوب دیدگاه وی قابل

شود. در دیدگاه  ( و موجب ارتقای اعراض علمی جوهر ثابت نفس می۲86:  1375سینا،  کند )ابنخود را از موانع حفظ می

صدرا، جوهر نفس ثابت نیست و همواره در حال اشتداد وجودی است و ملکات علمی بر اساس مبنای اتحاد علم، عالم و  

شوند و ملکات خُلقی نیز، طبق مبانی وی، اموری وجودی و نه از سنخ مقولات ماهوی،  معلوم با جوهر نفس متحد می

فس مؤثر ترتیب، هر دو نوع از ملکات در تکوین نشود. بدینی وجودی نفس منجر میبلکه از سنخ جوهر است و به سعه 

ی میان ملکات علمی )قوای ادراکی( با ملکات خُلقی و تأثیرش در  رسد صدرا در تبیین رابطه شوند. به نظر میواقع می

دهد  تر است؛ چراکه تکوین جوهر نفس را در معرض تأثرات معارف و خُلقیات قرار میسینا موفقتکوین نفس انسان از ابن 

سینا، تکوین اعراض در معرض تأثرات  شود. اما، در دیدگاه ابنی این دو در استکمال جوهریت نفس تبیین میو رابطه 

 معارف و خُلقیات است و استکمال عرضی مد نظر است. 

 (. 8۲: 1404سینا، . نفس حیوانی در دیدگاه مشاء امری مادی است )ابن۲

سینا،  کند )ابنگیرد و جایگاه هرکدام را در بدن مشخص میسینا برای قوای حیوانی در مغز مواطن مادی در نظر میابن

ی خیال  ی خیال، وهم را نیز که وابسته به ادراکات قوهی دلیل بر مادی بودن قوه(. وی، ضمن اقامه357-365:  1375

کند که قوای بدنی بقایی بعد از بدن ندارند؛  ( و بر این امر تصریح می۲64-۲66:  1375سینا،  پندارد )ابناست مادی می

با بدن انجام می ادراکات عقلی که به نفس ناطقه اختصاص   اما(.  ۲75:  1375سینا،  شود )ابنچراکه عملکردشان صرفاً 

ی مثالی نیز قائل است  ئه(. در مقابل، صدرا برای نفس نش349:  1379سینا،  ؛ ابن59:  1404سینا،  دارد مجرد هستند )ابن

ترتیب، در  داند که پس از مرگ نیز بقا خواهند داشت. بدینی خیال و وهم را دارای تجرد مثالی میترتیب قوهو بدین

سینا تأثرات نفس از قوای خیالی و وهمی و خُلقیات مرتبط با آن فقط در عالم ماده قابلیت تبیین دارد. اما، در  دیدگاه ابن

 شان، این تأثرات علمی و خُلقی پس از مرگ نیز همراه انسان هستند. دلیل بُعد مثالینگاه صدرا، به

. با توجه به ملاک ابتکاری صدرا در طرح شرافت و ذلت نفس، ابهام رویکرد مشاء در خصوص کارکرد افراطی عقل عملی  3

ی عقل  روی دربارهشود. این ابهام عبارت است از اینکه مقصود از افراط در عملکرد عقل چیست؟ تعبیر زیادهمشخص می

صورت تعبیر  شود که تعبیر افراط در عقل عملی بدینرسد، اما با ملاک صدرا مشخص میمعنا به نظر مینامأنوس و بی

اند. اگر  اند و در کارکرد صحیح آن مانع ایجاد کردهشود که قوای حیوانی ادراکی و تحریکی بر عقل عملی مسلط شدهمی

آن حکمت است کند و  اش در کارکرد عقل نظری بروز میعقل عملی در خصوص قوای حیوانی حریت داشته باشد، نتیجه

 (. 9/87: 1368ی عقل نظری بر معلومات است )صدرا، که احاطه

 گیری نتیجه
ای متقابل میان قوای ادراکی با خُلقیات انسان وجود دارد و از دیرباز مورد توجه فیلسوفان قرار گرفته است. در این رابطه 

دلیل طرح مبانی متفاوت )النفس فی وحدتها کل القوی، تکامل وجودی و معرفتی نفس، اتحاد علم، عالم  میان، صدرا به

ی میان قوای ادراکی با خُلقیات را  و معلوم و دیدگاه جوهری به خُلقیات که حاصل تکرار عملکرد قوای نفس است( رابطه 

ها، بنا بر دیدگاه صدرا، حرکت جوهری و اشتداد وجودی تر تبیین کرده است. نفس در فرایند تأثیر و تأثرات میان ایندقیق

 بررسی است: یابد. تأثرات میان این دو در دو وجه قابلمی

شود که خود واجد تبعاتی  ی ادراکی خاصی، خُلقی حاصل میالف( در صورت تثبیت وضعیت نفس، براثر تکرار عملکرد قوه 

های حسی و خیالی، وهمی و  گذارد که دادهخواهد بود. به عبارت دیگر، از وجه تأثیری که قوای ادراکی در خُلقیات می
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تواند وضعیت نفس را در جهت آن مسیر تثبیت کند و صورت خُلقی متناسب عقلی، اگر در مسیر خاصی تکرار شود، می

 ها را برای نفس شکل دهد.  با آن داده

ی استعداد دریافت  کنندهتواند تعیینی وجودی آن است و میالحال دارد و درواقع بیانگر مرتبهب( خُلقیاتی که نفس فی

ی وجودی و گذارد که مرتبه دریافت معارف باشد. به عبارت دیگر، از وجه تأثیری که خُلقیات در قوای ادراکی مییا عدم

دهد و ظرفیت آن را برای توجه به مادیات صرف یا عالم غیب مشخص صورت جوهری نفس به قوای ادراکی آن جهت می 

 کند.  می

ی میان خُلقیات  اش این امر روشن شد که تبیین او در خصوص رابطهدرنهایت، با ارزیابی دیدگاه صدرا با توجه به مبانی

 کند. با قوای ادراکی بر دیدگاه رایج گذشته، یعنی مشائین، در این زمینه برتری دارد و اشکالات وارد بدان را مرتفع می

 سپاسگزاری 
السلام است که در حال تدوین است و مساعدت  ی دکتری اینجانب در دانشگاه امام صادق علیهاین مقاله برگرفته از رساله 

باغی،  مالی یا امکانات دیگری در نگارش آن دخیل نبوده است. در اینجا لازم است از زحمات خانم دکتر سلیمانی دره

السلام و استاد راهنمای رساله که مرا در نگارش و تدوین این مقاله دانشیار فلسفه و کلام اسلامی دانشگاه امام صادق علیه

   اند، قدردانی و تشکر کنم.راهنمایی کرده

 منابع
 . لیگدانشگاه مک ،دانشگاه تهران ی ی مطالعات اسلاممؤسسه  :تهران  .المبدأ و المعاد(. 1363سینا )ابن

 قم: بیدار. .المباحثات(. 1371سینا )ابن

 ی. مکتب الإعلام الإسلام   قم: . زاده آملی()تحقیق علامه حسن النفس من کتاب الشفاء(. 1375) سیناابن

 . چاپ دوم. تهران: دانشگاه تهران.من الغرق فى بحر الضلالات (. 1379سینا )ابن

 . الإسلامی  الإعلام مکتب  ، قم:التعلیقات(. 1404سینا )ابن

 نو.ی محمدحسن لطفی. تهران: طرح . ترجمه نیکوماخوس اخلاق (. 5138ارسطو )

تأثیر عقل نظری بر عقل عملی در صدور رفتارهای اخلاقی از منظر (.  1397، غلامرضا و افشار کرمانی، عزیزاللّه )افشون
 (. ۲4-7)15، شناختیهای معرفتپژوهش. صدرا

افلاطوندوره(.  1366)  افلاطون آثار  ترجمه ی  انتشارات .  سهامی  شرکت  تهران:  کاویانی.  رضا  لطفی،  محمدحسن  ی 
 خوارزمی.

(. نقش علم در تکامل نفس از منظر 1400بین، اعظم سادات، جوارشکیان، عباس و حسینی شاهرودی، سیدمرتضی )پیش
 .  ۲10-191(، ۲)8، حکمت اسلامیصدرا. 

حکمت (. چیستی وهم، نسبت آن با عقل و نقش آن در اخلاق و عرفان نزد صدرا.  4139ترابی، نفیسه و جوادی، محسن )
 .  7۲-55(، ۲)3، صدرایی

ی فصلنامهها با فضائل اخلاقی.  سنجی آن(. چیستی فضائل عقلانی و نسبت1393جوادپور، غلامحسین و جوادی، محسن )
 . 118-97(، ۲3)7، ی اخلاق نامهپژوهشی پژوهش- علمی

،  ی معرفتی علمی آیینهنشریهی صدرا.  (. نقش توجه در تحقق ادراک حسی از منظر حکمت متعالیه0141زمانی، مهدی )
۲۲(4 ،)6۲-1 . 

https://ensani.ir/fa/article/journal-number/37827/%D8%AD%DA%A9%D9%85%D8%AA-%D8%B5%D8%AF%D8%B1%D8%A7%DB%8C%DB%8C-%D8%B3%D8%A7%D9%84-%D8%B3%D9%88%D9%85-%D8%A8%D9%87%D8%A7%D8%B1-%D9%88-%D8%AA%D8%A7%D8%A8%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86-1394-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-2-%D9%BE%DB%8C%D8%A7%D9%BE%DB%8C-6-
https://ensani.ir/fa/article/journal-number/37827/%D8%AD%DA%A9%D9%85%D8%AA-%D8%B5%D8%AF%D8%B1%D8%A7%DB%8C%DB%8C-%D8%B3%D8%A7%D9%84-%D8%B3%D9%88%D9%85-%D8%A8%D9%87%D8%A7%D8%B1-%D9%88-%D8%AA%D8%A7%D8%A8%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86-1394-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-2-%D9%BE%DB%8C%D8%A7%D9%BE%DB%8C-6-
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ی خردنامه.  هیانسان در حکمت متعال  یو تبدل ذات   ینسبت نظر و عمل با ملکات اخلاق(.  1394ی خمسه، اسماعیل )سعادت
 . 30-17، (3)۲0، صدرا

 ی ایران.. تهران: انجمن حکمت و فلسفهالمبدأ و المعاد(. 5413صدرالدین شیرازی، محمدبن ابراهیم )

  الجامعى  المرکز  چاپ دوم. مشهد:  .  المناهج  فى    الشواهد  (.0613صدرالدین شیرازی، محمدبن ابراهیم )
 للنشر. 

 ی تحقیقات فرهنگى. . تهران: مؤسسه مفاتیح الغیب(. 1363صدرالدین شیرازی، محمدبن ابراهیم )

 . قم: بیدار. تفسیر القرآن الکریم(.  الف1366صدرالدین شیرازی، محمدبن ابراهیم )

ابراهیم ) الکافی (.  ب1366صدرالدین شیرازی، محمدبن  ی مؤسسه  . وزارت فرهنگ و آموزش عالیتهران:    .شرح أصول 
 .  مطالعات و تحقیقات فرهنگی )پژوهشگاه( 

 مکتبه مصطفوی.  . قم:الاسفار فى  (. 8613صدرالدین شیرازی، محمدبن ابراهیم )

 . تهران: حکمت.ی رسائل فلسفى صدرالمتالهینمجموعه(. 5137صدرالدین شیرازی، محمدبن ابراهیم )

 صدرا. حکمت بنیاد تهران: . الاصنام کسر(. 1381صدرالدین شیرازی، محمدبن ابراهیم )

 . . تهران: فصول (.  6413فارابی )
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