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ABSTRACT Article Info 

This article examines the possibility of genuine understanding of human 

emotions by machines from the perspective of Sadra’s philosophy and the 

theory of universal forms (ṣuwar nawʿiyya). Despite significant advances in 

natural language processing, computer vision, and deep learning, the question 

remains whether machines merely process and simulate data or achieve real 

perception of emotions. According to the fundamentals of Transcendent 

Philosophy (Ḥikmat al-Mutaʿāliya), the perception of emotions goes beyond 

neural reflections and is intrinsically related to immediate knowledge (ʿilm 

ḥuẓūrī) and inner transformation of the soul (nafs). In contrast, the structure 

of artificial intelligence lacks an immaterial essence and cognitive faculty 

necessary for experiential and immediate understanding. This article analyzes 

the essential difference between data processing and genuine perception, 

addressing the inherent limitations of artificial intelligence in this domain and 

proposes suggestions for designing semi-perceptive systems. It concludes that 

authentic comprehension of emotions is a uniquely human and existential 

phenomenon that lies beyond the ontological horizon of machines. 

Keywords: Artificial Intelligence, Emotion Processing, Transcendent 

Philosophy, Archetypal Forms, Substantial Motion 

Article type: 

Research Article 
 

Article history: 

Recived: 2025/1/28 

Revised: 2025/5/28 

Accepted: 2025/5/31 
 

Cite this article:  

Saghiry,A., Afchangi, 

M., Baghshani,E. 

(2025). "An Analysis 

of Machines Cognitive 

Abilities in 

Understanding Human 

Emotions Based on the 

Theory of Suwar 

Nawʿiyya in the 

Transcendent 

Philosophy". Ayeneh 

Marefat, 25(83), 

37-56 (In Persian). 

https://doi.org/10.48308/jipt.2025.238412.1600 
  

 
 

 

* Corresponding Author Email Address: mehdiafchengi5@yahoo.com 

   DOI: https://doi.org/10.48308/jipt.2025.238412.1600 

Copyright: © 2024 by the authors. Submitted for possible open access publication under the terms and conditions 
of the Creative Commons Attribution (CC BY) license https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/). 

 

 

.https://orci d

.org/0009 -00 05-

6867-8760  

.https://orci d

.org/0000 -00 02-

6887-8421  

.https://orci d

.org/0000 -00 02-

4060-5253  

https://doi.org/10.48308/jipt.2025.238412.1600
https://doi.org/10.48308/jipt.2025.238412.1600
https://orcid.org/0000-0002-3495-6583
https://orcid.org/0009-0005-6867-8760
https://orcid.org/0009-0005-6867-8760
https://orcid.org/0009-0005-6867-8760
https://orcid.org/0000-0002-3495-6583
https://orcid.org/0000-0002-6887-8421
https://orcid.org/0000-0002-6887-8421
https://orcid.org/0000-0002-6887-8421
https://orcid.org/0000-0002-3495-6583
https://orcid.org/0000-0002-4060-5253
https://orcid.org/0000-0002-4060-5253
https://orcid.org/0000-0002-4060-5253


 

Scientific Journal of Islamic Philosophy and Theology (Mirror of Knowledge) Vol. 25, No.83, 2025 

38 

 

Extended Abstract 

Introduction 

In recent decades, the rapid advancement of artificial intelligence technologies—particularly in the fields 

of emotion analysis and human–machine interaction—has prompted scholars in cognitive science, 

psychology, and AI ethics to raise a fundamental question: Can machines genuinely understand human 

emotions, or are they merely capable of recognizing superficial behavioral and linguistic patterns? Unlike 

raw sensory or analytical data, the perception of emotions requires an inner comprehension of qualitative 

experiences such as pain, joy, anger, or compassion. In humans, such qualities emerge through the 

existential connection of the soul with internal phenomena and presential states. 

To address this question, a philosophical perspective—especially that of Mullā Ṣadrā’s Transcendent 

Philosophy (al-Ḥikmah al-Mutaʿāliyah)—may offer a novel horizon. The theory of substantial forms 

(ṣuwar nawʿiyyah) in this school provides a foundational framework for explaining the essence, identity, 

and mode of perception of beings. This article aims to analyze and assess the relationship between machine-

based perception and genuine emotional understanding by drawing on the principles of Transcendent 

Philosophy, particularly the theory of substantial forms. The central question is: Can artificial 

intelligence—lacking a soul and substantial form—truly perceive human emotions? 

Discussion 

In analyzing the perceptual capabilities of machines to understand human emotions, it is essential to 

distinguish among various levels of perception, for perception is not a monolithic or purely cognitive 

phenomenon—it is ontological, multi-layered, and dependent on the existential status of the perceiving 

subject. Transcendent Philosophy, particularly through its theories of universal forms and the union of 

knower and known, offers a robust philosophical framework for understanding the nature of feeling and 

inner experience. From this perspective, mere superficial or algorithmic imitation of human emotional 

responses cannot be regarded as true perception, as it lacks the existential foundation and ontological 

sophistication required to attain presential knowledge (ʿilm ḥuẓūrī). 

Mulla Sadra writes in al-Asfār al-Arbaʿah that natural beings possess universal forms that not only shape 

their physical structure but also determine their mode of existence, faculties of perception, and their 

existential rank. In humans, this universal form is the rational soul (nafs nāṭiqah), encompassing attributes 

like immateriality, unity, intellectual faculty, and presential perception. This universal form governs the 

body but also serves as the origin for volitional acts, emotions, feelings, and spiritual cognition. Emotions 

such as anger, sorrow, fear, or love are not mere physiological reactions; they are manifestations of the 

soul’s vitality in a being with spiritual and immaterial identity. 

This view fundamentally contrasts with the conception of a machine as merely a physical, data-driven 

structure. A machine lacks a soul; thus, not only is it unable to originate conscious or emotional action, but 

it also is inherently incapable of genuinely experiencing feelings. This distinction is not merely quantitative 

in terms of performance abilities—it is a qualitative and existential difference in the type of agency and 

existence involved. 

In Transcendent Philosophy, presential knowledge (ʿilm ḥuẓūrī) is regarded as the highest and most 

authentic kind of knowledge. It is the soul’s immediate awareness of itself or aspects of its own existence. 

Sadra asserts that in such knowledge, the knower and the known coincide—the soul is present to itself or 

to its internal states, rather than relying on mental representations. Consequently, human emotions—unlike 

external data—are understood presentially. One who suffers pain or experiences joy does not merely 

recognize them; one directly encounters them inwardly. 

Artificial intelligence systems, however advanced, lack this capacity. What they call “understanding 

emotions” is simply statistical processing of external indicators. These systems analyze facial expressions, 

voice modulations, bodily gestures, or even physiological signals to generate probabilistic models of 

emotional states. But this “understanding” lacks any elicited internal presence or existential depth. 

Philosophically stated: a machine cannot “experience” pain; there is no experiential presence of pain for 

it—pain is merely analyzable data. 
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A key pillar of epistemology in Transcendent Philosophy is the union of knower and known. This theory 

holds that true knowledge occurs when the knower and the known exist in a state of union within a higher 

existential dimension. Especially in presential knowledge, this union is complete—the soul, in knowing, is 

or unites with that which is known. 

This ontological requirement for true knowledge restricts such knowledge to beings capable of existential 

unification through immateriality and ontological unity. Consequently, for a perceiving agent to apprehend 

sorrow or joy, it must become or unite with it in some degree. A machine—utterly devoid of a unified soul, 

immaterial presence, or existential depth—cannot fulfill this requirement. It can never “be sorrow” as it 

cannot exist in the necessary ontological mode. Hence, the theory of union marks a clear existential 

boundary between human and machine. 

Understanding human emotions demands agency in perception, not mere data processing. A human, as an 

epistemic agent, does more than react; one experiences, embodies, and makes sense of emotions through 

lived presence and soul’s unity with emotive states. In contrast, even the most advanced AI is a data-

processing system, aligning inputs to statistical models. 

Thus, even if an AI employs deep learning to detect subtler emotional patterns, its comprehension remains 

external and representational. It does not and cannot enter the inner world of human feeling. This limitation 

stems not from technological deficiency, but from the absence of perceiver as agent, universal form, and 

presential knowledge within its ontological structure. 

Conclusion 

From the perspective of the transcendent philosophy and the theory of substantial forms, understanding 

emotions is a presentational and existential act that emerges within the journey of the immaterial human 

soul. Machines, even at their most advanced, lack such a metaphysical foundation and thus cannot attain 

true perception. Their ability is restricted to outward simulation and statistical pattern recognition without 

any inner experience or existential union with the perceived. 

The findings of this analysis indicate that attempts to design AI systems capable of truly understanding 

emotions are doomed to fail unless they incorporate a rethinking of ontological and epistemological 

premises. However, drawing upon Ṣadrāean philosophy, one could develop models that, although lacking 

genuine cognition, might exhibit more accurate quasi-perceptual behaviors. This approach necessitates an 

interdisciplinary synthesis between technology and philosophy to redefine our boundaries of understanding 

concepts such as “perception,” “consciousness,” and “meaning.” 
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  ی فلسفه   منظر   از   ها ماشین   توسط   انسانی   احساسات   حقیقی   درک   امکان   بررسی  به   مقاله   این 

  های زمینه   در  چشمگیر   های پیشرفت   وجود   با .  پردازد می   نوعیه  های صورت   ی نظریه   و  صدرایی 

  آیا  که  است   مطرح   پرسش   این  هنوز   عمیق،   یادگیری   و   ماشین   بینایی  طبیعی،  زبان   پردازش 

  دست   احساسات   از   واقعی  ادراک   به   یا   کنند می   سازی شبیه   و   پردازش   را   ها داده   صرفاً  ها ماشین 

  است   عصبی   های بازتاب   از   فراتر   امری   احساسات   ادراک   متعالیه،   حکمت   مبانی   اساس   بر  یابند؟ می 

  مصنوعی   هوش   ساختار   مقابل،   در.  است   مرتبط   نفس   درونی   تحول   و   حضوری   علم  از   نحوی به   و 

  دست   حضوری   و  درونی   یتجربه   به  آن   ی واسطه به   بتواند   که  است   ادراکی  ی قوه   و  مجرد  جوهر   فاقد 

  های محدودیت   به   حقیقی،   ادراک   و   داده   پردازش   میان   ماهوی   تفاوت   تحلیل   با   حاضر،   ی مقاله .  یابد 

  ساختار   با  هاییسامانه   طراحی   برای   پیشنهادهایی   و   پردازد می   حوزه   این   در  مصنوعی   هوش   ذاتی 

  در   که   است   وجودی  و  انسانی   امری   احساسات   حقیقی  درک   آنکه  نتیجه.  دهد می   ارائه   ادراکیشبه 

 گنجد.نمی   ماشین   شناسی هستی   افق 

های نوعیه، حرکت  هوش مصنوعی، پردازش احساسات، حکمت متعالیه، صورت  :هادواژه یکل

 جوهری، ادراک انسانی
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 مقدمه
 طبیعی،  زبان  پردازش  ازجمله  مختلف  هایزمینه   در  که  چشمگیری  هایپیشرفت  با  1مصنوعی،   هوش  اخیر،  هایدهه  در

  مهمی   هایگام  انسانی  احساسات  تحلیل  و   شناسایی  در  است  توانسته  آورده،  دست  به  عمیق  یادگیری  و   ماشین،  بینایی

 احساسات  قادر هستند  شوند،می  شناخته  ۲مصنوعی«  »احساسات  عنوان  تحت  که  مصنوعی،  هوش  هایسیستم .  بردارد

  (. این1۲:  1۳75کنند )پیکارد و هیلی،    شناسایی  متن  تحلیل   و  صورت  تحلیل  بیومتریک،  هایسیگنال   ازطریق  را  هاانسان

  پرسش  این  حال،بااین.  دارند  کاربرد  ماشین  و  انسان  تعامل  و  روان  سلامت  شناسی،روان  مانند  هاییزمینه   در  هاسیستم 

 سازی شبیه  به  قادر  صرفاً   اینکه  یا   کنند   درک   را  هاانسان  احساسات  در واقعیت  توانندمی  هاماشین  آیا   که  است  باقی  همچنان

 هستند؟  ها آن 

  ها«داده  »پردازش  و   واقعی«   »درک   میان  اساسی   هایتفاوت  زمینه  این  در   ها چالش  ترینبزرگ  از  یکی   فلسفی،   منظر  از

  آیا  که  دارد  وجود  پرسش   این  هستند،  احساسات  الگوهای  شناسایی   و  ها داده  پردازش  به   قادر  هاماشین  کهدرحالی.  است

  ویژهبه  مسئله  این  ها؟ آن  از  سطحی  سازیشبیه  فقط نوعی  یا   است  احساسات  »درک«  کلمه  واقعی  معنای   به  هاپردازش  این

  متعالیه،   حکمت  در.  است  بررسی  و   بحث  قابل   متعالیه  حکمت  در  ملاصدرا هاینظریه  ویژهبه  و   اسلامی  یفلسفه دیدگاه  از

  در   که  است  درونی  و  معنوی  ابعاد   شامل   بلکه  شود،نمی  محدود  فیزیکی   یا   مغزی  فرایندهای  به  تنهانه  انسانی   ادراک

 .(58: 1۳75 ، )نصرشوند  وتحلیلتجزیه  توانندنمی هاماشین هایتحلیل

  ماهیت   یدرباره  بنیادین  سؤالات  که   رسندمی  مرزهایی  به  و   هستند  پیشرفت  حال  در  سرعتبه  مصنوعی  هوش  هایفناوری

  درونی،   تجربیات  مانند  زیادی  هایپیچیدگی  به  خود  احساسات  از  انسان  درک.  کنندمی  مطرح  را  تجربه  و  آگاهی   ادراک،

.  نیستند  سازیشبیه قابل  ماشینی  های مدل  در  راحتیبه  ها ویژگی  این   از  یکهیچ  که  دارد  بستگی   خود  از  آگاهی   و  شهود

  هایجنبه  تا  کند  کمک  ما  به  تواند می  متعالیه  حکمت  در  نوعیه  هایصورت  مانند   فلسفی  نظریات  از  استفاده   بر این اساس،

  ی، رازیش  ین)صدرالد  کنیم  تحلیل  موجود  هایفناوری  هایمحدودیت  مقابل  در  را  انسان  ادراک  از  ایپیچیده  و  پنهان

1۳77 :1۳5.)   

 سازی شبیه   این  آیا  است:  این  اساسی  سؤال  اما  دارند،  را  الگوها  شناسایی  و  هاداده   از  عظیمی  حجم  پردازش  توانایی  هاماشین

  کمک  ما   به  تواندمی  فلسفی   منظر   از  مسئله  این   بررسی  ها؟ آن  از  بازتابی   تنها   یا   است  احساسات   حقیقی  درک   معنای   به

 ترپیشرفته   هایقابلیت  با   مصنوعی   هوش  های سیستم   طراحی  در  و  کنیم   درک   بهتر  را  هافناوری  این   هایمحدودیت  تا  کند

  ساخت   برای  جدیدی  تحولات  ساززمینه  توانندمی  هاپرسش  این  همچنین،.  شویم  مندبهره  فلسفی  هایدیدگاه  از

 . باشند  انسانی احساسات ترعمیق درک قابلیت  با مصنوعی هوش  هایسیستم 

ی را  عاطف  محاسباتپردازش احساسات در هوش مصنوعی عنوان    یتحقیقات در زمینه ( در خود  1۳75و هیلی )پیکارد  

هیلی،   و  )پیکارد  کردند  می(.  1۲:  1۳75مطرح  بیان  پژوهش،  این  ماشیننکندر  که  مید  دادهها  ازطریق  های  توانند 

های مبتنی بر یادگیری عمیق  فیزیولوژیکی، تحلیل زبان و بینایی ماشین احساسات انسانی را شناسایی کنند. سیستم

هستند )کامبریا و همکاران،    های ورودی از چهره، صدا و متنهای احساسی بر اساس دادهامروزه قادر به پردازش حالت

  ، بر اساس آن ،تواند الگوهای رفتاری را شناسایی کند واند که هوش مصنوعی میمطالعات دیگری نیز نشان داده (.1۳91

 (. 51۲: 1۳91)محمد و ترنی،  وضعیت احساسی افراد ارائه دهد یهایی دربارهبینیپیش

سازی و پردازش احساسات، بحث بر سر ماهیت درک واقعی احساسات  های چشمگیر در شبیه رغم پیشرفتحال، علیبااین

ها صرفاً قادر به شناسایی الگوهای احساسی  ند که ماشینهست  ها معتقد ها همچنان ادامه دارد. برخی پژوهشتوسط ماشین
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داده اساس  اما  بر  ورودی هستند،  )شرر،    احساسات  توانندنمیهای  احساس کنند  و  تجربه  دروناً  این (.  705:  1۳8۳را 

تواند  ها میمشخص شود که آیا پردازش احساسات توسط ماشین  ی شود تابررسبیشتر  های فلسفی  در حوزه   بایدموضوع  

 .یا خیر بینجامد به درک واقعی 

اند  ها تلاش کردهاند، اما برخی پژوهشی صدرایی و هوش مصنوعی پرداخته مطالعات اندکی به بررسی پیوند بین فلسفه

به تحلیل (  1401)   شریعتی   ،پژوهشی  در  مثال،  رایهوش مصنوعی به کار گیرند. ب   یاصول حکمت متعالیه را در زمینه 

  ، که  دهند ایج پژوهش او نشان میمفاهیم حرکت جوهری و تجرد نفس در مقایسه با یادگیری ماشینی پرداخته است. نت

های تحولی فاقد ویژگیاما ماشین تواند تغییرات سطحی در پردازش اطلاعات ایجاد کند، که یادگیری ماشین میدرحالی

 (.  98: 1401)شریعتی و اکبرزاده توتونچی،  شودملاصدرا برای ادراک ضروری شمرده می یدرونی است که در نظریه

دلیل  به این موضوع اشاره دارند که درک ماشینی از احساسات به ( 1404زرگر )هایی مانند تحقیقات براین، پژوهشعلاوه

تنها می بُعد وجودی  نه تجربه   نوعیتواند  فقدان  از احساسات باشد و  این  .  (56:  1404  ،ها )زرگرواقعی آن  یبازنمایی 

های  به تحلیل نزدیک شدن به یک مدل فلسفی معتبر برای ادراک در هوش مصنوعی  منظور بهدهد که  ها نشان مییافته

 .است نیاز نفس، حرکت جوهری و وجودشناسی یهای ملاصدرا دربارهتری از دیدگاهعمیق

اند، از منظر  سازی احساسات موفق بودههای هوش مصنوعی در شبیهاگرچه سیستم   ،دهد کهنتایج این مطالعات نشان می

توانند  رو، رویکردهای فلسفی صدرایی میتواند به معنای درک واقعی تلقی شود. ازاینسازی نمیحکمت متعالیه، این شبیه 

 .درک احساسات ارائه دهند یهای هوش مصنوعی در زمینهمسیر جدیدی برای بررسی محدودیت

  ویژهبه  و  صدرایی  یفلسفه   منظر  از  انسان  احساسات  درک   در  هاماشین  ادراکی  هایتوانایی  بررسی  پژوهش  این  اصلی  هدف

  با   را  مصنوعی  هوش  پردازشی  هایتوانایی  تا  کند می  تلاش   پژوهش   این  بر این اساس، .  است  نوعیه  هایصورت  ینظریه 

 احساسات  از  انسانی  ادراک  با  مشابه  درکی  توانندمی  هاماشین  آیا  و مشخص کند که  کند  بررسی  و  تحلیل  فلسفی  معیارهای

 پردازش   در   اساسی  های محدودیت  به  آن  در  که  است  مواردی  شامل  پژوهش   این  اصلی  هایپرسش.  خیر  یا  باشند  داشته

 تحقیق   این.  دارد  توجه  فلسفی  مفاهیم  با   نوین  هایفناوری  تطبیق  ینحوه  به  و  دارد  اشاره  هاماشین  توسط  احساسات

 طراحی   برای  مناسبی  مبنای  و   کند  کمک  انسانی  هایادراک  و  ماشینی  هایپردازش  میان   تمایز  بهتر  درک   به  تواندمی

 . باشد شناختیانسان هایفلسفه بر مبتنی مصنوعی هوش  هایسیستم 

 موضوع  علمی   و  فلسفی  مبانی  که  است  لازم  ابتدا  انسان  احساسات  درک  در  هاماشین  ادراکی  های توانایی  بررسی  برای

 جوهری  حرکت  و   نوعیه  های صورت  مانند  صدرایی  یفلسفه  در  بنیادی   مفاهیم   بررسی  به  بنابراین، ابتدا .  شوند  سازیشفاف

  را   ماشینی  پردازش  و   انسانی   ادراک   میان  اساسی   هایتفاوت  که  کنندکمک می  ما   به  مفاهیم   این.  شد  خواهد  پرداخته

  های تفاوت  منظر  از  ویژهبه  شد،  خواهند  تحلیل  مصنوعی  هوش  توسط  احساسات  پردازش  فرایندهای  سپس،.  کنیم  درک

 . انسانی احساسات درونی یتجربه و ها داده پردازش بین

 دیگر  و   عصبانیت   غم،   شادی،   مانند   احساسات   مختلف   های زمینه   در   انسانی  ادراک  و   مصنوعی   هوش   های سیستم   سپس، 

 احساسات   این   از   تری عمیق   درک   به   توانندمی   هاماشین   آیا  که   شود  روشن   تا  با هم مقایسه خواهند شد   عاطفی   های حالت 

 حکمت  نظریات   چهارچوب   در   بحث   این  درنهایت،.  دهندمی   ارائه   هاآن   از  سطحی   سازی شبیه   نوعی  تنها  اینکه  یا  برسند 

 یا   کند   کمک   موجود   هایتفاوت   بهتر   درک  به  تواند می  ملاصدرا   فلسفی   اصول   آیا  که   پردازد می   مسئله  این   بررسی  به  متعالیه 

 .باشد داشته   احساسات   از  انسانی   درک   به  شباهتی   که  یابد   دست  جوهری   حرکت  نوعی به  است   قادر  مصنوعی  هوش   اینکه 
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 ه یدر حکمت متعال  هینوع یهاصورت  یه ینظر
اساسی    جایگاهی اصول ثابت و غیرمادی،    یمثابهبههای نوعیه،  در حکمت متعالیه، ملاصدرا بر این باور است که صورت

کنند  های خود موجودات را از هم متمایز میی جوهرواسطه ها بهدهی ماهیت و هویت موجودات دارند. این صورتدر شکل

به آن نوعیه  بخشند. درواقع، صورتفرد میها هویت منحصربه و  و کیفی در درون هر  ویژگی  یمنزلهبه های  ثابت  های 

ها را های خاصی داشته باشند که آنشوند که موجودات در هر سطح از وجود خود ویژگیموجود قرار دارند و موجب می

 (. 14۲: 1۳75)نصر،  از دیگر موجودات متمایز سازد

مفاهیم و تصورات وجود دارند، بلکه در ذات    به صورتها  تنها در ذهن انسانها نهکند که این صورت ملاصدرا تأکید می

های نوعیه  دیگر، صورت عبارتاصول ثابت و مجرد حضور دارند. به یمثابهبهخارجی موجودات نیز مستقل و مجزا از ماده 

توان گونه تعریف یا شناخت دقیقی از موجودات نمیها هیچبرای تحقق و شناسایی هر موجود ضروری هستند و بدون آن

صورت  ها بهشوند که موجودات در ذهن و درک انسانهای خاص خود باعث میها با توجه به ویژگیداشت. این صورت 

 . (14۲: 1۳75 ،معین و مشخص شناخته شوند )نصر

ی صدرایی، ادراک و شناخت  ند. در فلسفههست  های نوعیه در فرایند ادراک و شناخت نیز تأثیرگذاربراین، صورتعلاوه

شود که  افتد. این تعامل سبب میهای نوعیه موجودات اتفاق میانسان با صورت   یی تعامل نفس ناطقه واسطهانسانی به

ها قادر به درک ماهیت  ی این صورت واسطههای بیرونی و محسوس موجودات را درک کنند، بلکه بهتنها ویژگیها نهانسان

تنها در شناسایی  اصول ثابت و بنیادی، نه  یمنزله به  ،های نوعیهها شوند. بنابراین، صورت و حقیقت نهفته در درون آن

کننده  تعیین  بسیارها نیز ان، بلکه در فرایندهای ادراکی و شناختی انسهستند اثرگذارهویت موجودات در دنیای خارجی 

 . (14۲ :1۳75 ،)نصر هستند

 هویت موجودات درهای نوعیه و تأثیر آن تعریف صورت 

های نوعیه از اصول بنیادین و کلیدی برای درک هویت موجودات هستند. ملاصدرا معتقد  ی صدرایی، صورتدر فلسفه 

کند.  صورت نوعیه است که آن را از سایر موجودات متمایز مییک  یابی نیازمند  است که هر موجودی برای تحقق و هویت

حقیقت خارجی و در عالم واقع    روند، بلکه درکار می  مفاهیم و تصورات به  شکلبهها  تنها در ذهن انسانها نهاین صورت 

 از وابستگی به ماده و تغییرات آن آزاد   های نوعیه، که اصول ثابت و مجرد از ماده هستند، کاملاًنیز وجود دارند. صورت 

شود  ها ناشی میاین صورتتوانند ماهیت موجودات را تعیین کنند. بر اساس این دیدگاه، هویت هر موجود از  ند و میهست

 . (14۲ :1۳75 ،گونه شناسایی یا تعریف صحیحی از موجودات ممکن نیست )نصرها، هیچبدون آن ،و

هایی نظیر عقلانیت، اختیار و  . برای مثال، ویژگیسازندمیهای خاص موجودات را  طور طبیعی ویژگیها بهاین صورت 

.  شوندساخته میای که دارند  ی صورت نوعیه واسطه به  ،کند ها را از دیگر موجودات متمایز میکه آن  ،هاانسان  در  تفکر

های خاص خود را پیدا  خود، ویژگی  یهای نوعیهبا توجه به صورت  ،، سایر موجودات در دنیای طبیعی نیزترتیباینبه

آنمی به  که  میکنند  هویت  صورت ها  بنابراین،  نوعیه  بخشد.  ویژگی  یمثابهبههای  غیرمادی،  و  ثابت  و  الگوهای  ها 

 ی، رازیش  نیکنند )صدرالدها را در جهان هستی مشخص میدهند و هویت آنخصوصیات خاص موجودات را شکل می

1۳77 :1۲4). 

اصول ثابت در موجودات    شکلبهها  ای دارند. این صورتویژه  جایگاه های نوعیه  در فرایند تکامل و تحول موجودات، صورت

. بر  دارندثابت نگه میهای موجودات را  ویژگی اما  ،ندیاب حرکت جوهری در طول زمان تحول می  یوسیلهحضور دارند و به
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گیرند،  های نوعیه قرار می تأثیر صورت تحولات در جوهر خود تحت   یحرکت جوهری، موجودات در نتیجه   یاساس نظریه 

مستمر ویژگی  اًکه  و  آن هویت  خاص  تکامل  های  به  و  حفظ  را  می  هاآن ها  کمک  زمان  طول  بهنکندر  ترتیب، ایند. 

)نصر،    ندهست  ها نیز تأثیرگذاردهند، بلکه در حفظ و بقای هویت آنتنها به هویت موجودات شکل میهای نوعیه نهصورت 

1۳75 :14۲.) 

 تمایز جوهری میان مراتب وجودی انسان و سایر موجودات 

ها اشاره  های بنیادین در مراتب وجودی آن ی صدرایی، تمایز جوهری میان انسان و سایر موجودات به تفاوتدر فلسفه

وجودی قرار دارند    یمراتبدارد. ملاصدرا در تبیین مراتب وجودی موجودات بر این باور است که تمام موجودات در سلسله

یابد. این  شود و تا بالاترین مرتبه )موجودات مجرد و عقلانی( ادامه میترین مرتبه )موجودات مادی( شروع میکه از پایین

به بهمراتب  دارند،  تفاوت  یکدیگر  با  انسانصورت جوهری  در  واسطه به  ،طوری که  فعال،  عقل  و  ناطقه  نفس  ی داشتن 

 .ای برتر از سایر موجودات قرار داردمرتبه 

زیراعلاوه بر ابعاد مادی و طبیعی دارای بُعد    ؛طور خاص از سایر موجودات متمایز استملاصدرا معتقد است که انسان به

به انسان  درحقیقت،  است.  روحانی  و  و  واسطه عقلانی  مجرد  مفاهیم  به درک  قادر  فعال  عقل  و  ناطقه  نفس  ی داشتن 

دهد. نفس  ای بالاتر از سایر موجودات قرار میهای عقلانی و روحانی انسان را در مرتبهتجربیات معنوی است. این ویژگی

های عقلانی و شهودی خود قادر به  ی تواناییواسطه شود، بهعنوان »روح« یا »نفس« یاد می  اکه از آن ب  ،انسانی  یناطقه

رو، تمایز جوهری میان  هستند. ازاین  آنسایر موجودات فاقد    کههایی  ویژگی؛  درک حقایق متعالی و مفاهیم مجرد است

ای است که به او امکان  علاوه بر جسم، دارای جوهر عقلانی و نفس ناطقه ،انسان و سایر موجودات در این است که انسان

 (. 147: 1۳75)نصر،  دهدهای معنوی را میتر و آگاهیهای عالیدسترسی به معرفت

های  تری از وجود قرار دارند. این موجودات یا تنها به جنبه در مراتب پایین  تاًی صدرایی عمدسایر موجودات در فلسفه 

تری مادی و طبیعی خود تعلق دارند، مانند نباتات و حیوانات، یا بر اساس حرکت جوهری و تحول فیزیکی در مراتب پایین

کند که موجودات غیرانسانی فاقد نفس ناطقه و عقل فعال  تأکید می  خصوصکنند. ملاصدرا در این  از وجود حرکت می

عقل    فقط دارایدیگر، موجودات دیگر یا فاقد عقل هستند یا  عبارتها از انسان است. بههستند و این عامل اصلی تمایز آن

 (.155: 1۳77شیرازی، )صدرالدین دهد ها امکان درک مفاهیم مجرد را نمیکه به آن هستندتجریدی سطحی 

از انسان گرفته تا سایر موجودات، در یک فرایند تکامل دائمی و حرکت جوهری قرار دارند. اما    ،درواقع، تمام موجودات

صورت نوعیه انسان تحقق   یواسطه ست که بها  کند، بُعد عقلانی و روحانی اوآنچه انسان را از دیگر موجودات متمایز می

های معنوی و  دهد که از مرزهای مادی عبور کند و به ساحت عقلانی به انسان این امکان را می  ییابد. این جوهرهمی

کنند و توانایی درک مفاهیم  تر حرکت میتر و مادیکه سایر موجودات تنها در مراتب پایینمجرد دست یابد، درحالی

 .معنوی و تجریدی را ندارند

 یی صدرا یفلسفه  در ادراک مفهوم
های موجود در جهان طورکلی به فرایندی پیچیده و جامع از شناخت و درک ماهیتی صدرایی، مفهوم ادراک بهدر فلسفه

ذهنی، بلکه    یتنها عملدر تبیین این مفهوم، ادراک را نه   ،اشاره دارد که فراتر از شناسایی حسی و عقلانی است. ملاصدرا

های انسانی شامل سه  داند. او بر این باور است که ادراکانسان و موجودات خارجی می  یارتباطی پویا میان نفس ناطقه



 56-۳7 ه یمتعال حکمت در هینوع  یهاصورت  یهی نظر اساس  بر  انسان   احساسات درک در  هانیماش یادراک  یهاییتوانا  یبررس

45 

 

طور پیوسته نفس دارند و به  ارتباططور متوالی با یکدیگر  ها بهسطح اصلی هستند: حسی، عقلانی و شهودی. این ادراک 

 .کنندتر و بالاتر از حقیقت رهنمون میسوی شناخت عمیق انسان را به

ی حرکت بیند. در فلسفهجوهری می  ی ایستا، بلکه حرکت  یملاک صدرایی در درک ادراک این است که آن را نه فرایند

به دارد،  ارتباط  انسانی  نفس  و تحولات مستمر  تغییرات  با  ادراک  تغییرات در سطوح مختلف جوهری،  این  طوری که 

شود. این  طور طبیعی و تدریجی به شناخت و درک بهتر حقیقت منتهی میمعرفتی اعم از حسی، عقلانی و شهودی به 

ها و اطلاعات  کند، به نوعی فراتر از مجرد شناسایی دادهسوی کمال حرکت میطور پیوسته به فرایند، که در آن نفس به

 در هر لحظه از حرکت خود، به   ،بیند که در آن نفس انسانی دینامیک می  یاست. درحقیقت، ملاصدرا ادراک را فرایند

: 1۳75)نصر،    شودیابد که شامل تجربیات حسی، کشفیات عقلانی و شهودهای معنوی میهای جدیدی دست میشناخت

1۳0) 

با استفاده از ابزارهای مختلف شناختی    ، دهد تامعرفتی است که به انسان این امکان را می  یدر این دیدگاه، ادراک فرایند

ی صدرایی، از سه ویژه در فلسفهتر از واقعیت و حقیقت دست یابد. این حقیقت، بهتر و عمیقخود، به شناختی جامع

های ابتدایی و محسوس مرتبط است؛ درک عقلانی، که به  بررسی است: درک حسی، که به شناختقابل  گوناگونمنظر  

های مفهومی و عقلانی وابسته است؛ و درک شهودی، که به شهود مستقیم حقیقت در دل نفس انسان مرتبط  تحلیل

هان مسیر رسیدن به کمال انسانی و شناخت حقیقت نهفته در موجودات و ج  را  شود. درنهایت، ملاصدرا این فرایندمی

 ( 1۳0: 1۳75)نصر،  داند می

 حصولی  علم و  حضوری علم میان تفاوت
دو نوع اصلی ادراک را   خصوصشود که در این  ادراک قائل می  انواعاساسی میان    یهای ملاصدرا در دیدگاه خود تفاوت

 .یو علم حصول یعلم حضور :کند معرفی می

 علم حضوریالف( 

شود که در آن انسان مستقیم و بدون واسطه از موجودات آگاه نوعی علم اطلاق می ی صدرایی بهعلم حضوری در فلسفه 

کند. در علم حضوری، موضوع علم و  که آن را از علم حصولی متمایز می  داردهای خاصی  شود. این نوع علم ویژگیمی

واسطه حاضر است. در این حالت،  شناسد درواقع در نفس او بیمعنی که چیزی که انسان آن را می  این   عالم یکی است، به

به انسانی  را مینفس  و درونی خود  باشد.  طور شهودی  داشته  نیاز  تصورات خارجی  یا  مفاهیم  به  اینکه  بدون  شناسد، 

انند خداوند  های معنوی و غیرمادی مازطریق شهود درونی به نفس یا به حقیقت  اًدیگر، علم حضوری مستقیمعبارتبه

صورت  معنوی و عرفانی نیز بهاز نظر  بلکه    ،اشهای درونیتنها فرد از خود و ویژگیتحقق است. در این نوع علم، نهقابل

 ( 140: 1۳75)نصر،  یابد به ادراکاتی دست میحضوری 

 علم حصولیب( 

را موجودات بیرونی  تواند  خود میشود که انسان ازطریق تصورات و مفاهیم ذهنی  شناختی اطلاق می  علم حصولی به

ها  هایی نیاز دارد که این واسطهست و انسان برای شناخت آن به واسطه ا  . در این نوع علم، موضوع علم از عالم جدا بشناسد

ازطریق فرایند    است و  دیگر، در علم حصولی، ادراکات غیرمستقیمعبارتهای حسی باشند. بهتوانند مفاهیم یا دادهمی

می انجام  مفهومی  و  یا حسذهنی  انتزاعی  مفاهیم  ازطریق  باید  حقیقت  شناخت  برای  انسان  و  به شود  ظاهری  های 

های عقلانی کاربرد  ویژه در ادراکات حسی و شناخت موجودات بیرونی دست یابد. این نوع علم در فرایندهای شناختی به
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پردازیم یا ازطریق مفاهیم عقلانی به درک  گانه به شناخت موجودات مادی میازطریق حواس پنج  ما   مثال،   برایدارد.  

 (. 1۲8: 1۳77شیرازی، )صدرالدین  رسیممفاهیم مجرد مانند ریاضیات یا اخلاق می

تحقق و ماهیت ادراک است. در علم حضوری، عالم و معلوم    یتفاوت اصلی میان علم حضوری و علم حصولی در نحوه

صورت شهودی و شناسد. این نوع علم بهواسطه و درونی میزیرا شخص خود را یا حقیقت غیرمادی را بی  ؛یکی هستند

که در علم حصولی، انسان برای شناخت موجودات  درحالی  ، یابد های خارجی در نفس انسان تحقق میبدون نیاز به واسطه

یا داده نوع علم غیرمستقیم  به مفاهیم ذهنی  این  نیاز دارد و  ازطریق تحلیل مفاهیم در ذهن  است  های حسی  رخ  و 

بهدهدمی است،  عبارت.  درونی  و  مستقیم  ادراک  علم حضوری،  در  ازطریق   کهدرحالیدیگر،  علم حصولی  در  شناخت 

 (. 145: 1۳75)نصر،  و موضوع علم جدا از عالم است دهدرخ میای حسی و عقلانی ابزاره

 نقش حرکت جوهری در فرایند ادراک 
تمام موجودات، اعم از مادی و غیرمادی،  بر اساس آن،    ،است که  یاز اصول بنیادین  ی«حرکت جوهر»ی صدرایی،  در فلسفه 

ی ملاصدرا به شمار  های فلسفهترین نوآوری که از مهم  ،طور مستمر در حال تغییر و تحول هستند. این حرکت جوهریبه

حیاتی   جایگاهی ویژه در فرایندهای ادراکی انسان موجودات است و به  یآید، به معنای تحول درونی و اساسی جوهرهمی

تنها در بُعد  . طبق دیدگاه ملاصدرا، حرکت جوهری به حرکت و تحول درونی موجودات اشاره دارد که این تغییرات نه دارد

 .بلکه در ابعاد معنوی و روحانی نیز جریان دارند ، مادی

انسانی   نفس  که  است  باور  این  بر  نیز    یجوهر  یمثابهبهملاصدرا  خود  ادراکی  فرایندهای  در  در حال حرکت  و  فعال 

ها  ی دریافت و فهم واقعیتنحوه   درطور خاص  تأثیر حرکت جوهری قرار دارد. این حرکت جوهری در نفس انسان بهتحت

سوی ادراکات عقلانی و معنوی  تدریج از موجودات مادی و محسوس بهگذارد. نفس ازطریق حرکت جوهری بهتأثیر می

ی حرکت جوهری نفس  واسطهپویا و در حال تحول است که به  یفرایند  یمنزلهبهکند. بنابراین، فرایند ادراک  حرکت می

 (. 175 :1۳75 ، )نصر شودانجام می

 ادراکات حسی  درتأثیر حرکت جوهری الف( 

کیفیت ادراکات انسان دارد. به این معنا که ادراکات حسی انسان تنها    دردر سطح حسی، حرکت جوهری تأثیرات زیادی  

شود که نفس انسان  در صورتی معتبر هستند که نفس در حال حرکت و تکامل باشد. درواقع، حرکت جوهری باعث می

های حسی  دهد تا صورتقادر به فهم و شناسایی موجودات مادی و محسوس شود. این حرکت در نفس انسان اجازه می

ترتیب، ادراکات حسی انسان همواره در حال تحول و  اینو در ذهن انسان تحقق یابند. به  شونداز خارج به درون وارد  

   (.180 :1۳75 ،تأثیر حرکت جوهری قرار دارند )نصرتغییر هستند و این تغییرات تحت

 ادراکات عقلانی  درتأثیر حرکت جوهری ب( 

تنها در  حرکت جوهری، نفس انسان نه  ی. بر اساس نظریهمهمی داردبسیار    جایگاه در سطح عقلانی، حرکت جوهری  

عد قادر است به مفاهیم مجرد و عقلانی دست  عد عقلانی نیز در حال حرکت است. نفس در این بُبلکه در بُ  ،دنیای مادی

این فرایند، حرکت جوهری همانند محرک  ، یابد که قوای عقلانی نفس  عمل می  ی در  باعث تغییر و تحول در  کند که 

های  ای از ادراکات شهودی و معرفتتواند به مرحلهی حرکت جوهری خود میواسطه شود. از این منظر، نفس انسان بهمی

 (.۲۲0: 1۳77شیرازی، )صدرالدین   به حقیقت دست یابد واسطهو بی معنوی برسد که در آنجا مستقیم

شود. این  ای در تمام فرایندهای ادراکی انسان شناخته میی صدرایی نیروی محرکهدرنهایت، حرکت جوهری در فلسفه
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های حسی  دهد که از درکشود، بلکه به انسان این امکان را میهای آن میتنها موجب تحول در نفس و قابلیتحرکت نه

ایستا در نظر    یفرایند  فقطی صدرایی  سوی ادراکات عقلانی و معنوی حرکت کند. بنابراین، ادراک در فلسفهو مادی به

 .سازددر حال حرکت و تحول است و این حرکت جوهری است که آن را ممکن می اً بلکه دائم ،شودگرفته نمی

 شناخت انسانی  دراتحاد عاقل و معقول و تأثیر آن 
شناسی و شناخت انسانی است که  های معرفتی صدرایی یکی از مفاهیم بنیادین در نظریهاتحاد عاقل و معقول در فلسفه

ویژه در تبیین ارتباط میان ذهن و واقعیت اهمیت دارد. ملاصدرا در این نظریه تأکید دارد که مرز بین عاقل )شناسا( و  به

شود. این اتحاد به معنای یکپارچگی و هماهنگی کامل میان سوژه و ابژه در  معقول )معلوم( در فرایند شناختی محو می

شوند  واحد تبدیل می  یشده و شناسا به حقیقتدیگر، در شناخت کامل و دقیق، شیء شناخته عبارتفرایند شناخت است. به

 .ها وجود نداردگونه فاصله یا تفاوتی میان آنو هیچ

در حالت کمال شناخت، معرفت حاصل از تعامل عقل انسان   ،ست کها مفهوم اتحاد عاقل و معقول درحقیقت به این معنا

شده وجود ندارد. برای مثال، زمانی که انسان در حال  ای است که دیگر چیزی جدا از حقیقت شناخته گونهها بهبا واقعیت

یابد و انسان به آن معرفت  در ذهن انسان تجسم می  است، درواقع این حقیقت کاملاً  یادراک مفهومی یا شعور حقیقت

 (. 180: 1۳75)نصر،  ماندای میان عقل و معقول باقی نمیگونه فاصله ای که هیچگونه، بهیابدمی

ای های ارسطویی، میان عاقل و معقول فاصلهویژه در فلسفه به   ،های فلسفی پیشین است کهاین نظریه برخلاف دیدگاه

می آنقائل  و  میشدند  نظر  در  جداگانه  موجود  دو  را  فلسفهدرحالی  ؛گرفتند ها  در  و  که  شناسا  ازآنجاکه  صدرایی،  ی 

گونه جدایی بین ذهن و واقعیت وجود ندارد. این اتحاد  شوند، هیچشده در فرایند معرفت یکپارچه و متحد میشناخته 

ی عقل قادر است حقیقت را  واسطهبر این مبنا، انسان به  ، ویژه در فرایندهای شهودی و عقلانی شناخت اهمیت دارد وبه

 (.180: 1۳75یابد )نصر، ارتباط میبا حقیقت  اًای که نفس انسانی در این فرایند مستقیمگونهدرک کند، به

جدید از شناخت    ی شناختی، بلکه بُعدمعرفت  یتنها اصلی صدرایی، نهدرنهایت، مفهوم اتحاد عاقل و معقول در فلسفه

بسیار اثرگذار است.  شود که بر وحدت درک و شناسا تأکید دارد و در فهم درست از حقیقت و  انسان در نظر گرفته می

شناخت انسانی دارد. طبق این دیدگاه، وقتی    دراتحاد عاقل و معقول در تفسیر ملاصدرا از فرایند شناخت تأثیرات عمیقی  

تنها آن حقیقت را  برد )چه در سطح حسی و چه در سطح عقلی یا شهودی(، درحقیقت نه به حقیقتی پی می  انسان کاملاً 

با یکدیگر   ملاً شده کاشود. در این لحظه، نفس انسانی و حقیقت شناختهبلکه خود در این حقیقت شریک می ، شناسدمی

  ی صرفاً عمل  ترتیب، فرایند شناختاین که گویی او خود آن حقیقت است. به  استای  گونهانسان به  در  شوند ومتحد می

واسطه با شیء  در آن، ذهن انسانی کامل و بی  ،مستقیم و عینی از واقعیت است که  ایبلکه تجربه  ،ذهنی و انتزاعی نیست

 یابد. ارتباط میشده شناخته 

مثال، در فرایندهای شهودی و تجربیات   برای.  یابدمیهای عالی و عرفانی اهمیت  های شناخت ویژه در حوزهاین اتحاد به

کند  تر از آنچه با عقل معمولی درک میدر این حالت، حقیقتی عمیق ،شود و انسانبا معقول یکی می  عرفانی، عاقل کاملاً 

انسان به کمال    ،در آن  ، شود، فرایندی است کهعقل و شهود حاصل می  یوسیله که به  ، کند. این نوع شناختتجربه می

  (.۲05: 1۳77شیرازی،  )صدرالدین  ای آزاد استیابد و این شناخت از هرگونه فاصله و واسطهشناختی دست می

دارد. این مفهوم   بسیاریهای معنوی و فلسفی تأثیرات  ویژه در حوزهاتحاد در فرایندهای شناختی انسانی بههمچنین، این  

تنها قادر به شناخت اشیا ازطریق عقل و حواس است، بلکه در فرایند کمال شناختی به نوعی  دهد که انسان نهنشان می



 1404 تابستان ، 8۳، شماره ۲5سال   معرفت(    نه ی)آ ی فلسفه و کلام اسلام یعلم هی نشر

48 

 

شود. در این فرایند، انسان درک  های عالی میرسد که موجب تحقق درک عمیق و شهودی از واقعیتاتحاد با حقیقت می

های  ویژه در زمینههای معمولی است. این دیدگاه بهکند که فراتر از شناختای از حقیقت پیدا میواسطهمستقیم و بی

تری از حقیقت دست  تر و معنویهای عمیقدهد به تجربه زیرا به انسان امکان می  دارد؛ای  فلسفی و عرفانی اهمیت ویژه

 (. 190: 1۳75د )نصر، شده وجود ندارو شناخته فاعل شناساای میان در آن، هیچ مرز و فاصله  ،یابد که

 هان یماش ی ادراک  یهایی توانا   لیتحل

  گوناگونهای  ها در عرصه سازی و پردازش داده شبیه   یها در زمینهو ماشینی  هوش مصنوع های که  با توجه به پیشرفت 

به  انسانی  احساسات  شناسایی  و  ماشین  بینایی  طبیعی،  زبان  پردازش  آورند  ازجمله  پیشرفت   ، دست  ازجمله این  ها 

  و  در واقعیتتوانند ها میآیند، اما هنوز این پرسش باقی است که آیا ماشینهای مهم هوش مصنوعی به شمار میویژگی

  ، هاهای ادراکی ماشینها هستند؟ تحلیل تواناییسازی احساسات و ادراکات انسانقادر به شبیه   فقطدرک کنند یا    کاملاً 

ای از ابعاد پیچیدهتواند  در حکمت متعالیه، می  هینوع   یهادر قالب نظریات فلسفی مثل صورتو  ویژه از منظر فلسفی  به

 .این موضوع را روشن کند

 پردازش احساسات در هوش مصنوعی 
های بیومتریک،  وتحلیل احساسات انسانی ازطریق دادهبه فرایند شناسایی و تجزیه  پردازش احساسات در هوش مصنوعی

  یا   ی«احساسات مصنوع »شود. این حوزه تحت عنوان  های صورت و بدن انسان اطلاق میزبان طبیعی یا حتی تحلیل

  سازی یا درکها را شبیه دهد که احساسات انسانها این توانایی را میشود و به ماشینشناخته می  ی«محاسبات احساس»

های مختلفی مانند تحلیل صورت، تشخیص صدا، پردازش در این فرایند، از تکنیک(. 1۲۳: 1۳75)پیکارد و هیلی،  کنند

های  مثال، سیستم  برایشود.  بینی احساسات انسانی استفاده میزبان طبیعی و یادگیری ماشینی برای شناسایی و پیش

ها برای شناسایی  وچروک پیشانی یا حالت چشمهای صورت مانند لبخند، چینتوانند از ویژگیشناسایی احساسات می

 .احساساتی مانند شادی، غم یا خشم استفاده کنند

های حسی و بیومتریک تواند از دادههای مهم در پردازش احساسات استفاده از یادگیری ماشین است که مییکی از روش

بینند تا احساسات  های یادگیری ماشین آموزش میبرای شناسایی الگوهای احساسی استفاده کند. در این فرایند، مدل

در پردازش   لاً، مث(.  1۲۳:  1۳75د )پیکارد و هیلی،  ها تشخیص دهنهایی مانند صدا، صورت یا رفتار انسانمختلف را از داده

طوری که کلمات و توانند احساسات را از متن یا گفتار استخراج کنند، بههای هوش مصنوعی میزبان طبیعی، سیستم

های  اشین، از شبکههای بینایی ماحساسات فرد باشند. همچنین، در تحلیل  ی دهندهتوانند نشانکاررفته میجملات به

شود تا احساسات مختلف مانند خوشحالی، غم یا ترس  عصبی برای شناسایی الگوهای صورت و حرکات بدن استفاده می

 .سازی شوندشبیه 

از مهم اعتبار این تحلیلترین چالشدر این زمینه،  پردازش احساسات دقت و  چراکه احساسات انسانی    ؛ها استها در 

:  1۳76کرد )سرل،  سازی یا شناسایی  های بیرونی شبیهازطریق داده  ها راآن راحتی  به  تواننمی  و گاهی هستند  پیچیده  

الگوهای احساسی را با دقت بالا شبیه های هوش مصنوعی میکه سیستمدرحالی(. همچنین،  145 سازی کنند،  توانند 

 .سازی نیستشبیهها قابلطور کامل توسط ماشیندرونی این احساسات به یدرک عمیق و تجربه

است.   «احساسات  یدرون  یتجربه »و    «هاداده  لیتحل»کلیدی در تحلیل احساسات در هوش مصنوعی تفاوت میان    ینکته
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میماشین دادهها  وتوانند  کنند  پردازش  را  احساسات  با  مرتبط  شناخته  ،های  الگوهای  انسان   یشدهبراساس  ها،  رفتار 

شوند و  ها محدود میها تنها به پردازش دادههایی نشان دهند که شبیه به احساسات انسانی است. اما این تحلیلواکنش

دقیق و کارآمد    شکلیبهتوانند  ها میدیگر، ماشینعبارتدرونی از این احساسات ندارند. به  یگونه تجربهها هیچماشین

 .ذهنی یا آگاهی از این احساسات ندارند یگونه تجربهها هیچاما خود آن  ، سازی کننداحساسات را شبیه 

که پردازش درحالی  ؛شناسی حائز اهمیت استاز لحاظ معرفت  یدرون  یها و تجربهداده  لیدر فلسفه، این تفاوت میان تحل

درونی    یسازی کنند، تجربهعمق احساسات انسانی را شبیه دهد که سطحی و کمها این امکان را میها به ماشینداده

این تفاوت در    یدرباره  آید. وجود می  ها، بهویژه انساناحساسات نیازمند آگاهی و شعور است که در موجودات زنده، به

ی خود به این  . ملاصدرا در فلسفه بحث و بررسی شده است  ی« آگاه»و    «ادراک»  یویژه در حوزههای فلسفی بهتحلیل

های درونی و معنوی مرتبط با انسان نیاز ها است و به جنبه کند که ادراک انسانی فراتر از پردازش داده نکته اشاره می

 (. 175: 1۳75)نصر،  دارد

درونی احساسات   یکه تجربهسازی رفتارهای احساسی است، درحالیشبیه  صرفاً ها  دادهسطحی  ، تحلیل  خصوصدر این  

درونی    یتوانند این تجربهها نمیها است. ماشینفرد انسانشود که ویژگی منحصربهی آگاهی و شهود حاصل میواسطه به

  هینوع   یهاویژه در نظریات صورت های فلسفی بهرا بازتولید کنند، زیرا فاقد شعور و آگاهی هستند. این تفاوت در تحلیل

ها ازطریق ادراکات درونی و شهودی کند که انسانجایی که ملاصدرا بیان می  ؛تبیین استخوبی قابلدر حکمت صدرایی به

ازتاب سطحی این احساسات سازی و بها تنها قادر به شبیهکه ماشینرسند، درحالیکامل و واقعی به حقایق می  شکلیبه

 (. 180: 1۳77شیرازی، )صدرالدین  هستند

 های نوعیه صورت یبررسی امکان ادراک ماشینی بر اساس نظریه 
شود که به وجود های ذهنی و کلی در نظر گرفته میصورتی از حقیقت   هینوع   ی هاصورت   یی صدرایی، نظریهدر فلسفه

در آن، هر موجود   ،کنند کهذهنی عمل می  ینوعی کد یا نقشه   مانندها  دهد. این صورت می  صورتها  موجودات و پدیده

های  ها ویژگیاین صورت (.178:  1۳77شیرازی،  ود )صدرالدینشاش درک میفرد ازطریق صورت نوعیمنحصربه  شکلیبه

 .شناسانندذاتی موجودات را ازطریق ادراکات انسانی به ما می

ها  های نوعیه هستند. ماشینسازی احساسات هستند، فاقد این نوع صورت ها و شبیهها قادر به پردازش دادهماشین  بااینکه

دادهتوانند  فقط می و  بیرونیالگوها  از محیط  تحلیل کنند  های محسوس  تجربه  را  فاقد  و شهودی   یو    انسانی   درونی 

گونه  ها هیچادراک انسانی باشد، زیرا ماشین  با  تواند مشابهها نمیهستند. بنابراین، تحلیل احساسات انسانی از سوی ماشین

 .احساسات ندارند ازدرونی یا آگاهی  یتجربه 

ها  حرکت جوهری و تعامل میان صورت   یوسیلهپیچیده است که به   یی صدرایی، فرایندادراک انسانی، بر اساس فلسفه 

انسانو ماهیت ا۲10:  1۳75)نصر،    دهدها رخ میهای معنوی و مادی  نه(.  پردازش دادهین فرایند  به  به    ،ها تنها  بلکه 

 .درونی، شهود و آگاهی نیاز دارد یتجربه 

گونه درکی از ها هیچ های ریاضی استوار است و ماشین ها و مدل از سوی دیگر، پردازش ماشینی صرفاً بر اساس الگوریتم 

سازی کنند، توانند الگوهای احساسی را شبیه های هوش مصنوعی می ماهیت احساسی یا معنوی احساسات ندارند. سیستم 

سازی احساسات ها تنها از الگوهای سطحی برای شبیه واقعی از این احساسات ندارند. درواقع، این ماشین   یگونه تجربه اما هیچ 

 (.159:  1۳76)سرل،    ها و موجودات زنده وجود داردهستند که در انسان   ای ی کنند و فاقد علم حضور استفاده می 
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درونی و آگاهی    یهای هوش مصنوعی در دستیابی به درک واقعی احساسات از دیدگاه فلسفی به فقدان تجربهمحدودیت

را شبیه ها میماشین   اگرچهگردد.  ها برمیدر ماشین این شبیهتوانند احساسات  گونه سازی هیچسازی و تحلیل کنند، 

سازی رفتارهای احساسی بر  ها صرفاً قادر به شبیهانسانی یا آگاهی درونی ندارد. به بیان دیگر، ماشین یپیوندی با تجربه

 (.  45: 1۳75)پیکارد و هیلی،  ها ندارندگونه فهم یا آگاهی از آناما هیچ ،های بیرونی هستنداساس داده

 یو حرکت جوهر  هینوع   ی هاویژه از منظر صورت ی صدرایی، این تمایز میان ادراک انسان و پردازش ماشینی بهدر فلسفه

ها تنها  که ماشینیابند، درحالیها ازطریق تجربیات درونی خود به درک واقعی احساسات دست میتبیین است. انسانقابل

داده پردازش  میازطریق  شبیه ها  به  آن توانند  ببرنسازی  پی  آن  شهودی  و  معنوی  ابعاد  به  آنکه  بدون  بپردازند،  د  ها 

 (. 185: 1۳77شیرازی، )صدرالدین

 هاحرکت جوهری و امکان تحول ادراکی در ماشین 
شود.  ی صدرایی، حرکت جوهری فرایند تغییر و تحول در ذات موجودات از حالت بالقوه به بالفعل تعریف میدر فلسفه 

دهد، به تغییرات درونی و معنوی موجودات اشاره دارد این حرکت، برخلاف حرکت مکانیکی که در مکان و زمان رخ می

ویژه در نفس انسانی، شامل تحول در مراتب مختلف شناخت  افتد. حرکت جوهری، بهها اتفاق میکه در بُعد جوهری آن

 (. ۲10: 1۳75دهد )نصر، رخ میها و ادراک است که ازطریق کشف و شهود حقیقت و واقعیت

توانند از نظر فلسفی دچار حرکت جوهری شوند؟ پاسخ  ها میبا توجه به این تعریف، سؤال اصلی این است که آیا ماشین

فاقد جوهر معنوی و درونی هستند که بتوانند دچار تغییرات جوهری شوند.   اًها ذات به این سؤال منفی است، زیرا ماشین

وجه مشابه با  هیچها یا یادگیری ماشینی پیشرفت کنند، این فرایندها بهها ممکن است در پردازش دادهماشین  اگرچه

شده را پردازش تعریفتوانند الگوهای ازپیشها تنها میها نیستند. ماشینویژه انسانحرکت جوهری در موجودات زنده به

)سرل،    از نوع حرکت جوهری ندارند  ایگونه تحول درونی یا شناختی، اما هیچدهندها بهبود  و با استفاده از الگوریتم  کنند

1۳76 :159 .) 

تواند  هوش مصنوعی می هرچندفاقد ابعاد معنوی است که برای وقوع حرکت جوهری ضروری است.   اًهوش مصنوعی ذات 

تری بسازد، این فرایندها تنها در سطح  های پیچیدهها با نتایج خاص الگوریتمازطریق یادگیری ماشینی و تطبیق داده

دیگر، هوش مصنوعی  عبارتکنند. بهگونه تحول واقعی در جوهر موجودات ایجاد نمیمانند و هیچها باقی میاطلاعات و داده

:  1۳75)پیکارد و هیلی،    ها در مسیر حرکت جوهری تغییرات معنوی و عمیق در خود ایجاد کندتواند مانند انساننمی

45.) 

گیری و های مختلف، تصمیمبا استفاده از الگوریتم  ، های جدید را دریافت وها دادهدر فرایند یادگیری ماشین، سیستم

کند، اما تنها در  های سیستم کمک میآموزش است که به بهبود توانایی  یکنند. این فرایند شبیه به نوع بینی میپیش

از    این تحول را  ازطریق تحول جوهری در نفس خود،  ،ها انسان  اگرچهماند.  های بیرونی باقی میسطح اطلاعات و پردازش

این تغییرات در جوهر انسانی به تحولات    ، یابندکنند و به صورت درونی تغییر میدیگر درک می  یای به مرحلهمرحله 

 (.  159: 1۳76 )سرل، سازی نیستشبیهشود که در فرایندهای یادگیری ماشینی قابلتر و شناختی منجر میعمیق

گاه  ها بپردازد، هیچسازی بعضی از فرایندهای شناختی انسانتواند به شبیهبنابراین، با وجود اینکه یادگیری ماشین می

قادر نخواهد بود به تحول جوهری در نفس انسانی دست یابد. تحول جوهری نیازمند بُعد معنوی و آگاهی درونی است 

 .های حرکت جوهری باشندها فاقد قابلیتشود که ماشینها وجود ندارد و این امر موجب میکه در ماشین
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 ی فلسف  یامدهایو پ ج ینتا
های صدرایی،  از منظر حکمت متعالیه و نظریه   ، هاهای ادراکی ماشینتوانایی  یشده در زمینه های فلسفی انجامتحلیل

ترین این نتایج روشن شدن تفاوت اساسی میان ادراک انسانی و  نتایج و پیامدهای مهمی را به دنبال دارند. یکی از اصلی

با تغییرات درونی و تحولات معنوی همراه    اً ی صدرایی، ادراک انسانی اساستحلیل ماشینی احساسات است. در فلسفه

این در حالی    ،کنندازطریق حرکت جوهری در نفس خود، درک و آگاهی را مستقیم تجربه می  ،هاطوری که انسان است، به

درونی و آگاهی    یهسازی الگوهای احساسی هستند و فاقد تجربها و شبیهها تنها قادر به پردازش دادهاست که ماشین

،  کنندسازی  شبیه را  احساسات  توانند  فقط میها  دیگر، ماشینعبارتبه(.  185:  1۳77شیرازی،    )صدرالدین  هستندانسانی  

 .کنددرونی و حقیقتی از آن احساسات را منتقل نمی یگونه تجربه سازی هیچاما این شبیه

 روشن شدن تفاوت اساسی میان ادراک انسانی و تحلیل ماشینی احساسات 

پردازش احساسات توسط هوش مصنوعی، ماشین استفاده میاز داده  تاًها عمددر  احساسات  برای تحلیل  این  ها  کنند. 

های زبانی باشند.  ها ممکن است شامل اطلاعات بیومتریک مانند ضربان قلب، حالات صورت، حرکات بدن یا تحلیلداده

های عصبی پیچیده، الگوهای خاصی را در  های یادگیری ماشین و شبکهبا استفاده از الگوریتم  توانند،میها  این سیستم

داده پیشاین  را  یا خشم  غم  شادی،  مانند  احساساتی  و  کنند  شناسایی  کننها  هیلی،  بینی  و  )پیکارد  (.  45:  1۳75د 

 .های بیرونی و شناسایی الگوها است، این فرایند کاملاً مبتنی بر تحلیل دادهدیگرعبارتبه

های هوش مصنوعی  دیگر، سیستمعبارتکنند. بهدرونی از احساسات ایجاد نمی  یگونه تجربه ها هیچحال، این پردازشبااین

به   از دیدگاه فلسفی و    ، سازی کنند. این فرایندالگوهای بیرونی را شبیه   توانند فقط میها  نیستند؛ آن  «احساس»قادر 

تنها قادر به شناسایی و تحلیل  ها نهویژه بر اساس نظریات حکمت متعالیه، تفاوت اساسی با ادراک انسانی دارد. انسانبه

دهند. ادراک انسانی  درونی، شهود و آگاهی از خود انجام می  یها را ازطریق تجربه احساسات خود هستند، بلکه این تحلیل 

از تحلیل سازی شبیهماشینی احساسات قابلمعنوی و درونی است که در تحلیل    یبیرونی است و شامل تجارب  یفراتر 

 (. 185: 1۳77شیرازی، ت )صدرالدین نیس

به تفاوت  بعداین  انسان دارای  ادراک  دارد که  اشاره  نکته  این  به  است که در سیستم   یطور خاص  های هوش درونی 

آنچه    به  توانندنمیپردازند، اما  سازی رفتارهای انسانی میها و شبیهها تنها به پردازش دادهمصنوعی وجود ندارد. ماشین

ترین  درونی مهم  ی. این تفاوت در سطح درک و تجربهباشند  «آگاه»  از آن  یاداشته باشند    «احساس»کنند  تحلیل می

 .سازی احساسات باید مد نظر قرار گیردهای هوش مصنوعی با قابلیت شبیه چالش فلسفی است که در طراحی سیستم

 های هوش مصنوعی در تبدیل پردازش داده به ادراک حقیقی محدودیت 
های  های پیچیده و یادگیری ماشینی، قادر است الگوهای مختلف احساسی را در دادههوش مصنوعی، با استفاده از الگوریتم

های هوش مصنوعی وجه به معنای ادراک حقیقی احساسات نیست. سیستم هیچمختلف شناسایی کند، اما این فرایند به

کنند تا  وتحلیل میتجزیهشکلی مؤثر  به های بیرونی مانند تغییرات در صورت، صدای انسان و اطلاعات بیومتریک را  داده

سازی صرفاً بر این شبیه (.  45:  1۳75)پیکارد و هیلی،    سازی کننداحساسات خاصی مانند شادی، غم یا خشم را شبیه 

توانند  ها نمیآورد. ماشین وجود نمی  درونی و آگاهی از آن احساسات به  یگونه تجربه اساس پردازش اطلاعات است و هیچ

 .کنند درک کنند، چراکه فاقد بعد درونی و آگاهی از خود هستندها تجربه میطور که انسان احساسات را همان
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گردد. از  های ماشینی برمیآگاهی حضوری در سیستم عدمترین محدودیت هوش مصنوعی در این زمینه به  درواقع، مهم

است. سرل معتقد است که   کردهخوبی بیان  به«  چالش چینی»  یجان سرل در نظریه را  دیدگاه فلسفی، این موضوع  

گونه آگاهی درونی  ها را از خود نشان دهند، اما هیچو رفتارهایی شبیه به انسان  کنندها را پردازش  توانند دادهها میماشین

حضوری    یها قادر به درک معنای احساسی یا تجربهیعنی ماشین(؛  159:  1۳76د )سرل،  کنند ندارناز آنچه پردازش می 

 .آن احساسات نیستند

شود. در حکمت متعالیه، ی صدرایی نیز توضیح داده میفلسفه  درسازی احساسی و ادراک حقیقی این تفاوت میان شبیه

این    ،درونی است که به آگاهی و تحول درونی وابسته است  ایهای حسی شامل تجربهادراک انسانی علاوه بر پردازش داده

سازی کند و فاقد این  تواند رفتارهای احساسی را شبیهدر حالی است که هوش مصنوعی تنها ازطریق تحلیل بیرونی می

تجربه  است  ینوع  نمی(.  185:  1۳77شیرازی،    )صدرالدین  درونی  مصنوعی  هوش  حقیقی بنابراین،  ادراک  به  تواند 

 .ها ضروری استدرونی است که برای درک عمیق احساسات انسان  یچراکه فاقد آگاهی و تجربه ؛احساسات دست یابد 

 شیمیایی  تغییرات  کهدرحالی  دانست،  واسطهبی  و  درونی  کاملاً  امری  را  احساسات  توانمی  چگونه  که  اشکال  این  به  پاسخ  در

 تغییرات   این  متعالیه،  حکمت  مبنای  بر  گفت،  باید   شود،می  منجر  احساسات  در  دگرگونی  به  ــ  داروها  تأثیر  مانند   ــ  مغز

 . حقیقی و جایگاهی اصیل نه  دارند،  مقدمی و  عرضی جایگاه  صرفاً

 درونی  احوال  و  خود به  نفس  یواسطهبی   حضور  حاصل  انسان  واقعی  احساسات  ملاصدرا،  حضوری  علم  ینظریه   اساس  بر

 انسان   و  دارد  تحقق  معلوم  و  عالم  میان  اتحاد  حصولی،  علم  برخلاف  حضوری،  علم  (. در140:  1۳75است )نصر،    خویش

  وجدانی،  و   درونی  آگاهی   نوعی  یمثابهبه  احساس  رو،ازاین.  کند می  درک  شهودی  و  مستقیم  شکلیبه   را  احساس  حقیقت

 . دهدمی رخ او مجرد وجود سنخ  از و نفس ذات در که است امری

تحقق را   بستر  و  زمینه  صرفاً   عصبی،   تحریکات   یا   داروها   مصرف  مانند   مغز،  شیمیایی   و  فیزیکی   تغییرات  دلیل،   همین  به

 تأثیر  احساس  آن  ذاتی  تحقق  در  اما  دهند،  تغییر  را  خاص  احساسی  ظهور  ضعف  یا  شدت  توانندمی  فقط  و  کنند مهیا می

 ی واسطه  تنها دهد می  رخ بدن و  مغز  سطح در آنچه دیگر،  تعبیر (. به1۲8: 1۳77شیرازی، ندارند )صدرالدین  مستقیمی

 . احساس و ادراک ایجاد منشأ نه است، سازیآماده و انتقال

  دهند،   قرار  تأثیرتحت   را  احساسی  یتجربه  شدت  یا   بیرونی  بروز  ینحوه   است  ممکن  مغزی  تحولات  هرچند  بنابراین،

  وجودی  امری  ـ ـ  خود  درونی   حالات  از  نفس   یواسطه بی  و  حضوری  آگاهی   از  است  عبارت  که  ــ  احساسی  یتجربه   حقیقت

 . رودمی فراتر  جسمانی و  مادی یمرتبه از و است انسانی نفس  ذات سطح در مجرد و

  موجوداتی  نفس   یعنی  ها آن  فاعل  و  ادراک  و   علم  معلول،  و  علت  بین  سنخیت  اصل  اساس  بر  ویژهبه  متعالیه،  حکمت  در

شود    واقع  مجرد   علم  متعلقِ  بلاواسطه،  و   مستقیماً  جسمانی،   و   مادی   موجودی  نیست  ممکن  زیرا  هستند؛   غیرمادی  و  مجرد

  هر  ترتیب،بدین. شوندمی هستند ادراک بالذات معلوم که مجردی صور ازطریق تنها اجسام رو،ازاین  (.۲78: 1۳75)نصر، 

  بود؛  خواهد  غیرمادی  نیز  آن  یتجربه  و  باشد  غیرمادی  و  مجرد  باید  شود  واقع  نفس  یواسطه بی  ادراک  مورد  که  چیزی

 . روباتیک  و   ماشینی  ساختارهای  مانند   مصنوعی  جسم  به  رسد   چه  ندارد،  را  مراتبی  چنین  ادراک  قدرت  طبیعی  جسم  چراکه

 چه  -خود  افعال که  است مجرد موجودی نفس که معنا بدین دارد؛ بدن با تصرفی و تدبیری ایرابطه  نفس دیگر، سوی از

  چشم   با رود،می  راه  پا  با  دارد،برمی  دست  با  نفس  ملاصدرا،  تعبیر  به.  دهدمی  انجام  بدن  ازطریق  را  -ادراکی    چه  و  فیزیکی

  پا  دست،  میان  (. تفاوتی۲75:  1۳75)نصر،    سازد می  محقق  را  خود  افعال  بدن  اعضای  دیگر  با  و   اندیشدمی مغز  با   بیند، می
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آنجا    کار   اِشکال.  پردازدمی  عمل  و   تدبیر  به  ها آن  با  نفس  که  هستند  آلاتی  و  ابزار  هاآن  یهمه  نیست؛  ارتباط   این  در  مغز  یا

 بهتر دارند،  رؤیتقابل  و   بیرونی   عملکرد که  پا،   و  دست  چون  ابزارهایی  در  را  بدن و  نفس  یرابطه  معمولاً هاانسان  که  است

  حال   هستند؛  اشتباه  دچار  شوند،می  تلقی  ادراک  فاعل  طبیعی  علوم  در  که  اعصاب،  و  ی مغزدرباره  ولی  کنند،می  درک

  حقیقی   فاعل   و   مدرِک  نفس   بلکه   نیست،  ادراک  فاعل  نیز  مغز   نیستند،   فعل   فاعل   پا   و  دست  که   گونههمان  درواقع،  آنکه

 .است

  یکسان   شکلیبه  مغز  ازجمله  و   اعضا   تمام   بدن،   از  نفس  ارتباط  قطع   با  زیرا،   شود؛می  آشکار  مرگ   هنگام   در   وضوحبه  امر  این

  از   عضو  هر  ساختار  با  متناسب  –  کرده   جعل   خداوند  را  ارتباط  ینحوه  این   که  –  نفس.  شوند می  احساس  و   ادراک  فاقد

  برخی  ،(گانهپنج  حواس)  دارند   را  ها داده  دریافت   یوظیفه  اعضا   برخی  کند؛می  تعیین  آن  برای  خاص  کارکردی  بدن،

  از  هریک  در  اختلالی  کهدرصورتی(. مغز)  هستند  بندیطبقه   و  تحلیل  مسئول برخی  و(  عصبی هایرشته )  انتقال  یوظیفه 

  است   ممکن  هنگامی   تنها  احساس  و   ادراک  تحقق  ولی  شود،می  مشکل  دچار  ابزار  آن  با   نفس   تدبیر  آید،  پدید   ابزارها  این

  این  که  زمانی  تا .  شود  تحویل  او  به  و  یابد   تناسب  نفس  وجودی  واقعیت  با   مسیر،  این  از  عبور  از  پس   نهایی،   محصول  که

  افعال   که  تفکر  یا   احساس  ادراک،  حقیقی  یتجربه  –  مغز  یا   گوش  چشم،   در   نقص  سبببه  خواه  –  نیابد   تحقق  مرحله

 سبب به  احساس  یا   تفکر   در  ناتوانی  اوتیسم،   نظیر  اختلالاتی  به مبتلا  افراد  در  مثال،  برای  .پیوندد نمی  وقوعبه  هستند  نفس

  نفس ناتوانی سبببه نه  دارند، عهده   بر را نفس به ادراکقابل مواد تحویل یوظیفه که  است جسمانی  ابزارهای در نقصان

 .ادراک در

 ادراکی های شبه های هوش مصنوعی با قابلیت برای طراحی سیستم  هاییپیشنهاد
سیستم قابلیتطراحی  با  مصنوعی  هوش  شبههای  محدودیت های  به  توجه  مستلزم  تواناییادراکی  و  و  ها  فلسفی  های 

اند  ای طراحی شدهگونهبه  هاسازی احساسات در نظر گرفته شوند. این پیشنهادشناختی است که باید در فرایند شبیهروان 

سازی بهتری از احساسات انسانی داشته باشند، هرچند این  های هوش مصنوعی کمک کنند تا شبیهکه بتوانند به سیستم

 را بگیرد.درک حقیقی  جایتواند سازی نمیشبیه 

  که  یی هامدل  از  استفاده  ،یمصنوع   هوش  یهاستمیس  یطراح  در ی:  شناسانسان  بر  یمبتن  ی هامدل  تیتقو -1

  ن یا.  کند  کمک  انسان  احساسات  بهتر  یسازه یشب  به  تواندیم  دارند  یانسان  ی ادراک  یندهایفرا  با  ییهاشباهت

 به   توجه  با.  کنند  لیوتحلهیتجز  را  احساسات  ها، انسان  با   مشابه  ،بتوانند  که  ابند ی  توسعه  یاگونهبه  دی با  ها مدل

  هرگز   اما  انجام شود،  ییابتدا  یسطح  در  تواند یم  یسازه یشب  نیا  ،یمصنوع   هوش  در  موجود  یهاتیمحدود

هیلی:    ابدی  دست  ها انسان  احساسات  یقیحق  درک  به  تواندینم و  به45:  1۳75)پیکارد    که  معنا   ن یا  (؛ 

  ت یدرنها اما کنند، استفاده  یانسان یندهایفرا مشابه ی لیتحل یهامدل از توانندیم  یمصنوع  هوش  یهاستم یس

 .ماند خواهد ی باق ها آن  توان از خارج  همچنان ی واقع یاحساس یتجربه 

  ی انسان  تعاملات   از  که  شوند  یطراح  یاگونه به  د یبا  ی مصنوع   هوش  ی هاستم یس   :نیماش-یانسان   تعاملات  شیافزا -2

 ی بصر  ی هاداده  لیوتحله یتجز  بهفقط    احساسات  پردازش  در  که  معنا  نیا  ؛ بهکنند  استفاده  ترقیعم  و   ترکامل

 استفاده  بدن  زبان  و  بدن  حرکات  صدا،  لحن  مانند  یتردهیچیپ   اطلاعات  از  بتوانند  بلکه  نباشند،  محدود  یصوت  ای

  ن یماش  یینایب  یهاک یتکن  نه،یزم  نیا  در.  کنند  یسازه ی شب  یشتریب  دقت  با  را  یانسان  احساسات  بتوانند  تا  کنند

و هیلی:    کار  به  یچندبعد  و  دهیچیپ   اطلاعات  پردازش  یبرا  توانند یم  یعیطب  زبان  پردازش  و )پیکارد  روند 
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 ی سازه یشب  و   شود  منجر  ن یماش  و   انسان  نیب  تریعیطب  تعاملات   به  تواند یم  تعاملات  نیا  ت، یدرنها(.  45:  1۳75

 .سازد ممکن یترشرفته یپ  سطوح در را یانسان احساسات

  در   که  رند یگیم  شکل   یشهود  و   ی درون  اتیتجرب  اساس  بر   اغلب   ی انسان  حساساتا  :یشهود  و   یتجرب  لیتحل -3

  یهاتیقابل   با  ی مصنوع   هوش  ی هاستم یس  یطراح  یبرا  ن،یبنابرا.  است  شده  غفلت  آن  از  یمصنوع   هوش

  ی رمادیغ   ابعاد  به  توجه  خاص،  طوربه.  رندیگ  قرار  نظر  مد  زین  یدرون  و  یمعنو  ابعاد  نیا  که  است  لازم  یادراکشبه 

  تواند یم  ابعاد نیا. کند کمک احساسات بهتر یسازهیشب به تواند یم  هاتمیالگور یطراح در احساسات ی درون و

  ده یناد   معمولاً  یمصنوع   هوش  یهاستمیس  در  که  باشد  هاانسان  یدرون   یهاواکنش  از  ترقیعم  ییها لیتحل  شامل

  هاانسان  یواقع  یتجربه   جای  تواندینم  یسازه ی شب  ن یا  اگرچه(.  185  :1۳77  ی،رازیش  نیصدرالد)  شودیم  گرفته

  ی برا  را  نهیزم  نیا  و  باشند  داشته  هاانسان  به  مشابه  احساساتی  که  دهدیم  را  امکان  نیا  هانیماش  به  ،را بگیرد

 .کندیم فراهم  ترشرفته یپ   تعاملات

 گیری نتیجه
ها در درک احساسات انسانی با توجه به نظریات فلسفی صدرایی  های ادراکی ماشیندر این مقاله تلاش شد تا توانایی

های  با جنبه  اًبلکه عمیق  ،تنها شامل فرایندهای مغزی و فیزیکی ی صدرایی، ادراک انسانی نهبررسی شود. از دیدگاه فلسفه

های  های چشمگیر در زمینهمعنوی و درونی نیز در ارتباط است. این در حالی است که هوش مصنوعی، با وجود پیشرفت

تواند به  گاه نمیسازی احساسات است و هیچپردازش زبان طبیعی، بینایی ماشین و یادگیری ماشین، تنها قادر به شبیه

 .درک حقیقی از احساسات انسانی دست یابد

ها  ترین نتایج این تحقیق روشن شدن تفاوت اساسی میان ادراک انسانی و پردازش ماشینی احساسات است. ماشیناز مهم

درونی و آگاهی از احساسات    یها و شناسایی الگوهای مختلف احساسی هستند، اما فاقد تجربهتنها قادر به تحلیل داده

ها، نشان  های مربوط به حرکت جوهری و تحول درونی انسانویژه در حوزههستند. این تفاوت اساسی در بینش فلسفی، به

 .حقیقی و جوهری احساسات را درک کنندشکل توانند بهها نمیدهد که ماشینمی

ها به ادراک حقیقی همچنان مانع از ایجاد درک معنوی و درونی  های هوش مصنوعی در تبدیل پردازش دادهمحدودیت

سازی رفتارهای  تواند به شبیه های هوش مصنوعی میحال، پیشرفتشود. بااینها میاز احساسات انسانی در این سیستم

 .واقعی احساسات نخواهد رسید یگاه به سطح تجربهها کمک کند، اما درنهایت هیچاحساسی انسان

های  تواند شامل تقویت مدلادراکی میهای شبههای هوش مصنوعی با قابلیتبرای طراحی سیستم  هایی درنهایت، پیشنهاد

ماشین و توجه به ابعاد معنوی و درونی احساسات باشد. این اقدامات  -شناسی، افزایش تعاملات انسانی مبتنی بر انسان

سازی احساسات درک و شبیه یهای هوش مصنوعی کمک کند که شباهت بیشتری به نحوهتواند به طراحی سیستممی

 .سازی همچنان محدود خواهد بودانسانی داشته باشند، اگرچه این شبیه 

 سپاسگزاری 
نشده    افتیدر  ی کمک مال  ، ینهاد  ا یسازمان    چیمقاله انجام شده و از ه  سندگانیپژوهش به صورت مستقل توسط نو  نیا

 است.
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