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ABSTRACT Article Info 

In Islamic philosophy, the doctrine of mental existence (wujūd-e zehnī) 

occupies a fundamental position in metaphysical discourse. Sayyid Ṣadr al-Dīn 

Muḥammad Dashtakī, a prominent philosopher of the Shiraz School, advanced 

original perspectives on this subject. Although best known for his theory of the 

Transformation of Essence (inqilāb al-zāt), he also proposed significant but 

less-studied ideas, including a distinctive interpretation of the division of 

existence (taqsīm al-wujūd) and a denial of mental existence as traditionally 

conceived, while simultaneously endorsing mental forms (al-taṣawwurāt al-

zihniyya). Beyond its historical significance, analysis of these views elucidates 

the Transformation of Essence within Dashtakī’s philosophy. This study 

employs an analytical-critical method, with special reference to Dashtakī’s 

glosses on Qūshjī’s Sharḥ al-Tajrīd, to critically examine his position. The 

findings demonstrate that he rejects mental existence conceived as “form 

conditioned by its representative aspect” a position coherent with his theory of 

Transformation. For Dashtakī, mental existence is devoid of the essential 

attributes, concomitants, and causal effects of extra-mental reality. Yet, non-

representational mental forms may retain their own distinctive features. 
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Extended Abstract 

Introduction 

Within Islamic philosophical thought, the discussion of “mental existence” (al-wujūd al-zihnī) has 

consistently occupied a fundamental position, directly engaging with the nature of perception and the 

operations of the mind. From the outset, Islamic philosophers grappled with how that which is apprehended 

in the mind relates to external reality, and whether it corresponds to the essences of things in another mode 

of existence. This issue was prominently addressed in commentaries and marginalia on al-Tajrid al-Iʿtiqād 

by Khwāja Naṣīr al-Dīn Ṭūsī, laying the groundwork for sustained debates among theologians and 

philosophers. 

Among those engaged in this discussion, Ṣadr al-Dīn Dashtakī, a prominent philosopher of the Shiraz 

School, holds a distinguished position. While his prominence in this area chiefly derives from his theory of 

inqilāb al-zāt (“transformation of essence”), his relatively overlooked views concerning the division of 

existence and the negation of mental existence merit careful attention. In his marginalia on Qūshjī’s 

commentary on al-Tajrid, Dashtakī articulated an innovative account of mental existence, undertaking a 

foundational critique of the doctrine and advancing a distinct philosophical alternative. These views, rarely 

studied independently, provide a crucial foundation for a more precise understanding of the theory of 

transformation of essence.  

Discussion 

The interpretation of mental existence as the existence of external quiddities within the mind, although 

seemingly promising doctrine accompanied by two advantages—explaining the possibility of knowledge 

and the conception of absent or impossible beings, and preserving the distinction between objective and 

cognitive existence—nonetheless leads to significant difficulties. For instance, it cannot be accepted that 

contradictory quiddities, such as water and fire, coexist simultaneously in the mind, nor can one attribute 

two existences to each quiddity, one in the external world and another in the mind, without falling into an 

infinite multiplicity. 

Confronting this problem, Dashtakī adopts a distinct position. He rejects mental existence as proposed by 

earlier philosophers and distinguishes between two aspects of the mental form (ṣūrah zihnī): (a) The form 

qualified by the aspect of representation  (ṣūrah muqayyad bi-ḥaythiyyat al-ḥikāyah, or ṣūrah ḥākī): namely 

that which is understood as a reflection of external existence, designated by Dashtakī as “mental existence”; 

and (b) The form devoid of the aspect of representation: a form considered independently, without reference 

to the representation of the external world. In this respect, the form possesses its own intrinsic properties, 

yet lacks the intrinsic properties and concomitants of external existence. 

Thus, Dashtakī distinguishes between the mental form in terms of its mentality and its representative aspect, 

conceiving “mental existence” not as a form devoid of the aspect of signification, but as a form insofar as 

it possesses this reflective aspect. He then denies the existence of this aspect in and of itself, whether in the 

mind or in external reality. Consequently, rather than endorsing mental existence, Dashtakī emphasizes the 

independence and distinctive properties of mental forms, maintaining that the term “mental existence” 

contributes more to conceptual complexity than to clarification. 

By distinguishing the mental form from its reflective aspect, Dashtakī adopts an approach parallel to 

Qūshjī’s differentiation between knowledge and the object known in itself (maʿlūm bi-l-zāt), yet avoids the 

theoretical pitfalls of Qūshjī’s position by rejecting the real existence of reflective mental forms. 

The most notable innovation of Dashtakī in this context is the linking of his theory with the doctrine of 

inqilāb al-dhāt (‘transformation of essence’), understood as the metamorphosis of an external quiddity upon 

its transition into the mind. By rejecting the conventional conception of mental existence, he establishes a 

theoretical foundation for the acceptance of this transformation. 

Since, in Dashtakī’s thought, the effects of external objects do not emanate from it, the aspect of 

signification of a mental form does not exist even in the mind. Although mental existence is considered a 

secondary intelligible (maʿqūl thānī), it cannot be asserted that such secondary intelligibles lack any actual 

realization, given the philosophical ambiguities preceding Mīr Dāmād. Dashtakī’s denial of the real 
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existence of the signifying form is consistent with the doctrine of transformation of essence, yet it is 

accompanied by conceptual challenges. These complexities provide a fertile ground for critical inquiry and 

historical examination of the distinction between logical and philosophical intelligibles. 

Conclusion 

Although Ṣadr al-Dīn Dashtakī’s views on “mental existence” are less recognized than his engagement with 

transformation of essence, they are of fundamental importance. He demonstrated that attributing mental 

existence to a mental form is incorrect and that the term cannot be employed without distinguishing the 

various aspects of the mental form. By rejecting mental existence while endorsing mental form, Dashtakī 

opened a middle path: perceptual and acquisitive knowledge remains attainable, whereas the conceptual 

and ontological difficulties entailed by positing an independent existence for the mental form are thereby 

obviated. This achievement underscores his significance in Islamic philosophical history and reveals that 

understanding the doctrine of transformation of essence is incomplete without his foundational analysis of 

mental existence. His thought also offers insights for contemporary philosophy of mind and epistemology. 
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ی  ی اسلامی است. سیّد صدرالدین محمد دشتکی از فلاسفه ی وجود ذهنی از ارکان فلسفه نظریه 

های بدیع و متمایزی دارد. هرچند شهرت او در این باب  دار مکتب شیراز، در این زمینه، دیدگاه نام 

با    –گردد، تحلیلش از انقسام وجود و انکار وجود ذهنی  ی »انقلاب ذات« بازمی بیشتر به نظریه 

ی است که تاکنون پژوهش مستقلی  ا شده های کمتر شناخته از نوآوری   – پذیرش صورت ذهنی  

ی درک  ها، افزون بر اهمیت تاریخی، زمینه درخصوص آن انجام نشده است. بررسی این دیدگاه 

نگره دقیق  از  فراهم می تری  را  نظام فکری دشتکی  انقلاب ذات در  با روش  ی  پژوهه  این  آورد. 

  شرح تجرید هایش بر  ویژه حاشیه ی مستقیم آثار دشتکی، به ی مطالعه انتقادی و برپایه  -  تحلیلی 

ی »صورت  مثابه ها، دشتکی وجود ذهنی به پردازد. بر مبنای یافته قوشچی، به واکاوی این آرا می 

. طبعاً  ی انقلاب سازگار است رسد با نظریه که به نظر می  کند، حیث حکایت« را انکار می  مقید به 

، اما صورتی که  های وجود خارجی است فاقد ذاتیات، صفات و معلول عنا  وجود ذهنی در این م 

 های خاص خود باشد. از ویژگی تواند برخوردار  حکایت ندارد می 

 سیّد صدرالدین محمد دشتکی، وجود ذهنی، مطابقت علم، حیث مرآتیها: کلیدواژه 
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 مقدمه
 ریکب  نیصدرالد  و  قه یصدرالحق  سند،  دیّس  چون  ینیبه عناو  بملق  (،ق 828  )متولد  یرازیشسیدّ صدرالدین محمد دشتکی  

ملاصدرا از او با عناوینِ بعض اهل التحقیق، السیدّ العظیم،    2(.1398،  اللهیروح)است    1دار مکتب شیرازازجمله حکمای نام

الدین منصور دشتکی،  (. فرزندش، غیاث141:  1378برد )بهارزاده،  بعض الاماجد، بعض المدقّقین و بعض الأذکیاء نیز نام می

رساند )کاکائی،  سینا میاندوزی پدر را ازطریق سیدّ مسلم فارسی به ابنی حکمت ی حکماست، زنجیرهکه خود از جمله 

و آرای وی نظر  صاحب ی  فلسفدر برخی مسائل    ،نیست  یفلسفی جامع   دستگاهصاحب    سیدّ سندهرچند   (.66-67:  1376

   .(505-504 :1389ه است )مطهری، بودورد توجه اهل فلسفه م  ردامادیم  عصرتا 

دشتکی،  شناسی است.  شناسی و معرفتتلاقی هستی  مهم  زجمله نقاطا»وجود ذهنی«    یاسلامی، نظریه  یدر سنت فلسفه 

برانگیز فلسفی چالش  حیثتوجه، اما از  در خورنظر تاریخی  مای با عنوان »انقلاب ذات« ارائه کرده که ازنظریهدر این باب،  

ها ثابت و پایدار فرض  معمولاً پذیرفته نیست، چون ذات  ییر و تحول در ماهیت یا ذات چیزیتغ  ست. در سنت فلسفی، ا

ی دشتکی، انقلاب  . در فلسفه دچار تغییر شوند  دتواننها میای اشاره دارد که در آن ذاتاما انقلاب ذات به نظریه.  شوندمی

.  اش تغییر کندحالت بیرونی  نسبت بهولی ذاتش    ، ممکن است چیزی در ذهن وجود داشته باشدمعناست که  ذات بدین

ابعی از تحول در  با استناد به اصل تقدم وجود بر ماهیت، تحول در ماهیت را ت،  ملاصدرا برای تبیین امکان این دیدگاه

   3(.531-1/731: 1368د )ملاصدرا، ده ت پاسخ مینتقاداا رهگذر بهداند و از این وجود می

دس آثار  سیّاوّت  بررسی  می  سند   دل  وینشان  که  نظریه   ، دهد  طرح  از  دیدگاهپیش  ذات«،  »انقلاب  ابتکاریی  ،  های 

از تقسیم وجود به    دو تفسیری  . دشتکی با ارائهدر باب »وجود ذهنی« ارائه کرده است  ایتقریباً ناشناخته  انگیز و برچالش

 های وجود خارجی، صفات و معلولوجود ذهنی فاقد ذاتیات  ،در آن  ،پذیرد کهدرنهایت تفسیری را میذهنی و خارجی  

مقید به حیث حکایت«، درنهایت  صورت  »  یمثابهذهنی به  وجودبا تعریف    خود را دارد. سپس،های خاص  ویژگیت، اما  اس

ویژه  ها، بهشود این دیدگاه. با مروری بر ادبیات این بحث روشن میکندوجود ذهنی را به معنای مصطلح آن انکار می

ساز تواند زمینهمیها، افزون بر ارزش ذاتی خود،  اند. بررسی این دیدگاهسابقهی اسلامی بیی اخیر، در تاریخ فلسفهمسئله 

روی   ِهای پیشطریق در رفع برخی چالشازاینشاید  ی دشتکی باشد و  ی انقلاب ذات در اندیشهتر از نظریهدرکی دقیق

 .این نظریه مؤثر واقع شود

 یو نوآورانه   های مقدماتیدیدگاهبرخی از  ی انقلاب ذات، در پی تحلیل انتقادی  هنگرجای تمرکز مستقیم بر  به  ،این مقاله

ادراک،  دشتکی درباره تا میزان به ذهنی و خارجی  م وجود  انقسای  و نسبت میان صورت ذهنی و وجود ذهنی است، 

 یلهئ. بنابراین، مسشودروشن    ی انقلاب ذاتها با نظریهنسبت آن نیز  ی وجود ذهنی و  توانمندی این آرا در تبیین مسئله 

خود در باب وجود ذهنی چه مراحلی را پیموده و چه   ی نویناصلی این مقاله این است که دشتکی برای رسیدن به نظریه

 نوشتیپ ر  تر در ارزیابی دقیق نظومهای عربی نیز بهقولدر موارد لازم، نقلت.  زمینه وارد اساین  او در    یراآنقدهایی بر  

 . آورده شده است

ی غالب نگارش در مکتب شیراز بوده است )رحیمی و  نویسی شیوهپیش از ذکر آثار منتخب دشتکی، باید دانست حاشیه

ترین آثار، برای اند. ازجمله مهمی تحریر درآمدهسیدّ نیز به همین سبک به رشته آثار  (. بیشتر  151-153:  1401عباسی،  

شرح تجرید  یعنی مجموعه حواشی او بر    طبقات صدریّهواسطه با نگرگاه دشتکی در موضوع وجود ذهنی،  ی بیمواجهه 

به    الاعتقاد )معروف  تجریدقوشچی  با جلالشرح جدید  مناظره  در  که  است  شده(  نگاشته  دوانی  )الدین  و  کاکائ اند  ی 



 1404 پاییز، 84، شماره 25سال   معرفت(    نه ی)آ ی فلسفه و کلام اسلام یعلم هی نشر
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طبقات  . مزیت دیگر  (1398،  اللهیروح)اند  دانستهمناظرات  همین   سند را  سیدّ   اوج حیات علمی(.  45:  1387  ،یمقصود

  4دسترسی نسبتاً آسان به نسخ خطی آن است. صدریّه

  جدید  یحاشیه و باقی به    قدیم   یحاشیهبه    1755ی  نسخهکه تنها   اندشدهبررسی    ز این اثرر این پژوهش، پنج نسخه اد

عبارت  5د.انمربوط استفاده  کتابخانهنسخ مورد  به  متعلق  از: نسخ  اسلامی شامل شمارهاند  بازیابی  ی مجلس شورای  ی 

الغطاء در  ی کاشفای متعلق به کتابخانهی نسخه، به علاوه790ی اختصاری  ط به شماره790  6،1756،  1998،  1755

ی  حاشیه ی مباحث این مقاله براساس  . عمده7شده است  اختصار »کاشف الغطاء« نامیدهنجف اشرف که در ارجاعات به

ود ذهنی  ، دیدگاه خود در باب وجتجرید الاعتقادبر  نویسیحاشیهشرح و دشتکی، مطابق سنت تنظیم شده است.  جدید

 8ت.ی »انقسام وجود به ذهنی و خارجی« و در نقد سخن قوشچی مطرح کرده اسرا ذیل مسئله

ی وجود ذهنی از دیدگاه او باشند هم  اند و مقالاتی که دربارهاند اندکمقالاتی که به نظریات صدرالدین دشتکی پرداخته

 ی مرتبط بتوانیم اشاره کنیم:  شود که تنها به دو مقالهاین موضوع سبب می 9کمترند.

 .1390، پاییز فلسفه  خیارتهای فلسفی صدرالدین دشتکی«، زکریا بهارنژاد، »پژوهشی پیرامون اندیشه -1

 .1387، زمستان یفلسف  معرفت»وجود ذهنی از دیدگاه فیلسوفان مکتب شیراز«، قاسم کاکائی و عزت مقصودی،  -2

های دشتکی پرداخته است. از این میان، در بخش وجود ی نخست به گردآوری و بررسی اجمالی برخی از اندیشه مقاله

پردازد. علاوه بر اختصار ی معروف انقلاب ذات میذهنی، ذیل پاسخ دشتکی به اِشکال اندراج شیء در دو مقوله، به نظریه 

مقاله اِشکالات وجود ذهنی،  از  یکی  تنها  بر  نظر  و و حصر  است  به مکتوبات صدرالدین دشتکی  ارجاع  فاقد  ی مذکور 

تعلیقات  یا    اسفاری انقلاب دشتکی؛ زیرا بیشتر به نقل ملاصدرا در  درمجموع تلخیصی است از خوانش ملاصدرا از نظریه

 الدین دشتکی مراجعه کرده است.غیاث مجموعه مصنّفاتمتکی بوده یا حداکثر به  شفاء

به مکتوبات دشتکیمقاله ارجاعات مستقیم آن  ازحیث موضوع و  به مقالهها نزدیکی دوم  پژوهه  ی حاضر است. ترین 

اند. این مقاله  ی انقلاب و اشکالات دوانی بر آن اختصاص دادهی خویش را به نقل نظریهنویسندگان نُه صفحه از مقاله

ی انقلاب در حواشی خود مطرح کرده نداشته  هایی را که دشتکی پیش از طرح نظریه تر دیدگاهی عمیقفرصت مطالعه

 ی کنونی ازحیث موضوع روشن است.ی مذکور با مقالهاست. لذا، تفاوت مقاله

 دشتکی و تقسیم وجود به ذهنی و خارجی 
گونه که گفتیم، دشتکی مبحث وجود ذهنی را مطابق سنت فلسفی پیش از خود از تقسیم وجود به ذهنی و خارجی  همان

شروع کرده است. او در توضیح سخن قوشچی که گفته است از وجود خارجی، برخلاف وجود ذهنی، احکام و آثار ظاهر  

گوید: شاید منظور قوشچی از احکام صفات شیء و منظور از آثار لوازم معلل )علّی( شیء باشد. بنابراین، وجود  شود میمی

 بر دو قسم است: 

 الامر است؛ شود یا مبدأ لوازم علّی )آثار( در نفسوجود خارجی: صفاتش )احکام( از آن ظاهر می .1

)آثار( است )سیدّ سند، نسخه .2 علیّ  لوازم  فاقد صفات )احکام( و    44-43ی د:  ؛ نسخه56:  ی هوجود ذهنی: 

 PDF .)10 23-22نسخه/  22-21ی ب: ؛ نسخه PDF 17نسخه/ 26-25ی ج:  نسخه   ؛PDF 27-26نسخه/

 یو برا اند ءیاز ذات ش رناپذیییجزء جدا یعنی  - هستند  ءیش ی ذات ا یصفات  نیاز صفات لازم آن است که ا جیرا میتقس

خارج از    یعلل   ا یاشاره دارد که به علت    صفاتی   به  معلل  لوازم.  اند معلل  ای   -  ستندین  یعلت خارج   ازمندی ن  ءیحمل بر ش
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»ذاتى کلّ    یقاعدهحال جزء لوازم آن هستند، مانند صفت خندان )ضاحک( برای انسان.  ، اما باایننداوابسته  ءیذات ش

  أرا مبد  یوجود خارج  یدشتک  نجایمطلب اشاره دارد. در ا  نی( به ا210:  1380  ،ینانی د  یمی« )ابراهلم یکن معلّلاً  شىء

 . داندیم شیءلوازم معلل 

. در این دیدگاه  به عارض و انتزاعی استشیء  ارجاع تقسیم وجود به ذهنی و خارجی به تقسیم صفات  به نظر دشتکی،  

 اند: صفات شیء بر دو قسم

، و یکی صفت و دیگری موصوف موجود است:الامر دو چیز در صفات عارض واقعاً در نفس )زائد(:  صفات عارض .1

 برقرار است )لوازم علیّ دارد( مثل حرارت و نور برای آتش.علیّ و معلولی  یبین این دو رابطه

که همان موصوف است و صفت  موجود استیک چیز  در صفات انتزاعی عقلی واقعاً صفات انتزاعی )اختراعی(:  .2

الامر نیست تا بخواهد  چراکه صفت در نفس  نیست؛علیّ و معلولی    یشان رابطه میاندر موصوف مخفی است و  

:  ی ه، مثل وجود برای ماهیت و زوجیت برای عدد )سیدّ سند، نسخه علّی و معلولی را داشته باشد  یاین رابطه 

نسخه/    22-21ی ب:  ؛ نسخه PDF  17نسخه/  26-25ی ج:  ؛ نسخهPDF  27-26نسخه/    44-43ی د:  ؛ نسخه56

23-22 PDF.)11 

در پاسخ به این  . لذا، دشتکی  بدیهی نیست  یم مذکور امرانقسا  ، است  شیءم وجود به تقسیم صفات  انقساارجاع  ازآنجاکه  

بدیهی است، نه    )مطلق وجود(  صورت مطلق  وجود به  است که  پاسخ داده  ،که تصور وجود خارجی بدیهی است  ،شکالاِ

آن المطلق لا اقسام  الوجود  هو  البدیهی  فإن  غیر مسلمّ.  و هو  تنبیه  ذکروه  ما  و  بدیهی  الخارجی  الوجود  تصوّر  : »قیل 

؛  PDF  17نسخه/  26-25ی ج:  ؛ نسخهPDF  27-26نسخه/    44-43ی د:  ؛ نسخه56:  ی هأقسامه« )سیدّ سند، نسخه 

 (.  PDF 23-22نسخه/  22-21ی ب: نسخه 

 صورت است:بندی وجود به خارجی و ذهنی بدینبندی صفات با تقسیمهرروی، ارتباط تقسیمبه

مانند حرارت و نور برای    ،دارد  معلل )علّی(لوازم    نیز  عارض و زائد بر خود دارد و گاهی  صفاتِ  وجود خارجی: .1

. لذا، موجود خارجی های خودشانو عوارض مشخصه نسبت به معروض  12ل نسبت به واجب تعالیمعلول اوّ  ،آتش

   مبدأ آثار و مظهر احکام است.

؛  56:  ی ه)سیدّ سند، نسخه  علّی مذکور استلوازم  فاقد  تواند صفات انتزاعی داشته باشد و  تنها میوجود ذهنی:   .2

نسخه/   22-21ی ب:  ؛ نسخهPDF  17نسخه/  26-25ی ج:  ؛ نسخه PDF  27-26نسخه/    44-43ی د:  نسخه 

23-22 PDF.)13   

  کدام  در  سفیدی برای جسم  بندی دشتکی از صفات فاقد شمول است؛ زیرا روشن نیست مثلاً صفترسد تقسیمبه نظر می

ی گیرد. اگر سفیدی ازجمله صفات عارض باشد، بااینکه دشتکی برای صفات عارض قائل به وجود رابطه می  قرار  دسته

اینکه بگوییم  علیّ و معلولی شده است، سازگار نیست؛ زیرا میان جسم و سفیدی چنین رابطه  ای موجود نیست، مگر 

ی علیّ به معنی علیت ایجادی نیست، بلکه منظور معنایی حداقلی از علیت  مقصود دشتکی از لوازم معلل وجود رابطه 

ای علیت دارد، چراکه تا جسم نباشد  معنا که موصوف در تحقق صفت گونه)وابستگی عرض به موضوع خود( است، بدین

توان آن را علت سفیدی دانست و سفیدی  نحوی مییابد. پس، چون جسم موضوع سفیدی است، بهدی هم تحقق نمیسفی

 را ازجمله صفات عارض به شمار آورد.

ی علیت را شرط کرده بود )همین  براین، ممکن است گفته شود دشتکی در تعریف خود از صفات عارض و زائد رابطه علاوه
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گیرد(. برداشت ما از معلل بودن صفات عارض  امر سبب شد تا معلوم نشود صفتی مانند سفیدی در کدام دسته قرار می

گوییم موجود خارجی، در عین اینکه دارای ی بالا میاین بود که این صفات باید لازم معلل باشند، ولی اکنون در نتیجه 

صفات عارض است، گاهی )نه همواره( لوازم معلل دارد. اگر موجود خارجی صفات مزبور را دارد و، در این صفات، معلل  

تواند لوازم معلل داشته باشد؟ مگر نه این است که صفات لازم بودن شرط است، چرا فقط »گاهی« موجود خارجی می

رض شکل  بندی نوین از صفات عااند؟ شاید بتوان گفت گویا در ذهن دشتکی نوعی تقسیمشیء »همواره« با آن همراه

اند: صفات عارض و زائد معللِ لازم و، دیگری، صفات عارض و زائد معللِ غیرلازم. پس،  ها بر دو قسمگرفته است که آن 

هر دو دسته از این صفاتِ عارض و زائد معلل هستند، با این تفاوت که یک دسته معللِ لازم است و دیگری معلل غیرلازم. 

 البته، چنین تقسیمی چندان رایج نیست. 

ی »الف ب است«  ی دشتکی در تقابل است. دشتکی معتقد است گزارهی حمل در اندیشههمچنین، این تفسیر با نظریه

تر، او زیادت  منطبق است با اتحاد میان الف و ب. او جدایی الف و ب یا قیام ب به الف را قبول ندارد. به بیان فلسفی

تواند تقسیم صفات به (. بر این مبنا، در اینجا هم طبعاً نمی42-41:  1398سینی،  حکند ) محمول بر موضوع را رد می

 ی صفات با موصوفشان متحدند.  عارض و انتزاعی را بپذیرد، چون ازنظر او همه

گوید:  دهد. او میشاید به همین دلایل خود سیدّ نیز از مطالب بالا رضایت نداشته و تفسیر دیگری از احکام و آثار ارائه می

های شیء هستند. ما اشیا  گیرد. آثار نیز همان معلولبهتر است بگوییم احکام، علاوه بر صفات، ذاتیات شیء را هم دربرمی

زنیم، مثلاً  های خاصی صدا میها را به نامحسب احکام و آثارشان )ذاتیات، صفات و معلولاتشان(، آنشناسیم و بهرا می

نامیم. این انسان دو وجود دارد: نخست، وجود خارجیِ  کنیم و آن را انسان مییک جسم نامی حساس ناطق را تصور می

وجود ذهنیِ فاقد آن احکام و آثار،  که انسان »جسم نامی حساس ناطق« است، و دیگر،  دارای آن احکام و آثار، چنان

که انسان در ذهن نه جسم است، نه نامی، نه...، بلکه تنها کیف نفسانی است. به نظر دشتکی، منظور گذشتگان از چنان 

ی ؛ نسخهPDF  27-26نسخه/    44-43ی د:  ؛ نسخه56:  ی ه)سیدّ سند، نسخه  استتمایز وجود ذهنی و خارجی همین  

در این تحلیل، گویا دشتکی آثار را شامل    PDF .)14  23-22نسخه/    22-21ی ب:  ؛ نسخهPDF  17نسخه/  26-25ج:  

ی آن نیستند، ممکن است علل دیگری  های شیء همواره لازمه داند، چون معلولفقط لوازم معلل میهای شیء و نهمعلول

هایی  ها اعم است از معلول ی معلولهمه هم غیر از خود شیء در ایجاد یک معلول دخیل باشند. بنابراین، تفسیر آثار به  

ها پیش از خود  مقصود دشتکی از گذشتگان نیز کسانی همچون فخر رازی، خواجه نصیر و تابعان آن اند.ی شیءکه لازمه

: 1407)طوسی،    «ینقسم إلى الذهّنیّ و الخارجی  ]أی الوجود[  و هوگوید: »می  تجریددشتکی است؛ زیرا مثلاً خواجه در  

قکتاب المباحث    (. فخر رازی نیز پیش از خواجه در106 ای مستقل مطرح کرده  ی مسئلهمنزلهوجود ذهنی را به  ةيالمشر

 (.  1/41تا: است )فخر رازی، بی

 داند که شیء دو وجود دارد:سپس، دشتکی تحقیق مطلب را در این می

وجودی در خارج که اثر و حکم لایق به خود را در خارج دارد، مانند کاتب که در خارج چیزی است که کتابت   .1

 شود.از آن صادر می

ی مدرکِه یعنی ذهن که آن هم اثر و حکم لایق به خود را در ذهن دارد، مانند کاتب که در  وجودی در قوه .2

این هر سه   15ذهن سه صورت دارد: صورت شیء، صورت کتابت و صورت صدور کتابت از آن )نسبت یا رابطه(.

 . هستند  ذهنکیفیات قائم به  
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ی عاقله. آنچه از کاتب معلوم ماست  پس، حال کاتب در خارج صدور کتابت است و حال آن در ذهن کیفیت قائم به قوه

نقل کرده است: »صورت ذهنی معلوم بُوَد   ی علائی دانشنامهکه دشتکی از صور ذهنی مذکور است، نه امر خارجی، چنان

  16«.و امر خارجی معلوم دوم است و به حقیقت معلوم نیست

تواند به درک ما از ارتباط وجود ذهنی و معلومیت مدد رساند.  کند که میسیدّ سند در ادامه به تفکیک دقیقی اشاره می

اند. بر این  های ذهنی ازحیث خصوصیات ذهنی خود معلوم ما نیستند، بلکه ازحیث خصوصیات خارجی خود معلومصورت 

نامیم، نه به اینکه  شود و از همین جهت آن را کاتب میشناسیم که از آن کتابت صادر میاساس، ما کاتب را با این می

کیفیتی است قائم به ذهن. بنابراین، در نظر وی، مقصود از وجود ذهنی وجود معلوم است در شهود علمی، نه وجودش از  

 17آن حیث که قائم به ذهن است.

 شود:  ی زیر تقسیم میه وجود به دو دستهاین است کدشتکی حث ابم حاصل

توان در مثال کاتب می  . دارددر خارج    را  های خود )علاوه بر لوازم معلل(و معلول   صفات ذاتیات،    وجود خارجی: .1

 صدور کتابت است.   هستخارج  گفت آنچه در

های خود را در  های وجود خارجی را ندارد، ولی ذاتیات، صفات و معلولوجود ذهنی: ذاتیات، صفات و معلول  .2

، نه احکام و آثار وجود که است که احکام و آثار خودش را داردمدرِ  ةقووجود در    دیگر، عبارتذهن دارد. به

 ، صدور کتابت. این هر سه و سه صورت است: شیء، کتابت . در مثال کاتب آنچه در ذهن تحقق داردخارجی را

الرئیس گفته است آنچه از کاتب معلوم  گونه که شیخو، همان  کیفیات قائم به نفس یعنی کیفیات نفسانی هستند

- 26نسخه/  44-43ی د: ؛ نسخه56: ی ههای مذکور است، نه خود امر خارجی )سیدّ سند، نسخهاست صورت 

72 PDF17نسخه/  26-25ی ج: ؛ نسخه PDF23-22نسخه/  22-21ی ب: ؛ نسخه PDF.)18   

ممکن است بپرسیم در تعاریف بالا منظور از صفات چیست؟ آیا بازهم تقسیم صفات عارض و انتزاعی در اینجا مطرح  

های خارجی را ندارد، ولی صفات خود را دارد، منظورمان  گوییم وجود ذهنی صفات وجوداست؟ به بیان دیگر، آیا وقتی می

رسد بحث تقسیم صفات به عارض و انتزاعی  ؟ به نظر میدارد  را  یانتزاع   صفات  یول این است که صفات عارض را ندارد،  

اش عدول کرده، تفسیر جدیدی از احکام و آثار به دست دیگر در اینجا مطرح نیست؛ زیرا گفتیم دشتکی از سخنان قبلی

تفاوتی نخواهد  داده است. بنابراین، دیگر لازم نیست به بحث تقسیم صفات بازگردیم، وگرنه تفسیر نوین با تفسیر نخست  

داشت. ضمن اینکه تقسیم مذکور صفات اشکالاتی داشت که، اگر بخواهیم به آن برگردیم، اشکالات مزبور به این تفسیر 

 کند. هم سرایت می

 بررسی تفسیر دشتکی از وجود ذهنی 
گوید مراد از وجود ذهنی »وجود معلوم است در شهود علمی«، نه وجودش از آن حیث که کیف قائم به ذهن  دشتکی می

می او  از  کتابت  صدور  با  را  کاتب  ما  گفتیم  دشتکی،  است.  نظر  به  است.  ذهن  به  قائم  کیفیتی  اینکه  به  نه  شناسیم، 

(.  106:  1407روست که خواجه نصیر گفته است مغایرت وجود و ماهیت در »تصور« است، نه در »ذهن« )طوسی،  ازهمین 

بنابراین، مغایرت وجود و ماهیت ازحیث »شهود علمی« است، نه از آن جهت که در ذهن مغایرت دارند، گرچه ظاهر  

بدان که مقصود از »وجود ذهنی« وجود معلوم در مقام شهود  عبارت طوسی بر مغایرت در ذهن دلالت دارد: »... پس  

که ظاهر عبارت ممکن است چنین توهمی را ایجاد نه وجود آن از آن جهت که قائم به ذهن باشد، چنان  ،ستعلمی ا

)سیدّ    است«  « و نفرموده: »و زیادت آن در ذهناست  ، مصنف گفته است: »و زیادت آن در تصوردلیلکند. به همین  
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توان گفت،  را به کار نبرده است، اما در توضیح بهتر دیدگاه او می  19ی »حیث مرآتی«رغم اینکه خود دشتکی کلیدواژهعلی

به نظر وی، »صورت معلوم ذهنی ازحیث مرآتیّت و حکایتش« و، به بیان دیگر، »صورت مقید به قید حاکویت« وجود  

نامد. پس، او میان خود صورت ذهنی  ذهنی نام دارد و دشتکی صورت ذهنی را بدون لحاظ چنین قیدی وجود ذهنی نمی

 سان تمایز نهاده است: از آن حیث که ذهنی است با صورت مقید به حکایت از خارج بدین

 خوانیم.. صورت ذهنی از جهت ذهنی بودنش )کیف نفسانی(: زین پس، آن را با تعبیر »خود صورت« می1

. صورت ذهنی مقید به حیث مرآتی آن و حکایتش از خارج )وجود ذهنی شیء خارجی(: آن را با عبارت »صورتِ حاکی« 2

 20خواهیم خواند.

شان از خارج در نظر گرفته شود نیست، بلکه  بر این اساس، مغایرت وجود و ماهیت نیز بدون آنکه حکایت صورت ذهنی

گیرند، یعنی حکایت وجود از خارج و حکایت ماهیت از خارج. لذا،  ها با قید حکایت از خارج مدنظر قرار میهریک از آن

توان گفت، به نظر دشتکی، مغایرت وجود و ماهیت صرفاً مغایرتی مفهومی و ذهنی نیست، بلکه برگرفته از واقعیت می

عینی مستقل از ذهن است. پس، از نگرگاه صدرالدین دشتکی، زیادت وجود بر ماهیت واقعی و عینی است. حتی وی  

مطلب  عبارتش بر چیز دیگری دلالت داشته باشد. این  معتقد است دیدگاه خواجه نصیر نیز همین بوده است، گرچه ظاهر  

 تواند اثرگذار باشد. می  21ی اصالت وجود یا ماهیتدر درک دیدگاه سیدّ از مسئله

تر معتقد است »صورت ذهنی ازحیث مرآتی آن« و، به تعبیر دیگر، »صورت حاکی« نه دشتکی سپس در تحلیلی عمیق

الامر تحقق ندارد. مثلاً، آنچه از کاتب معلوم ماست، اوّلاً در ذهن  در ذهن و نه در خارج تحقق ندارد. فلذا، اصلاً در نفس

شود، ثانیاً در خارج نیز موجود نیست، زیرا کیفیات نفسانی در خارج  موجود نیست، زیرا کتابت از صورت ذهنی صادر نمی

الامر تحقق ندارد، مبدأ اش است( در نفس از نفس موجود نیستند. ازآنجاکه وجود ذهنی )که همان صورت ازحیث مرآتی

به   ،کمی نیست«اثر یا مظهر ح  أ تعریف متداول وجود ذهنی به »چیزی که مبد یریشه اثری یا مظهر حکمی هم نیست. 

 .  استوجود ذهنی  تحقق نداشتن نیدر هم نظر سیدّ،

یک ماهیت به این معنا نیست که خود آن   وجود ذهنیِ  :گوید»وجود ذهنی« به ذهن می نسبت دادنِ سپس در توجیهِ او

مثلاً، درخصوص )را  صور ذهنی  خود  وقتی عقل امر قائم به ذهن یعنی    ،ماهیت در ذهن وجود یابد، بلکه به این معناست که

به آن علم    ، ندبک  کاتب گفتیم سه صورت قائم به ذهن دارد( همراه با آنچه در خارج است و در قیاس با خارج اخذ و اعتبار

ی  دلیل عمل قوهبه  –رغم آنکه اصلاً موجود نیست  علی  –پس، نسبت دادن صورت ازحیث حکایتش به ذهن  یابد.  می

 عقل است.  

کند. اگر هم اصطلاح »وجود  لذا دشتکی وجود صورت ازحیث مرآتیّت و حکایتش را چه در ذهن و چه در خارج نفی می

 گوید: ذهنی« رایج شده است، به نظر دشتکی، ناشی از قیاس صورت با خارج است. او می

مطابق با آنچه در خارج تحقق دارد، پس نه در ذهن موجود است   است،  ازآنجاکه معلوم همان صور ذهنی

زیرا صورت    ؛ در ذهن تحقق نداردمعلوم ذهن ماست،  از »کاتب« )نویسنده(    ج. مثلاً آنچهو نه در خار

زیرا کیفیت نفسانی در خارج از    ؛و در خارج نیز موجود نیست  گرددذهنی کاتب منشأ صدور نوشتن نمی

الأمر« نیز ، در »نفساز ذهن  بنابراین، هنگامی که معلوم نه در ذهن باشد و نه در خارجد.  نفس تحقق ندار

الأمر نیز در نفس  معلومالأمر منحصر در این دو است. درنتیجه،  زیرا تحقق در نفس  ؛موجود نخواهد بود
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رو، وجود ذهنی را چنین ازاینی.  نه مظهر حکم  ،خواهد بود   ینه منشأ اثر  ضرورتاً در آن  . پس،تحقق ندارد

ه اند: چیزی که منشأ آثار و مظهر احکام نباشد. نسبت آن به ذهن نیز از آن جهت است که ب تعریف کرده

را با همان وضعیتی که در خارج   ذهنشود؛ به این معنا که ذهن امر قائم به  عمل ذهن حاصل می  کمک

یافته در ذهن تحقق  )وجود ذهنی(  ماهیت با این وجود  واقعاً معنا که کند، نه بدیناخذ و اعتبار می ،دارد

ذهنی به ذهن نیز به این جهت است که ذهن ماهیت را به اجزا تقسیم    یکه نسبت اجزا همچنانباشد.  

 27نسخه/   44ی د:  باشد )سیدّ سند، نسخه  افتهی   بیترک  واقعاً از آن اجزا  ، کند، نه اینکه ماهیت در ذهنمی

PDF17نسخه/ 26: بی ؛ نسخه PDF23نسخه/ 22: جی ؛ نسخه PDF.)22 

ی تحلیل دشتکی در نفی وجود صورت حاکی را شاید بتوان نفی اصطلاح »وجود ذهنی« دانست؛ زیرا اوّلاً آنچه  نتیجه 

کند )صورت با قید حکایت و حیث مرآتی( اصلاً موجود نیست تا طور دیگری از وجود دشتکی از »وجود ذهنی« فهم می

این اصطلاح به ثانیاً  و  طور ضمنی »اینبرای یک ماهیت قلمداد شود.  را در خود دارد  همانی ماهوی« صورت و شیء 

گویا و    ی»وجود ذهنی« کلمه  کند. لذا، ترکیبهمانی ماهوی« را به اذهان متبادر میکارگیری آن، ناخودآگاه، »اینبه

شاید    .سازی درست نیستواژهاین    نگفته است  صراحتالبته خود دشتکی به  ؛ درستی برای بیان این مبحث فلسفی نیست

در    عینی برای ماهیت یلاً تحققاوّ :کنیم تا نشان دهیم یا اصطلاحی از این دست را جایگزین آن»معلوم عقلی«  بودبهتر 

اعتبار آن است. پس  ثانیاً  ذهن در کار نیست و ، برخلاف این نظر غالب که  معلوم مذکور حاصل تعمّل )عمل( عقل و 

زیرا تفاوت    ؛ماهیت خارجی دانست  وجود ذهنیِها را  توان آن اند، نمیهای خارجیهای ذهنی وجود ذهنیِ ماهیتصورت 

گر کیفیات یا حتی دیگر  ت عینی از سنخ دیااما ماهی  ،ند اماهوی و ذاتی با ماهیت عینی دارند. صور ذهنی کیفیات نفسانی

چینی که پیداست تحلیل او در اینجا مقدمهچنان  خود ماهیت خارجی در ذهن تحقق ندارد.  ،د. پسند باشنتوانمقولات می

 ی انقلاب است و کاملاً در سازگاری با آن قرار دارد.مناسبی برای طرح نظریه

 حاصل بحث دشتکی این است که میان دو امر متمایز مذکور از جهت وجودشان نیز تفاوت هست:  

 . خود صورت ذهنی )کیف نفسانی قائم به ذهن(: در ذهن موجود است.1

الامر )چه در ذهن، چه در خارج( معدوم است و ناشی از اعتبار  . صورت حاکی )وجود ذهنی شیء خارجی(: در نفس2

 عقل است.

  یمقوله   زوجود ذهنی مقولات غیرکیف را نیز ا  دشتکی به اینکه  بهمعروف    نتساباممکن است انتقاد شود این مطلب با  

رسد تعارضی هست میان اینکه سیدّ سند تقسیم وجود به ذهنی و  نیز به نظر می  ؟شودگونه جمع میداند چکیف می

کند. پاسخ این است که دشتکی، از تر پذیرفته بود، بااینکه اکنون اصطلاح وجود ذهنی را نفی میخارجی را کمی پیش

، وگرنه دیدگاه اصلی او این  داندکیف می  یمقوله   زوجود ذهنی مقولات غیرکیف را نیز ای پیشین،  باب همراهی با فلاسفه

 –اش  ی کیف است، همان وجود ذهنی شیء خارجی نیست، بلکه ازحیث مرآتیاست که خود صورت ذهنی، که از مقوله 

پوشی از عدم حقیقی آن، وجود ذهنی  توان آن را با اغماض و چشممی  –که اصلاً نه در خارج و نه در ذهن موجود نیست  

داند، مطابق  های خویش مینامید. پس، در بحث تقسیم وجود، آنجا که وجود ذهنی را دارای ذاتیات، صفات و معلول

 ی گذشتگان، خود صورت ذهنی را در نظر داشته است.ممشا

عقل امر    کند کهگونه توجیه میانتقاد محتمل دیگر این است که در آنجا که دشتکی ذهنی بودن صورت حاکی را این

باید    دشتکی  سخنانق  ب؟ طموجود است  «م به ذهنئ امر قا»این    کند، آیا میدر قیاس با خارج اعتبار    راقائم به ذهن  
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؟ پاسخ این است که »امر قائم به ذهن«  شودم به ذهن میئچگونه قا  لاشیء  صورت،موجود نیست. دراین  یم اصلاًویبگ

توان همان »وجود ذهنیِ  ی دشتکی این موجود را نمی گونه که گفتیم، موجود است، اما به عقیده)کیف نفسانی(، همان

شود و  اش، »وجود ذهنیِ شیء خارجی« نامیده میشیء خارجی« دانست، بلکه این امر قائم به ذهن تنها با حیث مرآتی

 تر چنین چیزی )امر قائم به ذهن مقید به قید حکایت( اصلاً در ذهن )و نه در خارج( نیست. حتی در واکاوی عمیق

 انتقادات وارد بر دشتکی 
گوییم این جمله را ی سیدّ سند همدلانه با مواضع وی برخورد کردیم، اما اکنون میتا این بخش، برای درک بهتر نظریه

شود«، چون پذیریم که »آنچه از کاتب معلوم ماست، در ذهن موجود نیست، زیرا کتابت از صورت ذهنی صادر نمینمی

شود صورت حاکی در ذهن  دلیل مذکور برای اثبات مدعایش کافی نیست. صادر نشدن کتابت از صورت ذهنی موجب نمی

یابد خود  اش در ذهن هست و سپس عقل با درکی جداگانه درمیتوان گفت صورت ذهنی با همان حیث مرآتینباشد. می

  ی اوّل با همان ی ما با صور ذهنی در درجه اش( کیف نفسانی است، یعنی مواجهه آن صورت ذهنی )فارغ ازحیث مرآتی

که برخی معاصران در توضیح حیث حکایتشان از خارج است و معنی ندارد که این حیثیت در ذهن موجود نباشد. چنان

از واقع و نشان دادن نفس  حیثیت ذاتىِاند، »ی »کلّ معلوم فهو موجود« گفتهقاعده «  الامر استعلم حیثیت حکایت 

الامر و نشان دادن خارج چیز  معناى آگاهى و علم جز حکایت نفساند: »( و نیز گفته410:  1380)ابراهیمی دینانی،  

الامر و چیزى که نه خارج است و نه نفس ،الامرچیزى که موجود نیست نه خارج است و نه نفس ،دیگرى نیست. بنابراین

بنابراین، نمی406:  1380« )ابراهیمی دینانی،  هرگز معلوم نیست قید به  توان مدعی شد چیزی معلوم بوده، حتی م(. 

وجه موجود نباشد. فرض موجود نبودن صورت مقید به حیث هیچمعلومیت و کاشفیت باشد، اما نه در ذهن و نه خارج به

که استاد مطهری  ی آن نیز سفسطه است، چنان کاشفیت مستلزم نفی کاشفیت علم و درنتیجه نفی علم است و لازمه

:  1402« )مطهری،  مانداثبات عالم خارج از ذهن باقى نمى  یبا سلب صفت کاشفیت از علم و ادراک راهى برااند: »گفته 

1/115-116  .) 

اید، طبیعتاً به این سو کشیده  رو که در بخش قبلی »وجود ذهنی« را به صورت کلی رد کردهشاید پاسخ داده شود، ازآن

توان وجه کاشفیت صورت ذهنی را رد کرد. اما اگر بگوییم نفی وجود ذهنی ازمنظر دشتکی نفی تحقق اید که نمیشده

ماند.  ای از تحقق در قالب معقول ثانی برای آن قائل است، دیگر محلی برای اشکالی باقی نمیاستقلالی آن است و او نحوه

ی صورت ذهنی با واقعیت خارجی( رخ داده است.  ای )مقایسهسازی مقایسهبه نظر سیدّ، در »وجود ذهنی« نوعی مفهوم

د، اما منشأ انتزاع دارد و  ازاء ندارلذا، مفهوم وجود ذهنی معقول ثانی بوده، انتزاعی است از حکایت صور ذهنی. پس، مابه

همان است.  موجود  اعتبار  این  مانند  به  مصدری  مفاهیم  دیگر  نیز  و  »وجود«  مصدری  مفهوم  دشتکی  ازنظر  که  گونه 

اند )عابدینی و همکاران،  الامر )نه ذهن و نه خارج( تحقق ندارند، بلکه انتزاعی»وجوب«، »امکان« و »امتناع« در نفس

1397 :118.) 

های ثانی  رسد اینکه وجود ذهنی از نگرگاه دشتکی معقول ثانی است درست است، اما این نکته را که معقولبه نظر می

توان پذیرفت. کما اینکه دشتکی وجود صورت مقید به حیث مرآتی )صورت حاکی(  الامر هیچ تحققی ندارند نمیدر نفس

 کند.  را حتی در ذهن نیز انکار می

الامری به معنی انکار هرگونه تحقق )حتی تحقق قیاسی( نیست، بلکه تنها انکار  ممکن است گفته شود انکار تحقق نفس

الامر است. لذا، به نظر دشتکی، نفی تحقق استقلالی صورت حاکی با پذیرش موجودیت قیاسی  تحقق استقلالی در نفس
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 جمع است. پس، »وجود ذهنی« به معنی موجودیت قیاسی صورت ذهنی در ذهن موجود است.  آن قابل

را حل نمی نیز مشکلی  این همدلی  زیرا دشتکی تحقق نفساما  را  کند؛  الامری نداشتن مفاهیم وجود، وجوب و غیره 

ها ممکن  کند که، نه در ذهن و نه خارج، بر اشیا زیادت و عروض ندارند، ولی اتصاف به مشتقات آنگونه معنی میاین

داند و نه خارج، و با ردِ »عروض  (. پس، او عروض این مفاهیم را نه در ذهن می118:  1397است )عابدینی و همکاران،  

ی معمول که در معقولات پذیرد، برخلاف رویهذهنی مفاهیم فلسفی« عملاً هرگونه موجودیت این مفاهیم را در ذهن نمی

 (.  2/165: 1369پذیرند )سبزواری، عروض ذهنی را می  -چه فلسفی، چه منطقی   -ثانی 

شناختند و تکلیف مفاهیمی مانند وجود، وجوب و غیره روشن  تا عصر دشتکی معقولات ثانی را تنها با مفاهیم منطقی می

رسد همین بلاتکلیفی موجب ابهام اندیشه و سخنان دشتکی شده است. تاریخ انقسام معقولات  نبوده است. به نظر می

ی تفاوت کاربرد معقول ثانی در منطق و  پیگیری است. او صراحتاً دربارهثانی به دو نوع فلسفی و منطقی تا میرداماد قابل

ملاصدرا نیز بارها اشاره کرده که به نظر قدما وجود از معقولات   23(.25-2/85:  1381حکمت سخن گفته است )میرداماد،  

(.  6/74:  1368؛  2/235:  1368؛  332،  257-1/256:  1368ی منطقی است، سپس آن را رد کرده است )ملاصدرا،  ثانیه

شان را بپذیرد )نباید عروض ذهنی  دشتکی، حتی اگر مفاهیم فلسفی را معقول ثانی منطقی هم بداند، باید وجود ذهنی

نحو شرطی یا ظرفی( امری پذیرفته شده است  را رد کند(؛ زیرا درخصوص معقولات ثانی منطقی نیز وجود ذهنی )به

الامریِ صورت رغم اینکه سخن دشتکی در نفی وجود نفسرسد، علی(. درمجموع، به نظر می1/333:  1368)ملاصدرا،  

نظریه  با محتوای  است، خاحاکی  او سازگار  انقلاب  نیست.ی  از خلل  اندیشه  لی  تکوین مبحث شاید همین  او در  های 

 معقولات نیز مؤثر واقع شده باشد. 

ی قوشچی مقایسه کنیم. سیدّ سند، با تمایز نهادن میان صورت ذهنی از  توانیم تحلیل دشتکی را با نظریههمچنین، می

ی قوشچی در تمایز میان معلوم بالذات  جهت قیامش به ذهن و صورت ذهنی ازحیث حکایتش، گویا سخنی مشابه نظریه

دانیم قوشچی نیز با تمایز میان امر قائم به ذهن )علم که کیف نفسانی است( و امر حاصل در ذهن  از علم گفته است. می

ی وجود ی معلوم بالعرض است( تلاش داشت اشکالات وارد بر ادله )خود صورت ذهنی و معلوم بالذات که از همان مقوله 

:  1393قوشچی،  ی شبح را )همانی ماهوی را پذیرفت و هم نظریهی اینای حل کند که هم بتوان نظریهگونهذهنی را به

131-132  .) 

دانند، اما تحلیل آن دو از این تشابه دشتکی با قوشچی در این است که هر دو نفر امر قائم به ذهن را کیف نفسانی می

داند، ولی قوشچی امر قائم به ذهن  امر تفاوت دارد؛ دشتکی خود صورت ذهنی را فارغ ازحیث حکایتش قائم به ذهن می

داند، ولی امر  کند. تفاوت دیگر در این است که دشتکی تنها امر قائم به ذهن را موجود میرا به علم و حکایت تفسیر می

توان گفت، به نظر دشتکی، در نسبت دادن داند و میدیگر را که در اینجا همان صورت حاکی است حقیقتاً موجود نمی

رخلاف قوشچی حاصل در  وجود به این امر گویا اغماض یا مَجاز رخ داده است، به همین دلیل، دشتکی این امر دیگر را ب

ی معلوم خارجی باشد موجود ی دشتکی، اساساً امر حاصل در ذهنی که از همان مقولهنامد. درحقیقت، در نگرهذهن نمی

نیست، نه در ذهن و نه در خارج، لکن قوشچی قائل است که هم امر قائم به ذهن و هم امر حاصل در ذهن هر دو حقیقتاً  

الامر موجودند: امر قائم به ذهن )علم( وجود خارجی دارد و امر حاصل در ذهن )معلوم بالذات( وجود ذهنی دارد:  در نفس

»فإناّ نعلم یقیناً أنّ هناک أمرین، احدهُما موجودٌ فی الذهن، و هو معلومٌ و کلیٌ و جوهرٌ ]...[ و ثانیهما موجود فی الخارج، 

 (. 132-131: 1393 و هو علمٌ و جزئیٌ و عرَضٌ« )قوشچی،
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ی قوشچی مواجه نشود. دلیل دشتکی وجود صورت حاکی )امر دوم( را نفی کرده است که با اشکالات نظریه شاید بدین 

اند این است که قوشچی وجود این دو امر ی وی وارد ساخته ازجمله اشکالاتی که مخالفان قوشچی، ازجمله دوانی، بر نگره 

: پاورقی 1393( و حتی اساساً وجود امر دوم ممنوع است )دوانی، 132/ 3: پاورقی 1393مغایر با هم را اثبات نکرده )دوانی،  

ای دانست برای آنکه دشتکی قائل به تفکیک صورت قائم به توان صرفاً جرقه با این اوصاف، قول قوشچی را می   24(. 131/ 3

 و قائم به ذهن را تفسیر کند.ذهن از صورت مقید به قید حکایت بشود، نه اینکه دقیقاً مانند قوشچی امور حاصل در ذهن  

 نتیجه
از آرای کمتر شناخته  بررسی انقلاب ذات  ی  پیش از طرح نظریهسیدّ صدرالدین دشتکی  ی  شدهدر این پژوهه، برخی 

در بحث تقسیم وجود به ذهنی و  او،  آید. در نظام فکری دشتکی فراهم  انقلاب یی از مبانی نظریه تردقیقفهم  شدند، تا 

او با  د.  شوبر مبنای هریک، معنای »وجود ذهنی« نیز متفاوت می  ، دهد کهخارجی، دو تفسیر از »احکام و آثار« ارائه می

کند  تفسیر دوم را اختیار میشد،  آن اطلاق می  علیّاحکام به صفات شیء و آثار به لوازم    که، در آن،  تفسیر نخست  رد

شوند. در این  مینیز  زم  های غیرلامعلول  حتی  شاملعلاوه بر لوازم علیّ  در آن، احکام شامل ذاتیات و صفات و آثار    ،که

 ی. خود است، نه وجود خارج یویژههای ارچوب، وجود ذهنی واجد ذاتیات، صفات و معلولهچ

را مصداق    ری، صورت اخ)صورت حاکی(  آن  «یمرآت  ثیو »ح  «ی»خود صورت ذهن  انینهادن م  زیبا تما  ،نیهمچن  یو

 : جهی. درنتدکنیم انکاردر ادامه، تحقق آن را  ، کرده و ی معرف «ی»وجود ذهن

   شود؛ یم یمنته  «یاصطلاح »وجود ذهن یبه نف لیتحل نیا .1

 ذهن و خارج است؛ انیم یاز توهم اتحاد ماهو زیپره یدشتک یزهیانگ .2

 انقلاب ذات سازگار است؛ یهیبا نظر لیتحل نیا .3

و دفاع از دیدگاه او براساس معقول   رسدیبه نظر نم   یکاف   یصورت حاک  ینف  یبرا  یحال، استدلال دشتکنیباا .4

 ؛ثانی بودن مفهوم حکایت نیز سودمند نیست، هرچند معقول ثانی دانستن آن صحیح است

 ن یا  شودیم  شنهادیپ .  مؤثر بوده است  یو منطق  ی فلسف  م یمفاه  زیمبحث متأخر تما   تکویناو احتمالاً در    دگاه ید .5

 شود؛  یبررس ندهیتحقق معقولات( در مقالات آ ینحوه ژهیوموضوع )به 

اجتناب   یدر پ  یو دشتک  گرددیعلم از معلوم بالذات بازم  زیتما  یدرباره  یقوشچ  یه یبه نظر  لیتحل  نیا  یشه یر .6

 ؛بوده است یقوشچ  دگاهیاز اشکالات د

های وجود خارجی است، زیرا اساساً موجود فاقد ویژگی  در معنای »صورت حاکی«ست وجود ذهنی  بدیهی ا .7

های خود سخن نیست تا ذاتیات و صفاتی داشته باشد. اما آنجا که دشتکی از برخورداری وجود ذهنی از ویژگی

 کند که فاقد حیث حکایت است.ای اشاره میگوید، به صورت ذهنیمی

 ی سپاسگزار
نشده    افتیدر  ی کمک مال  ، ینهاد  ا یسازمان    چیمقاله انجام شده و از ه  سندگانیپژوهش به صورت مستقل توسط نو  نیا

 مباحث.  یبرخ  یسبب افزودن به غنابه ینیبا سپاس از دکتر داوود حس است.
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 هانوشت ی پ
  ، یدوان   ها،یدشتک  به  توانیماز آن جمله    کردند،  لیتبد  دوران  نیا   یعقل  علوم   مرکز  به  را   رازیش  یلسوفان یف  ،یهجر  دهم  تا  هفتم  قرون  یط  در.  1

 اشاره کرد. ی زدی ملاعبداللهّ  ،یدکن طاهر  ،یلیاردب  مقدس  ،یخفر  محقق

 .میکنیاستفاده م ،است  جی را  یکه در کتب فلسف سند«، دیّ»س  عنوان ای  یو نام  از غالباً مقاله نی ا در. 2

 .133-2/132 :1369 ،یسبزواررک:  ن،یهمچن. 3

رساله    ک یو    نامهانیپا   کی (.  45:  1387  ،یمقصود  و  یکاکائ )رک:    اند نشده  منتشر  هنوز  شده،وعده داده  آن   یانتقاد  حیتصح  نکهیا  رغمیعل.  4

تصح نخست  یدشتک  نی صدرالد   میقد  یهیحاش  حیدر  دارد:  تجر   یهیحاش  حی»تصح  ،وجود  م  دیشرح  اثر    «، یدشتک  نی رصدرالدیالاعتقاد 

مورد    یهی حاش  نکهیا  به  آن   عنوان   در شده است.    دفاع  آن  از   ش1370  دردانشگاه تهران است که    ات یادب   ی دانشکده  ،یعشریمحمدرضا اثن

کتاب دوم   شد  خواهد   ق یتحق  و  ح یتصح  مجموعه   ن ی ا  در   که   ی »کتاب :  است  آمده   اش مهدر مقد  کنیاشاره نشده، ل   د یجد   ا ی است    م یقد  حیتصح

  حی»تصح  یدکتر  یرساله  یگرید(.  7:  1370  ،یعشری است« )اثن  یدشتک  رصدریم  میقدمشهور به    اول  ی هیحاش  ای   طبقات   ی مجموعهاز  

  در   که است    رازیدانشگاه ش  اتیاله  یدانشکده  ،یمیرح  یعل   «،یقوشچ  دی بر شرح تجر  یمحمد دشتک  نی صدرالد  میقد  یهی حاش  یانتقاد

از  دفاع   آن  از   ش1397 است.  ا  دی جد  یهی حاشبه    متعلق  حاضر  یمقاله  مباحث  یعمده  آنجاکهشده  ن   نی است،  پژوهش  چندان    ز یدو 

نام    یا رساله  ن ی. صدرالد نبودند  یبرداربهرهقابل   است   گرفته  قرار   ملاصدرا  یهم دارد که بعدها مورد استفاده  یالذهن  الوجود  یف  رسالةبه 

 .است  ده ینرس طبع به یدشتک آثار  گرید مانند هم آن  لکن(،  158: 1378)بهارزاده، 

.  سدینو یم  یعبارت  نیچن  بدون  گاه  و...«    »أقول  با  گاه  را  خود  یهی حاش  سپس  کند،یم  ذکر...«    »قوله  با  را  یقوشچ  سخن  از  یبخش  یدشتک.  5

  ی[ أیقول قوشچ  یبا »قوله ]أ  دی جد یهیحاش و شودی[ هو العلم بأحوال المبداء و المعاد« آغاز می قول قوشچ یاز »قوله ]أ میقد  ی هیحاش

  گر یو د   میقد   یهیحاشآن با    یمقابله  یدارد، ول  یافتادگ  790  یالکرم«. آغاز و انجام نسخه  ادةيبزهم موصوفون    ن یآله و اصحابه الذ   یعل

منها    ظهر یاز »قوله    دی جد  و   میقد   ی هیحاشدر هر دو    یاست. موضوع وجود ذهن  دی جد  ی هیحاش  زیکه آن ن   دهدینشان م  دی جد   ی حواش

 .  ابدی ینقول« ادامه م ق یهذا التحق ی»قوله و عل انی عنها آثارها« آغاز شده تا پا صدر یأحکامها و  

  اش ییابتدا   یهاهرجبران شده است. از مُ   هامشمتن در    یها یجاافتادگ  شتریب   و  ماست  یاستفاده  مورد  نسخ  نیتر کامل  از  1756  ینسخه.  6

  ن ی ا  انیپا   در.  دی افزایم  آن   اعتبار  بر   که   بوده(  او  فرزند  سپس  و  مدرس  ی عل  آقا  پسرش   ، یزنوز  عبداللّه)ملا    ی زنوز  خاندان   آنِ   از  داستیپ

بر زده من  خی تار  ینوشته شده است که ممکن است حاو  یشعر  نسخه، )از فنون    یفن  دی]ناخوانا: شا   یکتابت آن باشد: »گر بهم ]به هم[ 

 « .است زده بر [  هم]به  بهم امیا  گردش مرا که /مکن بیع من خط([ ینیبب  یمعن)به  ینیب   دی شا ا ی(  یطاطخ

  ی محمد دشتک نی صدرالد  ریم دیالتجر  شرح یعل دةيالجد ةيحاش( با نام PDF لینسخه در سه بخش )سه فا  ن یالفبا ا  یمجاز یکتابخانه در. 7

 . میااستفاده کرده بود یذهن وجود شامل   که  نخست  بخش  از ما. است  یریبارگقابل یرازیش
https://alefbalib.com/Metadata/660434/%D8%AD%D8%A7%D8%B4%D9%8A%D8%A9-

%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%AF%D9%8A%D8%AF%D8%A9-%D8%B9%D9%84%D9%8A-

%D8%B4%D8%B1%D8%AD-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AC%D8%B1%D9%8A%D8%AF-

%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%AF%D9%8A%D8%AF 

لزوماً    PDF  لیفا  یصفحه  یشماره  با صفحات  یشماره  یصفحه دارند، ول  یشماره قلم  با  گاه  و(  ریاخ  ی هاگاه با مداد )در سال نسخ ازآنجاکه.  8

 .  میاکرده  ادی(، هر دو شماره را در ارجاعاتمان  ستی صفحه ن  ی شماره یدارا نسخه خود که الغطاءکاشف  ینسخه  جزمطابقت ندارد )به

  مجموعه چاپ شدن    سبببه  پژوهشگران  ترراحت  یدسترس  آن  لیدل  دیشا .  دارد  وجود  یشتریمقالات ب   یدشتک  نی الداثیغ  یآرا  یدرباره.  9
 .باشد ن یالد اثیغ مصنفات

لة  اللوازم  یه  بالآثار  و  الصفات  یه  بالأحکام  المراد   لعلّ:  آثارها  عنها  صدری  و  أحکامها  منها   ظهری[  یقول قوشچ  ی]أ  قوله».  10
ّ
  و   ءیبالش  المعل

  للازم  مبداءً  کونی   أو  صفته   منه  ظهری  الوجود  بذلک  الموجود  کونی  ما  أحدهما:  نیضرب   یعل  الوجود  أن [  یما ذکر قوشچ  ی]أ  ذکره  ما   حیتوض

  للازمها  مبداءً   کونیلا  و  صفاته   من   ء یش  منه   ظهریلا   الوجود  بذلک   الموجود  کونی  ما   یالثان   و   اًی خارج  وجوداً   ی سمّی  و  الأمر   نفس  یف  لوازمها   من

 .«اًیذهن وجوداً یسمّی و

  و للنار، الضوء و کالحرارة إختراعه   و العقل إنتزاع عن النظر قطع  مع الأمر نفس  یف به  قائماً له عارضاً  کونی قد ءیالش  صفة أنّ  ذلک  انیب  »و. 11

  الموصوف،  عن   ظاهرة  یالأول  الصورة  یف  الصفة  و .  ةيالزوج  و   کالوجود   الأمر   نفس  یف  به   قوم ی   أن   ریغ  من   العقلُ   خترعهی  اًیإنتزاع  أمراً   کون ی  قد

لة  هی عل  زائدة  به  قائمة  صفة  و  موصوف  ئان یش  هناک   الأمر  نفس  یف  إذ
ّ
  الأمر  نفس  یف  سی ل  إذ  عنه،  ظاهرة  ریغ  ةيالثان  الصورة  یف   و  به،   معل

لة  ستیل  و   هی ف  اختفت   الصفة  فکان   الموصوف،  هو   واحد   ءیش  إلا   هناک
ّ
  ی إل  هایف  إحتاجت   یحت  الأمر،   نفس   ی ف  ست یل  أنها   یعل  بناءً  به،   معل

 .«علةٍ

اصطلاح فلاسفه، عبارت از ایجاد غیرمسبوق به    در ،استفاده کرده است. اختراع ی »اختراع« عقل یکلمه از  یعقل صفات  یبرا یدشتک ن یصدرالد 

اختراع مرادف با ابداع    ،نظر بعضى  به گویند.  یمنداشته باشد مخترع    یابه هر موجودى که قبل از وجودش نمونه  ،دیگرعبارتمدت است. به

ایجاد غیرمسبوق به مادت و مدت خواهد    ، مرادف با ابداع آورده است. اگر اختراع مرادف ابداع باشد گاهانشا و    با   مرادف   را است. صدرا اختراع 

که مسبوق به مادت و مدت نباشد. این اصطلاح مأخوذ از قرآن    استخلق و ایجاد چیزى    ح،در اصطلا  ز،ین   ابداع(.  44:  1375  ،یسجادبود )

https://alefbalib.com/Metadata/660434/%D8%AD%D8%A7%D8%B4%D9%8A%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%AF%D9%8A%D8%AF%D8%A9-%D8%B9%D9%84%D9%8A-%D8%B4%D8%B1%D8%AD-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AC%D8%B1%D9%8A%D8%AF-%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%AF%D9%8A%D8%AF
https://alefbalib.com/Metadata/660434/%D8%AD%D8%A7%D8%B4%D9%8A%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%AF%D9%8A%D8%AF%D8%A9-%D8%B9%D9%84%D9%8A-%D8%B4%D8%B1%D8%AD-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AC%D8%B1%D9%8A%D8%AF-%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%AF%D9%8A%D8%AF
https://alefbalib.com/Metadata/660434/%D8%AD%D8%A7%D8%B4%D9%8A%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%AF%D9%8A%D8%AF%D8%A9-%D8%B9%D9%84%D9%8A-%D8%B4%D8%B1%D8%AD-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AC%D8%B1%D9%8A%D8%AF-%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%AF%D9%8A%D8%AF
https://alefbalib.com/Metadata/660434/%D8%AD%D8%A7%D8%B4%D9%8A%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%AF%D9%8A%D8%AF%D8%A9-%D8%B9%D9%84%D9%8A-%D8%B4%D8%B1%D8%AD-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AC%D8%B1%D9%8A%D8%AF-%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%AF%D9%8A%D8%AF
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  ایاش  صفات   یبعض  دانستن   یاختراع  ی درباره  یدشتک  دگاهی فهم بهتر د  ی(. برا6:  1375  ، ی)سجاد  الْأَرْضِ«  وَ  اواتِ مجید است: »بَدیِعُ السَّم

و کواکب از مبادى عقلى بر   ک که وجود افلا کرد  اشاره   فرشتگان و  عقول ی ازسو افلاک  اختراع  یدرباره فلاسفه  نظر به  توان یم عقل،  ی سواز

  است   معتقد  ز ین   ملاصدرا(.  3/1187  :1387)رضانژاد،    ستی اى ن هیچ ماده  ازمندین حصول پیوسته و    هها بآن  رمجرد تصو  هسبیل اختراع و ب

  ش ی پ  گری اختراع را د معقول بحثِ  صورِ درخصوص  یو  اما(،  9/152  :1368)ملاصدرا،    کند یم  اختراع  را  یالی خ  صور  اشلهیمتخ  ی قوه  با  نفس 

 لیبر سب  یعقل یانتزاع میمفاه درک  در را  عقل  یکار قوه  نجایدر ا  یجالب است که دشتک .بالاست  عالم معقولات شهود   به قائل  و کشد ینم

 .داندیاختراع م

 .رسدیبه نظر م  ب یغر  یقدر است دانسته  یتعال واجب »لوازم« از را  اوّل معلول یدشتک نکهیا. 12

اعکلّها من الصفات  ،ةيالماهو لوازم   ةيالذهنالعوارض   یه یالت  یصفات الموجود الذهن »و. 13 ز   کون یو لا  ها، یالمتأمل ف یعل ی خفی کما لا ةيالإنت 

فإن من صفاته ما هو من    ، یمبداءً للآثار و مظهراً للأحکام بخلاف الوجود الخارج  یالوجود الذهن  کونی فلا  ضاً، ینفس الأمر أ یله لازم معلّل به ف

صةو العوارض    الأوّل  للمعلول  الموجب  کالواجب  به  معلّل  لازم  له  کونی  قد  والضرب الأوّل،  
ّ
  مظهراً   و  للآثار  مبداءً  کونیفلمعروضاتها    المشخ

 .«للأحکام

  الأحکام   بحسب المخصوصة یبالأسام هاینسمّ و  اءیالاش فعرفنا المعلولات، یه  الآثار  و  الصفات،  و  اتیالذات من  اعمّ الأحکام  قالی  أن   یالأول  و».  14

  ه ینسمّ  و  بها  نعرفه  یالت  الآثار  و  الأحکام   تلک  منه  ظهر ی   أحدهما  وجودان  له  و   انساناً،  ه ینسمّ  و  ناطقاً  حسّاساً  اًینام  جسماً   نتصوّر  مثلاً  الآثار،   و

  الآثار   تلک  هیعل  ترتبّیلا   و  الأحکام  تلک  منه   ظهریلا  وجود  یالثان   و  ناطقٌ   حسّاس  نامٍ  جسمٌ  هی ف  فإنهّ  ،یالخارج  الوجود  هو  و  بحسبها  بالإنسان

  سائر   هیعل  قس  و   ،ةينفسان ةيفيک هناک  هو  بل  ناطقاً،  لا  و   حساساً  لا  و  اًینام  لا   و  جسماً  سیل  الذهن  یف  الإنسان  فإنّ  ،یالذهن  الوجود  هو  و

 .« فتأمّل القوم  مراد هو  هذا أن الظاهر  و اء،یالأش

  کاشف   یدارند. مثلاً نسخه  ی ادیز   ص یعنها آثارها( نقا  صدر یمنها أحکامها و    ظهر یبر قول    یدشتک  یهیحاش  آخر   تا   نجا یا )از    نقل  ن یا   در   نسخ 

 است. 790و   1756نسخ   بخش  نیا  در  نسخه  نیترکامل. ندارد  را  بعد به   قسمت نی ا  اصلاً الغطاء 

  ندارد،   شتریب   کاتب   از  صورت   ک ی   ذهن   که   کرد   اشکال   توانیم   هم  است،   صورت  سه   کاتب  یذهن  صورت  ،یدشتک  نظر به  نکه یا  ی درباره.  15

 .شوندیم درک ینیپس یذهن ی هالیسه صورت با تحل  نیا  پس، . کندیم کیتفک صورت سه به   را  آن ی بعد  تأملات در کنیل

ما    ی علائ   یدانشنامه  یقیو موس  ات یعیطب  ات،یاله  ی هابخش  از   ک یچیه  در  جمله  ن یا.  16   نا،یسابن:  رک)   شودینم  افت ی موجود در دست 

 (. 29-17: 1371  نا، یسابن ب؛ 1383 نا، یسابن الف؛ 1383

به آن و جدا از خود آن    قیمدرَک بالذات با نظر دق  یصفات و احکام ذهن  یعنیآمده است،    یدشتک  می قد   یهی حاشسخنان در    نی ا  مشابه.  17

  ةيالصورة النارفاعلاً لأثر کالإحراق عن   کونیأن   صحّی  نئذیو ح   ةيالخارجالمواد   یقد تحلّ ف  النار   کصورة  اءیالأش  صور : »إعلم أن شودیدرک م

له هذه الأحکام    سیل  یالذ  یلها بحسب ذلک الوجود ]...[ و إن کان المدرَک بالذات هو الأمر الذهن  یو إذا ادرکت ادرکت مع بعض أحکامها الت

  ی الجبل ف  لصورةالعارض    ریکالمقدار الصغ  ةيالذهنو اما الصفات و الأحکام    ةيالخارجالإتصاف بالصفات و الأحکام   ظاهرة  اءیالذهن فإن الاش  یف

  کصورة  اءیذلک. و قد تحلّ ]صور الأش  یدون الذهن  یو لعل المراد من ظهور احکام الوجود الخارج  قی بنظر دق  درکیمن قبل محلهّ فهو    الیالخ

الذهن    یف  اءیبها هناک. فإن قلت: تصور ]لتصور[ الاش  یمنها أحکامها الت  ظهر یفاعلاً اصلاً و لا   کونی أن    صح یلا  نئذیو ح  قوة العاقلة یالنار[ ف

 (.PDF 15 /نسخه  11ی الف: سیدّ سند، نسخهلا أثرها« ) ةيالذهن الصورةأثر هو العلم بها، قلت: العلم هو نفس 

  و  أثر  له  و  الذهن   یأعن   المدرکة  القوّة  یف  وجوداً   و به هناک    ق یلیالخارج و له أثر و حکم    ی: وجوداً فنیوجود   ءیذلک أنّ للش  قیتحق  »و.  18

صدور    صورةو    الکتابة  صورةو    ءیالش  صورةالذهن ثلاث صور:    یو ف  الکتابة  عنه  صدری  ءیش  الخارج  یف  فإنهّ  کالکاتب  هناک  به  قیلی  حکم

يفيکالذهن کونه    ی عنه و حاله ف  الکتابةخارج الذهن صدور    یبالذهن. فحاله ف  قائمة  اتٌیفیک  یعنه، و ه  الکتابة
ً
. ثم  بالقوّه العاقلة  قائمة  ة

  ی : »صورت ذهنیعلائ  دانشنامهکتاب    یف  ةيّبالفارس  خیموضعه. قال الش  ی کما حقّق ف  یلا الأمر الخارج  ،ةيالذهنالمعلوم من الکاتب الصور  

  ی ف  هیعل  یما ه  ی الذهن، بل عل  یف  هیعل  یما ه  یلا عل  معلومة. لکنّها  ست«یمعلوم ن   قتیمعلوم دوم است و به حق  یمعلوم بود و امر خارج

، لا  الکتابةعنه    صدریأنّه    ثیبلفظ الکاتب، من ح  ه یبالذهن و نسمّ  قائمة  ات یفی، لا بأنهّ کالکتابةعنه    صدر یخارج الذهن. فإناّ نعلم الکاتب بأنّه  

  بالذهن،  قائم  هو ثیح  من  وجوده  لا  ،یالعلم  الشهود  یف  المعلوم  وجود  یالذهن  بالوجود المراد  أن  فإعلم. إذا علمت ذلک،  اتیفیأنهّ ک  ثیمن ح

 . «الذهن« یف  ادتهیز  »و: قلی  لم و  صور«التّ ی ف ادتهی و لهذا قال المصنفّ: »و ز العبارة ظاهر توهمه کما

 (. 2/361 :1368 ملاصدرا،: رک)  میا گرفته وام  ملاصدرا از  را  اصطلاح  ن یا. 19

علم    انیم  ،اشاره کرده است  زین   ردامادیم  کهمگر به اعتبار. چنان  ندارد،  یاختلاف  تیحکا   درک  با  تی حکا دیق  به  دی مق  صورت  درک  ما  نظر  به.  20

لیس افتراق العلم بالشیء بالوجه عن العلم بوجه الشیء إلاّ بضرب  مگر به اعتبار: »  ست،ین   یتفاوت  تیثیآن با علم به آن ح  تیثیبا ح یزیبه چ

  انیم  مییچه بگو  نهاده  زیتما   یحاکصورت    با   یخود صورت ذهن  انیم  یدشتک  مییچه بگو  ن،ی (. بنابرا337:  1376  رداماد،ی)م  «من الاعتبار

 .کندینم ی است فرق نهاده ز یآن تما  ت یبا حکا  یخود صورت ذهن

  اند دانسته  ت یرا قائل به اصالت ماه  ی و  یدشتک  از  پس  ان متأخر  ی . برخاست  نبوده  مطرح  اصلاً  او  زمان  در  مذکور   یمسئله  است  روشن .  21

 (.2/136 :1369 ، یسبزوار :رک  مثال، یبرا)
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  س ی ل  الکاتب   من  المعلوم  مثلاً.  الخارج  یف  لا  و   الذهن  یف  کنی   لم   الذهن،   خارج   یف  هیعل  ی ه  ما  یعل  ةيالذهن  الصور  هو   المعلوم   کان   لماّ   »و.  22

  کن یخارج النفس. و إذا لم    ی ف  وجدیلا   ةيالنفسان  ةيفيالکالخارج، لأن    یو لا ف  ،الکتابة  عنها  صدریلا   ةيالذهن  الصورة  لأن  الذهن،  یف  موجوداً

  لا   و   أثر   مبداء  هایف   کون یفلا  الأمر،  نفس  ی ف  کن ی  فلم   هما، یف   لإنحصار نفس الأمر،    ی موجوداً ف  کن یخارج الذهن، لم    ی الذهن و لا ف یموجوداً ف

ورة حکم  مظهر   بأن   الذهن   لبتعمّ حصلی انّه    بواسطةالذهن    ی. و نسبته إلالأحکام   مظهر   و   الآثار  مبداء  کون یلا   بما  یالذهن الوجود  فوا. فعرّبالضز

الأجزاء    نسبةکما أن    الوجود،  بهذا   الذهن  یف  توجد  ةيالماه  أنّ  بواسطة  لا  الذهن،  خارج  یف  هیعل  هو  ما  مع  بالذهن  القائم  الأمر  عتبری  و  أخذی

 . الذهن« یف  عنها ترکّبی ةيالماهأن  بواسطةلا   ها، یال ةيالمه قسمیأن الذهن  بواسطةالذهن   یإل  ةيالذهن

أنّ المعقولات  »:  ترندپس عام  دارند،   کاربرد   زین   یقیحق  یهادر گزاره  ،یذهن  ی هاگزاره  بر   علاوه   ،یمنطق  میمفاه  خلاف   ، یفلسف  میمفاه.  23

انية
ّ
هنيّةبهذا الوجه العامّ لا یلزمها أن لا یقع إلاّ فى العقود    الث

ّ
[، کقولنا: الإنسان موجد  ةيّقيالحق:  حی]تصح  حقيقيّة؛ ]...[ فتصدق العقود  الذ

 (.  57-56/ 2 :1381 رداماد،ی)م  «: موجود[ أو شیء أو ممکن بالذّات أو واجب بالغیرحی]تصح

 وجود امر دوم ممنوع است.  پس، . دی آینم لازم  خارج  در علم  وجود است، یرفتنی پذ یامر  که خارج، در  علم به   نفس اتصاف  از. 24

 منابع
و    ی : پژوهشگاه علوم انسانتهران.  1جلد    ، یاسلام  یدر فلسفه  ی فلسف  ی قواعد کل(.  1380)  نیحسغلام  ، ی نانید  یمیابراه

 . مطالعات فرهنگى

  ی فارسی در موسیقی به اهتمام تقی بینش. ، سه رسالهدانشنامه علائی: موسیقی(.  1371سینا، حسین بن عبداللّه )ابن
 تهران: مرکز نشر دانشگاهی.  

  انشگاه : دهمدان.  نیمع  محمد  حیتصح  و  یحواش  مقدمه،  ،اتی: الهیعلائ  دانشنامه(.  الف1383)  عبداللّه  بن  نیحس  نا،یسابن
 . یفرهنگ  مفاخر  و آثار انجمن و  نایس یبوعل

. همدان:  مشکوة  محمد  دیّس   حیتصح  و  یحواش  مقدمه،  ،اتیعی: طبیعلائ  دانشنامه(.  ب1383)  عبداللّه  بن  نیحس  نا،یسابن
 . یفرهنگ  مفاخر و  آثار انجمن و نا یس یبوعل انشگاهد

تجر  ه یحاش  حیتصح(.  1370)  محمدرضا  ،یعشریاثن م  دیشرح  اثر    ، ی نانید  یمیابراه  ،یدشتک  نیرصدرالدیالاعتقاد 
 دانشگاه تهران.   اتیادب  یارشد دانشکده  ینامهانی(. تهران: پا مشاور)استاد    محسن  ،یری جهانگ(،  راهنما)استاد    نیغلامحس

ی  ها دانشکده مقالات و بررسی (. صدرالدین محمد دشتکی شیرازی، زندگی، آثار و آراء فلسفی.  1387بهارزاده، پروین )
 .159-139(:  866)66، الهیات دانشگاه تهران

 .133-109(: 2)2، تاریخ فلسفههای فلسفی صدرالدین دشتکی. (. پژوهشی پیرامون اندیشه1390بهارنژاد، زکریا )

 .ی. قم: انتشارات حکمت اسلامیخیتار اق یاز صدرا در س یریوجود و ذات: تفس(.  1398داوود ) ،ینیحس

 ینسخه  ،( میقد  یه ی)حاش  دیتجر  شرح  ةيحاش(.  ی الفنسخه  -   تای)ب  محمد  نیصدرالد  د یّسند(، س  دیّ)س  یراز یش  یدشتک
-22392مجلس:    یمدرک کتابخانه  یشماره  ،1755:  یابیباز  یشماره  ی،اسلام  یمجلس شورا   یکتابخانه:  تهران.  یخط

  ی ک ی نقش  که شودیم  دهید مُهر چند صفحه نیآخر  یرو و  برگ  نینخست پشت  بر. ق 10کتابت: احتمالاً قرن  خیتار ،01
  ، 122655:  یاب یباز  یشماره  و   محل.  است  م«یابراه  محمد  عبده  ی الغن  باللّه  »الواثق  یگری د  نقش   و   »معتمدالدوله«  ها آن   از

 . mm42360رمز المنتج: 

 ینسخه  ، (دی جد  یهی)حاش  د یتجر  شرح  ةيحاش(.  ی بنسخه   –  تا ی)ب   محمد   نیصدرالد  د یّس  ،( سند  دیّ)س  یرازیش  یدشتک
- 22393مجلس:    یمدرک کتابخانه  یشماره  ،1756:  یابیباز  یشماره  ی،اسلام  یمجلس شورا   یکتابخانه. تهران:  یخط
  مدرس  ی عل   آقا   پدر  بابا خان  به   ملقب  یزنوز  عبداللّه  ی مول  امضا   و   خط   برگ  نینخست  پشت  بر .  ق 13  قرن:  کتابت  خیتار  ،10
 .mm42361رمز المنتج:  ،127865: یابیباز یشماره و محل. است موجود او فرزند و یزنوز مدرس مهر زین و یزنوز

  پژوهنسخه.  (دیجد  یهی)حاش  دیتجر  شرح  ةيحاش(.  ی جنسخه  –  تا ی)ب   محمد  نیصدرالد  دیّس  ،سند(  دیّ)س  یرازیش  یدشتک
  ی، اسلام  یمجلس شورا  یکتابخانه. تهران:  یخط  ینسخه  ، باشد  یسوم دشتک  یهیحاش  آن  که  داده  احتمال  حاتشیتوض  در

  یشماره  و  محل  ، ق 11  قرن:  کتابت  خیتار  ،IR10-24806مجلس:    یمدرک کتابخانه  یشماره  ،1998:  ی ابیباز  یشماره
 . mm14542رمز المنتج:  ،162313: یاب یباز
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  و   آغاز .  (دی جد  یه ی)حاش  دیتجر  شرح  ةيحاش(.  ی دنسخه  –  تا ی)ب   محمد   ن یصدرالد  دیّ سند(، س  دیّ)س  یرازیش  یدشتک
شورا  یکتابخانه:  تهران.  یخط  ینسخه   دارد،   ی افتادگ   نسخه  ن یا  انجام   ، ط790:  ی ابی باز  یشماره  ی، اسلام  یمجلس 

 . ق 11-10کتابت: قرن  خیتار ،10-4408مجلس:  یمدرک کتابخانه یشماره

  چاپ . ( د ی جد  ی هی )حاش د ی تجر  شرح  ةيحاش(. ی ه نسخه  –  تا ی )ب  محمد  ن ی صدرالد  د یّسند(، س  د یّ )س  ی راز یش  ی دشتک 
اثر آمده است:    ی کی ز ی ف   حات ی الفبا. در توض   ی مجاز   ی کتابخانه   وبگاه . برگرفته از  ق1273  ملاپاشا   ی حاج :  مالک .  ی سنگ 

  ، دارالسلطنه تبریز   ، صفحه )در هامش(   ی بدون شماره  ، ی رحل   ، ق1274  ، ناشر ی ب   ، ی سنگ   ، تهران   ، ( 117: ص 6چاپ: )ج 
کاشف الغطاء در نجف اشرف    ی کتابخانه  آن   از   نسخه   ن ی ا   ظاهراً .  ش ( در هام 408- 1ص )صص  408  ، ی رحل   ، ق1307
 است.

،  (عامه)امور    اول  مقصد  بر  مشتمل:  اول  جزء  ،یقوشچ  العقائد  دیتجر  شرح  بر  هیحاش(.  1393)  نیالدجلال  ملا  ،یدوان
 . رائد: قم. یی رضا یزارع  نیمحمدحس: قیتحق و حیتصح

نگارش.    یزهیانگ  و  بیترت  تعداد،  ،هیّجلال  و  هیّصدر  طبقاتکتاب    یو بررس  نقد(.  1401)  محمدباقر  ،ی عباسو    یعل  ،یمیرح
 https://doi.org/10.22081/jap.2022.74030.  164-149(: 2)33 ،پژوهش نهیآ

 : آیت اشراق.  قم . 3جلد  ،ةيالألوهمشاهد (. 1387) نیحسرضانژاد، غلام

 ، از: 1403مرداد   18شده در . بازیابییاسلام بزرگ المعارفرةيدا(. »دشتکی«، وبگاه 1398دی  7اللهی، حسین )روح

https://www.cgie.org.ir/fa/article/245589/%D8%AF%D8%B4%D8%AA%DA%A9%DB%8C 

.  2جلد    ی،مسعود طالب  قیو تحق  می تقد  ،یزاده آملحسن  قاتیتعل  با  ،المنظومةشرح  (.  1369)سبزواری، هادی بن مهدی  
   .نشر ناب تهران:

 . امیرکبیر . تهران:یو کلام  یفرهنگ علوم فلسف (.1375) جعفر ،یسجاد

ي الأسفار العقل ةيالحکمة المتعال (. 1368) میمحمد بن ابراه ،ی )ملاصدرا(رازیش  نیصدرالد
.  9و    6،  2،  1جلد    ، الأربعة ةيفز

  .المصطفوی مکتبة قم: 

مکتب الإعلام    . تهران:حسینی جلالی، تحقیقِ محمدجواد  تجرید الإعتقاد  (.ق ه1407)  نصیرالدین محمد بن محمد  ،طوسی
 مرکز النشر.،  الإسلامی

 شهیاند(. نقد و بررسی اصالت الماهوی بودن سیدّ سند.  1397پیشه، محمود )عابدینی، فاطمه، ارشد ریاحی، علی و زراعت
 /jrt.2018.5048https://doi.org/10.22099. 124-109(: 3)18، دینی دانشگاه شیراز

قالمباحث  تا(.)بی فخر رازی، محمد بن عمر  .بیدارقم:   .1، جلد ةيالمشر

، جزء اول: مشتمل بر مقصد اول )امور عامه(،  شرح تجرید العقائد(.  1393الدین علی بن محمد )قوشچی )قوشجی(، علاء
 تصحیح و تحقیقِ محمدحسین زارعی رضایی. قم: رائد. 

-67،  7،  صدرا  خردنامه(. آشنایی با مکتب شیراز، میر غیاث الدین منصور دشتکی شیرازی.  1376کاکائی، قاسم )خرداد  
95. 

 . 43-70(، 2)6،  معرفت فلسفی(. وجود ذهنی از دیدگاه فیلسوفان مکتب شیراز. 1387کاکائی، قاسم و مقصودی، عزت ) 

 : صدرا.تهران. 1جلد  ، ییطباطبا نیحسمحمد سمیبر اصول فلسفه و روش رئال هیحاش (. قه1402) یمرتض ،یمطهر

 .صدرا: تهران. 14  لد ج ،یمطهر دیمجموعه آثار استاد شه(.  1389) یمرتض ،یمطهر

 میراث مکتوب.   ی. تهران: مرکز پژوهش یاوجب  یعل  قِی تحق،  شرحه  و   مانیالإ  میتقو(.  1376)  محمد  بن  محمدباقر  رداماد،یم

. تهران: انجمن ینوران   ه(، به اهتمام عبداللّنیالمب  الأفق)  2، جلد  ردامادیمصنفات م(.  1381)  محمد  بن  محمدباقر  رداماد،یم
 .  یآثار و مفاخر فرهنگ

https://www.cgie.org.ir/fa/article/245589/%D8%AF%D8%B4%D8%AA%DA%A9%DB%8C
https://doi.org/10.22099/jrt.2018.5048
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