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ABSTRACT Article Info 

The acceptance of prayer has long been a subject of inquiry in philosophy and 

theology, with the central question revolving around how prayer is realized and 

the possibility of its fulfillment from an metaphysical perspective. The necessity 

of this study stems from the fact that Sadrian philosophy, as a profound 

philosophical tradition with a thoroughly Metaphysical approach, can offer a 

novel and systematic understanding of this spiritual phenomenon and its 

conditions of realization. The research method is deductive and analytical, 

focusing on the analysis of four fundamental principles of Mulla Sadra’s 

philosophy: the principality of existence, the gradation of existence, substantial 

motion, and the intensifying substantial motion of the soul, in order to elucidate 

the relationship between human existence, prayer, and the fulfillment of desires. 

The findings indicate that prayer is an metaphysical and graded process whose 

acceptance depends on the intensity of the soul’s existence, the purity of 

intention, and the congruence of cause and effect. Furthermore, the substantial 

motion of the human soul serves as the groundwork for existential 

transformations and proximity to the divine essence, thereby facilitating the 

acceptance of prayer. Consequently, prayer, as an metaphysical process, must 

be examined within the framework of the causal system and existential 

hierarchies; thus, the acceptance of prayer is not solely dependent on divine will 

but also on the existential compatibility between the supplicant and the desired 

outcome. This study emphasizes the intimate connection between prayer and 

the gradual perfection of the human being. 
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Extended Abstract 

Introduction 

The issue of the relationship with God is the most important question in all religions, since religiosity and 

faith are impossible without a meaningful connection with God. Prayer is one method of establishing this 

connection, formed as a sincere whisper between the servant and the Lord. Most believers seek a response 

to their prayers because receiving an answer indicates that their Lord has paid attention to them, and that 

they remain within the circle of God’s beloved servants. This has driven humans to search for a method 

and spiritual path that brings them closer to divine acceptance and facilitates an understanding of the two-

way connection. Mulla Sadra, with his profound philosophical innovations in metaphysics and the 

explanation of change in material entities through substantial motion, the gradation of existence, and the 

intensification of the soul’s motion, has effectively illustrated the issue of how humans relate to God, from 

which the subtleties of prayer acceptance can be derived. 

Review of studies in this field shows that research on prayer has mostly adopted a Qurʾanic and narrational 

approach, with less attention paid to scientific and philosophical inquiry. The philosophical approaches in 

this area have mainly been metaphysical, focusing on the status of prayer in the system of causality. The 

difference in the present study is that it specifically addresses the metaphysics of prayer acceptance in the 

philosophy of Sadra, investigating the metaphysical foundations of prayer to answer one of the most 

recurrent questions in this field: "How is the metaphysical acceptance of prayer realized in the reality of 

existence?"—and to reduce corresponding ambiguities. 

Methodologically, this research is descriptive-analytical, and its validity method is "interpretive validity." 

To evaluate validity, besides selecting main and sub-themes from primary sources and conceptual 

frameworks, the opinions of several specialists in the field were also considered. 

Discussion 

The philosophical foundations related to prayer in Mulla Sadra's philosophy include the principality of 

existence (asalat al-wujud), gradation of existence (tashkik al-wujud), substantial motion (harakat jawhari), 

and intensive substantial motion of the soul. The principality of existence is the foundational principle and 

the main basis of Sadra’s philosophy that influences all his discussions. Examining prayer acceptance from 

Sadra's perspective is impossible without understanding the principality of existence because the realization 

and effectiveness of prayer emerge from the essence of real and dynamic existence. The gradation of 

existence, meaning degrees and intensities in levels of existence, enables understanding the diversity and 

differences in the realization of prayers. This principle shows that existence has various levels, and each 

prayer is realized based on the existential rank of the supplicant and existential conditions. Substantial 

motion is defined as "the gradual transition of the substance of a thing from whatever potential it has 

towards actuality"; and the substantial motion of the soul, as a transformation in the essence and substance 

of human existence, provides the existential ground for change and realization of desires in prayer. Through 

this, Sadra’s philosophy explains how prayer can be connected to the substantial motion and transformation 

of human existence and the universe and permeate existential processes. Thus, the selection of these 

philosophical foundations, as the main pillars in Sadra's philosophy for analyzing prayer acceptance, stems 

from the connection between Sadra's metaphysics and the phenomenon of prayer. 

The philosophical foundations of acceptance, using Sadra’s premises, have two existential dimensions. The 

first dimension is anthropological and as follows. 

Based on revealed data, prayer acts as an effective factor in the existential system that can provide grounds 

for transformation and change in human life . Mulla Sadra acknowledges two types of divine decree , each 

having a specific role in the existential system and differing in existential status but ultimately returning to 

a single reality, namely divine will and knowledge. The first is intrinsic decree related to the intrinsic 

knowledge of God, which is eternal and immutable. The second type is actual decree, which operates within 

the realm of reality and includes interventions and judgments that occur in the sublunary world. The second 

type of decree is changeable, and when causes, conditions, and reasons are fulfilled, it may be altered; 

according to data, prayer is part of the cause and even may provide the cause itself for change. 
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In summary, prayer and every righteous action indicate a kind of existential connection with God, who is 

the utmost level of existence. A person, according to the degree of attention and will in prayer, approaches 

God and His lordship status, and his request may be accepted, and his decree or destiny might be altered 

(Shura/26). Therefore, prayer is simultaneously request and desired. Mulla Sadra considers prayer as one 

of the systematic laws of the universe. Hence, the prayer of the supplicant and the lamentation and humility 

of the seeker constitute part of the complete cause of acceptance. Thus, if a person does not articulate his 

request with knowledge of the infinite divine wisdom and believes God knows his heart’s hidden intentions 

and if He wills, He will resolve the issue or grant the request, he is on the wrong path. 

Another point to consider in prayer is the absoluteness of prayer. If prayers are made with qualifiers and 

conditions, they move away from acceptance because any qualifier or condition is an existential matter; if 

restrictions and conditions lack the prerequisites for acceptance, they will hinder acceptance. From the 

above, it has been clearly explained that prayer has a completely existential role in the world of existence 

and is not merely a theoretical abstraction. 

Mulla Sadra considers one of the causes of prayer acceptance to be the soul (nafs) of the human, which is 

a graded or intensively moving self (nafs mushakkak) and believes that the more intense the existential 

degree of the self, the stronger the connection with the infinite existence of God will be. This proximity 

leads to the expansion of human existential scope, and the greater this scope, the governance of existence, 

control over nature and supernatural matters (by divine permission) is attained. Therefore, if a person 

spiritually strengthens the soul and detaches it from the body, in addition to maximally managing his body, 

he can also manage and influence other bodies proportionate to the existential independence from his body. 

Therefore, the intensification and perfection of the soul and its faculties is one of the most important factors 

in prayer acceptance. Souls, at the time of prayer and sincere request from God, prepare for connection and 

unity with higher realms and, by linking, can influence or interfere in material phenomena according to 

their supplications. The level and quality of connection of each soul deeply depend on its existential rank 

and will in the request. 

Sadra, while believing in the soul’s influence on prayer acceptance, mentions qualities for the soul that 

implicate the fulfillment of the prayer’s subject because all these factors cause the soul’s intensification. 

These include purification of the soul, pure intention, avoidance of Satan and egoism, reliance on God, 

crying, humility, praying for others, avoiding forbidden food, and a suitable place for prayer. 

Mulla Sadra holds that the subject of prayer, or in other words "the request," must be in accordance with 

the best possible system of the world and beneficial. Therefore, "failure of the prayer to issue from the 

tongue of capacity, lack of fulfillment of conditions and causes, non-attainment of the time of the prayer’s 

effect, and conflict with something superior in the existential system" prevent prayer acceptance. 

One of the laws of the principle of causality is the law of similarity between cause and effect, meaning 

specific causes are always causes of specific effects. The principality of existence in Sadra's philosophy 

clarifies that the similarity between cause and effect depends on the essence of the cause and the essence 

of the effect. Prayer, as one of the entities in the world whose proximate efficient cause is the human, 

reaches its occurrence only if it is homogeneous to the supplicant’s existence. If prayer lacks this existential 

similarity, it will be subject to the mentioned rules: it either delays until similarity is created, converts to a 

similar prayer, or belongs to the second life order of humans. 

One existential consequence of prayer is the graded reality of its acceptance. Prayer acceptance is a reality 

with degrees of intensity and weakness, which according to each level, manifests specific effects on the 

tripartite factors of prayer. Thus, the gradation of existence in human existence, prayer existence, and the 

existence of the desired object relates to prayer acceptance. 

Conclusion 

Examining the philosophical foundations of Sadra in anthropology and metaphysics clarifies that the 

primacy of existence, gradation of existence, substantial motion, and intensification of the soul’s motion 

are among the premises by which the metaphysics of prayer acceptance can be explained in Sadra's 

philosophy. Prayer acceptance in the human aspect rests on three pillars: human, prayer, and the object of 

prayer. Sadra’s metaphysical necessary condition for acceptance is the homogeneity among these three 
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parts. Prayer is an existential matter based on human free will whose existential effects, like other acts of 

worship, influence the direction and acceleration of human substantial motion. One existential consequence 

of prayer acceptance is its gradation. Accordingly, the premises of prayer acceptance, from every angle, 

have different degrees of intensity and weakness, and according to each degree, corresponding effects 

appear. Prayer acceptance sometimes coincides with the realization of the object of prayer as requested in 

immediate time, sometimes it is realized later; sometimes the object of prayer is altered to another 

existentially more homogeneous matter with the acceptance pillars, or the acceptance is transferred to the 

second human life. 

Substantial motion relates to two components of acceptance: the praying human and the prayer. The human 

who prays is on the path of perfection; by this path, according to the existential impact of prayer, he 

traverses substantial intensification and perfection. Therefore, prayer is one of the causes of human soul 

perfection on the path of development. Sadra holds that if prayer is aligned with the existential course of 

the human soul, it will be one of the factors accelerating prayer acceptance in the world of existence. 
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تحقق و    ی چگونگ  آن  ی و پرسش اصل است  بوده مطرح  ات یدر فلسفه و اله   رباز ی استجابت دعا از د 

روست که  ازآن   ق ی تحق   نی است. ضرورت انجام ا ی  شناس ی منظر هست  امکان برآورده شدن دعا از

  تواند ی م   سانه کاملًا وجودشنا   کرد ی و با رو   ق ی عم   ی فلسف   ی ها ان ی از جر   ی ک ی  منزله به   یی صدرا  ۀ فلسف 

  روش پژوهش   تحقق آن کمک کند.   طی و شرا   ی معنو   ۀ د ی پد   نی به فهم ا   افتهی و نظام   عی بد   ی با نگرش 

انسان، دعا و تحقق    یهست   ان ی م   ۀ رابط منظور تبیین  به   ، ق یتحق  ر ی س ی است و  ل ی و تحل  ی استنتاج 

وجود، حرکت    ک ی اصالت وجود، تشک   ، فلسفه ملاصدرا   ی اصل  ی چهار مبنا   لی بر تحل  ، ها خواسته 

  ی ند ی که دعا فرا   دهد ی م   نشان  ها افته ی نفس متمرکز است.    ی اشتداد   ی و حرکت جوهر   ی جوهر 

  تی و سنخ   ت ی نفوس، خلوص ن   ی وابسته به شدت وجود   آن که استجابت   دارد و متشکک    ی وجود 

  ی ک ی نزد و    ی وجود   رات یی تغ   ساز نه ی نفس انسان زم   ی حرکت جوهر   ، ن ی علت و معلول است. همچن

  ی وجود  ی ند ی فرا مثابه دعا به توان گفت می  درنتیجه، دعاست.  استجابت  ، تبع آن و به  ی به ذات اله 

  ، ی اله  ۀ استجابت دعا نه صرفاً به اراد  و  ی شود بررس  ی و مراتب وجود  ی در چهارچوب نظام علّ د ی با 

دعا و حرکت    ان ی بر ارتباط تنگاتنگ م . لذا،  وابسته است   خواسته   بادعاکننده    ی بلکه به تناسب وجود 

 .د شو ی م   د ی انسان تأک  ی تکامل 

 : وجودشناسی، استجابت، دعا، فلسفه صدرایی، حرکت جوهری هادواژه یکل
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 مقدمه
داری و ایمان بدون ارتباط معنادار با خداوند ناممکن ترین مسئلۀ تمام ادیان است؛ زیرا دینموضوع ارتباط با خداوند مهم

های ایجاد ارتباط با خداوند، گاهی با نماز گاهی با خواندن متون واردشده از پیشوایان و مثابه یکی از روشاست. دعا، به

شکل رب  و  بنده  میان  صمیمانه  نجوایی  با  دینمیدرنهایت  اغلب  برآن گیرد.  خود داران  دعای  برای  پاسخی  که  اند 

پاسخ میدریافت دریافت  با  زیرا  آنکنند؛  به  پروردگارشان  بندگان  فهمند که  دایرۀ  و همچنان در  است  توجه کرده  ها 

شد که او را به اجابت الهی  است انسان در پی یافتن شیوه و سلوکی با  شدهمحبوب الهی قرار دارند. همین امر موجب  

 کند.   نزدیک و به فهم ارتباط دوسویه نائل

  اندمغالطه شده  نی دچار ا  ، در مقام اثبات  ، دعا  قتیو فهم نادرست از حق  یشناختروان   ا ی  یستیمختلف ز  ل یبه دلا  یبرخ

 مواجه   تیواقع  نیکه در مقام ثبوت با ادرحالی  شود،  ، مطابق زمان درخواست، باید مطلوب محققکردن  دعا   پس از  که

نشد. بنابراین،  لزوماً مطلوب مورد درخواست را عینیت نبخشید یا در زمان مورد درخواست محقق    دعای آنانکه    شوندیم

ها نشان داده بسیاری از افرادی شمرند. بررسیو برخی خود را مغفول از رحمت حق برمی  شوندبرخی ناامید و مأیوس می

 اند که امید یاری گرفتن ندارند. کنند افراد مأیوس و ناامیدیکه خودکشی می

  هانسان است ک  ییجوو کمال  ییخداجومنشأ آن نیز    ی است.ارتباط با خداوند فطرطلب  دعا و    های وحیانی، مطابق داده

  ارتباط صادقانه  سطح  نیز وابسته به هر فرد یتیو عظمت شخص تی. انسانبا آن عجین است )آیۀ فطرت(ذات و سرشت او 

  ابد ی  یفروکاهش یروند  ، ابهامات و شبهات لیدل به ،و ذکر پروردگار   شیا یاگر عنصر ن ،ن یبنابرا است.  خداوند متعالبا  وی

با خداوند مخدوش انسان  رابطۀ  اشود،  و  بر  بشر دچار آس  ی زندگ   نکهیافزون    ی خو  ،شودپرشمار می  ی هابیو سعادت 

استجابت    تیواقع  لذا، فهم   گیرد.را در بر می  اشزندگی  ی فساد و تباه  ی نیز گسترش یافته،و  یرانسانیغ   یو رفتارها  یوانیح

تحقق ثبوتی دعا، انسان از رحمت الهی ناامید نشود،  شود، در صورت عدممیدعا موجب    یانسان - یاله  یسرشت  و حقیقت

   کند. توجهبرای استجابت خود   ۀفیسهم و وظهای کاستیبه بلکه 

توأمان توجه    ملاصدرا،  دگاهید  یبررس  استمبرهن   نقل  به عقل و  عالمانۀ  که  از بررسی  را پس  دارد و فلسفۀ خویش 

اش در وجودشناسی و تبیینِ  تواند راهگشا باشد. ملاصدرا، با ابتکارات شگرف فلسفیهای دیگر بنا نهاده است، میفلسفه 

تغییر موجودات مادی با حرکت جوهری، تشکیک وجود و حرکت اشتدادی نفس انسان، مسئله چگونگی ارتباط انسان با  

از نهاد آن به دست  است که می  خوبی ترسیم کردهخداوند را به منظر ملاصدرا،   ازآورد.  توان ظرایف استجابت دعا را 

ین نگاه عملی  شود. دعا در احرکت جوهری به معنای تحول و تغییر دائمی در ذات و جوهر موجودات شامل انسان نیز می

شود. انسان  دارد و با تحریک حرکت جوهری وجودی به تعالی و تکامل نفس منجر می اثراست که در سیر تکاملی انسان  

سوی قرب الهی و کمال وجودی گیرد و به می  ویژه دعای آگاهانه و معرفتی، در مسیر این حرکت جوهری قراربا دعا، به

شود  می  در نفس  ملکات  پیدایش  موجب  آگاهی  به  مسبوق   اعمالِ  تکرار  دهد و؛ زیرا دعا با آگاهی رخ میشودسوق داده می

 (. 39: 1403)حسینی و نوئی، 

که بر تفاوت مراتب وجودی موجودات دلالت دارد، در بحث دعا و استجابت آن اهمیت    ،همچنین، مفهوم تشکیک وجود

کند. ملاصدرا معتقد است که وجود دارای مراتب مختلفی است و استجابت دعا نیز براساس مرتبه وجودی بسیاری پیدا می

از ناحیه حقیقت   یشود. در مراتب بالاتر وجودی، دعا درخواست دعاکننده و میزان نزدیکی او به حقیقت مطلق تعیین می 

شود و استجابت آن نیز به معنای تحقق واقعی است. بنابراین، در فلسفه ملاصدرا، دعا فراتر از می  وجودی انسان تلقی

به    وجودی برای رسیدن  یدر چهارچوب حرکت جوهری و تشکیک وجود، فرایند  ، های ظاهری و مادی است ودرخواست 
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الهی تفسیرمی اما بیدیدگاه  .شودکمال و قرب  از صاحب های ملاصدرا هم دارای منتقدانی است،  نظران شک بسیاری 

کرده    نظیرش در مباحث وجودشناسی، تعداد پرشماری از مسائل پیچیدۀ فلسفی را حلاند که او، با ابداعات بیمعترف

 (. 31: 1396بداشتی، است )بهمنی و اله

اغلب با رویکردی قرآنی و روایی همراه بوده   ی دعاپژوه در این حوزه بیانگر آن است که  شده  انجام   های پژوهش بررسی  

توجه   فلسفی  و  علمی  دعاپژوهی  به  کمتر  و  پژوهش   است.   شده است  اغلبِ  نیز  رویکرد  حوزه  این  در  فلسفی  های 

پرداخته هستی  علیت  نظام  در  دعا  جایگاه  بررسی  به  و  بوده  » شده    شناسانه  مقالۀ  در  ازجمله    ی مبان   ر ی ث أت است، 

که جایگاه دعا در حرکت جوهری، تشکیک    (1397ی و همکاران،  آباد دولت « ) مسئله دعا   ن یی صدرا در تب   ی شناس ی هست 

وجود و وحدت شخصی وجود بررسی شده است و درنهایت دعا بخشی از نظام علّی برشمرده شده است و نویسندگان 

نامۀ کنند؛ در پایان می ها را بیان  شمرند و ارتباط آن اند و به این دلیل ارکان دعا را برمی صدد دعاشناسی این مقاله در

بر    ی عقلان  - ی فلسف   ی افت ی با ره ( که  1388ی و همکاران،  ان ی تواز « ) و ملاصدرا   نا یس ابن   دگاه ی دعا از د   ی فلسف   گاه ی جا » 

و بررسی  مداقه    ، است   ی آن در نظام هست   ی گذار تأثیر که عمدتاً مربوط به نحوه    ، بحث   ن ی مسئله دعا ابهامات موجود در ا 

 نیراست و    ی فخارنوغان ی« ) مستجاب براساس مدل استجابت انکشاف   ی دعا   ی مسئله فلسف   ن یی تب شده است و در مقالۀ » 

که  1402ی،  طرق  اله  ی دعا   ی فلسف   ی سازگار(  صفات  با  است   ی مستجاب  شده  حاضر .  تبیین  پژوهش  مسئلۀ  لکن، 

شناسی صدرایی باید به چه سازد که با توجه به هستی کرده برای مخاطبان روشن  استجابت دعاست و پژوهشگر تلاش 

توان راهی وجودشناسانه برای  کرد؛ چراکه معتقد است، با واکاوی فلسفۀ صدرایی، می هایی برای اجابت دعا توجه  مؤلفه 

رابطه استجابت دعا و  اند از مقالات » برد عبارت   توان در این حوزه نام های دیگری که می استجابت دعا یافت. پژوهش 

تأثیر   ت ی ف ی ک   ی وجودشناخت   ل یتحل (؛ » 1393ی،  م ی ابراه   ی و فت أ ر « ) ه ینظر شارحان حکمت متعال   از   ت ی معجزه با نظام عل 

توسل و طلب شفاعت در نگاه قرآن و » (؛  1400ی،  رجب« ) )ره(ی ن ی امام خم  ات ی بر نظر   ی ق ی تطب   کرد ی با رو   ی دعا در هست 

«  نظر ملاصدرا  رابطه قضا و قدر با مسئله استجابت دعا از   ی فلسف   ل ی تحل؛ » ( 1401،  پاکزاد   و   تبار ی علو « ) ه یحکمت متعال 

» ( 1397ی،  خادم و    ی آباد دولت )  سرفصل   ی طرح ؛  دعا   ی ها در  ) دانش  » ( 1397،  شعاع انجم «    ی شناس ب یآس ؛ 

  ر یو پنج تفس   م ی دعا در قرآن کر   ی شناس گونه ؛ » ( 1401یی و همکاران،  پاشا « ) عهی دعا در فرهنگ ش   ی شناخت معرفت 

 . ( 1401،  پور ی دهقان « )از قرن چهارم تا ششم   ی فارس 

استجابت دعا در    یبا هدف پرداختن به وجودشناس  های قبلی این است که پژوهش حاضرتفاوت پژوهش حاضر با پژوهش

ترین  پربسامد   ملاصدرا یکی از  هایدیدگاهبا استفاده از    تااست    دعا پرداخته   وجودشناسی  ی مبانیی به واکاوی  صدرا  ۀفلسف

و از شبهات    هد پاسخ داست؟«  چگونه    دعا در واقعیت هستی  وجودی  استجابتکه عبارت است از »حوزه را    نیا  سؤالات

 متناظر آن بکاهد.  

توصیفی پژوهش  لذا، - روش  است.  مرا  تحلیلی  و  جعبا  تحقیقاتی  مراکز  به  کت  استفادهه  مقالاتباز  و    مکتوبات  ، ، 

آوری و با توجه به متغیر استدلال و با استفاده از مضامین مرتبط جمع  افزارهای قرآنی، کلامی، روایی و صدرایی نور،نرم

  یی روانیز »  آن  یروش اعتبارسنجاست.  شده  استدلال قیاسی و استقرایی به تحلیل مبانی صدرا در استجابت پرداخته  

 یی سنجش روابرای  .  شد   اعمالنظران مقایسه و پس از تأیید نهایی  های صاحبنتایج پژوهش با دیدگاه  .است  ی«ریتفس

های  دیدگاه  شد،  انتخاب  یو چهارچوب مفهوم  منابع اصلیاز    ی و فرع   یاصل  ریفراگ  یهامضمون  نکهیبر ا  علاوه پژوهش،  

 .است شدهلحاظ تعدادی از متخصصان این حوزه نیز در این خصوص 
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   ملاصدرا ۀفلسف در دعامرتبط به  یمبان
اند از اصالت وجود، تشکیک وجود، حرکت جوهری و حرکت جوهری اشتدادی نفس. شده در این بخش عبارتمبانی طرح

استجابت دعا   یتمام مباحث او اثرگذار است. بررس درصدراست که  ۀفلسف یمبنا نیتریو اصل یفلسف ادیاصالت وجود بن

  د یو متحرک پد لی آن از بستر وجودِ اص یتحقق دعا و اثرگذار رای ز ست؛ین ممکنمنظر صدرا بدون درک اصالت وجود  از

مراتب و درجات وجود است، امکان فهم تنوع و تفاوت در تحقق شدت و ضعف در    یکه به معنا   ،وجود  کیتشک  . دیآیم

 یوجود  ۀکه هر دعا براساس مرتب  است  یمراتب مختلف  دارایکه وجود    دهد یاصل نشان م  ن ی. ادآورمی  دعاها را فراهم 

 ۀنیتحول در ذات و جوهر وجود انسان، زم  مثابهبهنفس،    یجوهر  حرکت  تحقق است.قابل  یوجود  طیدعاکننده و شرا

که چگونه دعا    دهدیم  حی فلسفه صدرا توض  ،قیطر  نی. از ااستکرده  دعا فراهم    را در  هاو تحقق خواسته   رییتغ  وجودی

تغ  تواندیم انسان  یِجوهر  رییبا حرکت و  فر  باشدمرتبط    یو جهان هست  یوجود    پس   کند.  وذنف  یهست  یندهاایو در 

  ی شناسیهست  انیم   وند یپ به دلیل  استجابت دعا،    لیدر تحل  یی فلسفه صدرا  ی ارکان اصل  مثابهی بهفلسف  ی مبان  نیانتخاب ا

 . ستدعاۀ  دی و پد ییصدرا

 اصالت وجود 
مفهوم   ،انفکاک نیست. به عبارت دیگرواقعیات خارجی موجودند و موجودیت از واقعیات خارجی قابل  یاصالت وجود یعن

»ان لمفهوم الوجود المعقول    حمل است و هر واقعیت مصداق وجود استوجود بر هر واقعیت خارجی به حمل هو هو قابل

. واقعیاتی که  (340/ 1:  1981« )الشیرازی،  الذی من اجلی البدیهیات الاولیه مصداقا فی الخارج و حقیقه و ذاتاً فی الاعیان

به این معناست که دارای    ،گوییم انسان موجود استند. وقتی میااند و ماهیات اموری اعتباریاند وجوداتکردهر  خارج را پ 

  خارج را پر واقعیت خارجی باشد. چیزی که ملأ ی جدا از وجودنه اینکه ماهیت ،وجود است، یعنی صادق بر واقعیتی است

 است وجود است، نه ماهیت و ماهیت فقط به اعتبار اینکه دارای وجود است بر واقعیت خارجی صادق است.   کرده

 ک وجود ی تشک
امری   ماهیتحاق وجود است و آنچه موجود است فقط وجود است.    هستی  اصالت وجودی است، بدین معنا کهملاصدرا  

 در موجودات   دلیل شدت و ضعف وجود  میان موجودات به تفاوت    1.وجود در ذهن استاست، تصویر    یتصویر  اعتباری و

؛  1/340:  1981الشیرازی،  در عین وحدت تشکیکی است )مفهوم وجود، واحد و حقیقت وجود    ، دیگر  عبارت  به  .است

شان در  ی جودموجودات برحسب شدت و ضعف و  مشکک بدین معناست که.  (13و    7و    138و    134:  1375،  الشیرازی

الوجود است  بالاترین مرتبۀ وجود ذات اقدس الهی است که بسیط  (؛7/158: 1981، مراتب مختلفی قرار دارند )الشیرازی

تمایز و تکثر در حقایق خارجی گاهی    (.10:  1402دوست و رضوی،  تبۀ وجود هیولای اولی است )وطنترین مرو پایین

 .استو گاهی عرضی  2تفاضلی

 :  (161-1/159: 1391 ت،ی)عبودگیرند  قرار میسه دسته موجودات در نظام صدرایی در 

هرکدام یا معلول    است.این موجودات طولی  مراتب میان  سلسله.  دارندمعلولی   - یعلّ ۀ  رابط  با یکدیگرموجوداتی که    -1

دیگر،   سوی  از ،تر از آن نیست وکه کامل بالذاتسو، به واجب   یک قبلی یا علت بعدی و معلول قبلی است. این سلسله، از

چون علیت فاعلی مستلزم تفاضل است و تفاضل مستلزم   ؛شودمیمنتهی   ترین و قوه محض استبه هیولای اولی که ناقص

الاّ لم یکن احدهما    علته تشکیک »المعلول لا یمکن أن یساوی   ،  الشیرازی )  أولی من الآخر«  ةيبالعلفی رتبه الوجود و 
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در مقایسه   موجوداند، یعنی هر  مشمول تشکیک تفاضلی  یموجودات  . چنین(336و    335:  1385،  الشیرازی  ؛7/149:  1981

 . بعدی کامل و شدید استموجود   در مقایسه باقبلی ناقص و ضعیف و موجود  با

سیاهی زغال.  و  سیاهی کلاغند، مانند ااما متفاضل ،ها برقرار نیستعلیّ و معلولی فاعلی میان آن هموجوداتی که رابط -2

موجودات از  دسته  این  کمّ   مصادیق  و  کیفیات  انواع  متفاضل  موجودات  اندیاتافرادِ  نیز  .  گروه  تشکیک این  مشمول 

 اند.  تفاضلی

، مانند افراد  نیستند  متفاضل  افراد نوع نیزست و  نی  ها برقرارمعلولی میان آن - علیّۀ  رابطاند که  گروه سوم موجوداتی  -3

 .  3اندمشمول تشکیک عرضی یموجودات چنین. قدری گچهای متعدد مولکول   انسان یانوع 

»إنّ   مشکک نیستند،  ساحت ذهن  ماهیات و مفاهیم اند، اما  مشککحقایق وجودی و واقعیات خارجی  نتیجه این است که  

الوجود، فیحتاج إلی ممیز فصلی أو عرضی، و    عةيطب، إن لم یکن فی  -أی التفاوت بالتشکیک-التفاوت بالأشد و الأضعف  

به الامتیاز، فلایحتاج إلی ممیز آخر و هذا من خواص    عةيطبإن کان فی نفس    قةيحقالوجود، فما به الاتفاق عین ما 

وجودات از تمایز تشکیکی    متأثر   ی ماهیات و مفاهیم ذهن  میان تمایزات    . بنابراین،(2/1072  : ب-تای، بالشیرازیالوجود« )

 301و    273و    272و    267و    6/186:  1981  ؛1/500: ب-تای، بالشیرازی)  است، اگرچه خودشان مشکک نیستند  خارجی

 . (335و  334و 

 ی حرکت جوهر
  معتقد بودند   رایز؛  دانستندیم  یحرکت را محدود به مقولات عرض. آنان  داد  تغییر   حرکت از منظر پیشینیان راملاصدرا  

اما ملاصدرا  .  افتییدر جوهر تحقق نم  نیحرکت همواره موجود باشد و ا  نیاست که در ح  ازیثابت ن  امریبه    در حرکت

تغییر در جواهر از نوع کون و فساد  اولاً، علاوه بر حرکت در عرض، در جواهر نیز حرکت وجود دارد و ثانیاً این  کرد    بیان

حرکت   ،اساسهمین بر   ، . ملاصدراتوان آن را نوعی حرکت دانستاست. بنابراین، می تدریجی ضرورتاً بلکه ، و آنی نیست

از هرچیزی که نسبت به آن    ، عرض  باشد یا جوهر  یء،  خروج تدریجی ش»داد    تعمیمصورت  تعریف و بدینجوهری را  

الی   ههو الحدوث التدریجی او الحصول و الخروج من القوّ  هفحقیقه الحرک»  «،حرکت استنوعی  فعلیت  سوی  بالقوه است به

همۀ  ذات و جوهر    ی شیرازی صدرا  از منظر  ،نابراینب.  (3/22:  1981،  الشیرازی)«  دفعةالفعل یسیراً یسیراً أو بالتدریج أولا  

جواهر    ۀهم  ، پس(.  7/298:  1981،  الشیرازی)  است  تحولدر حال    عالم با تمام اجزایش  و است  ات متحرک و متغیر  موجود

،  الشیرازیاند )رسند، درحقیقت در حال حرکتنظر می  ها، حتی در اوقاتی که ثابت به عالم طبیعت و اعراض وابسته به آن

شود و پیوسته و دائمی است. ملاصدرا تغییرات شدن موجودات طبیعی می  این حرکت موجب تغییر و عوض  .(3/62:  1981

گوهر و نهاد موجود مادی    از منظر ویچراکه    کند؛و ذاتی یاد میحرکت جوهری    ازدهد و  را به ذات موجود نسبت می

ابعاد جدایی  یکیذاتاً همراه و متحد با حرکت است و دگرگونی   : 1378،  الشیرازیاست )  مادی  یناپذیر هویت اشیااز 

غیر است، نیازمند و، چون متجوهر جسمانی وجودی تدریجی و گذرا و متغیر است    بنابراین،  (.20:  1378؛ سروش،  302

 تواند جزئی از علت تامه تغییر باشد؟ شود که آیا دعا میمیهای دیگر روشن علت تام برای تغییر است. در قسمت

 نفس یاشتداد یحرکت جوهر
 داند. بنابراین، نفس متغیر و درنتیجه دارای می  هستی و مشمول حرکت جوهری  انسان را نیز یکی از جواهر  ملاصدرا نفس

یکی پس از    به یکدیگرند و   پیوسته و متصل  یی که اجزا  شمرد؛ برمیفرضی    حرکت است. ملاصدرا اجزای ممتد جوهر را 
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، متناسب با جهت حرکت حدوث هریک مشروط به زوال قبلی است و همواره جزء حادث  . البته،شوندمی  دیگری حادث

کند جزء حادث دارای درجۀ می  برای مثال، شخصی که در جهت انسانیت حرکت  تر از جزء زایل است.کامل  خویش،

 یدارا  وی  جزء حادثکند  می  وجودی بالاتری در انسانیت از جزء زایل است و شخصی که در جهت حیوانیت حرکت 

. روشن است که جهت حرکت وجودی انسان و تغییرات جوهری وی است  لیاز جزء زا  حیوانیت در    یبالاتر  یوجود  ۀدرج

را با اختیار خویش  کوشش لازم  انسان باشد و    زمینه فراهماگر    طوری کهاست، به وابسته   ی اوهاو انتخاب  اریبه اخت  کاملاً 

؛ 8/330:  1981،  الشیرازی)  ادراک عقلی  ، ازجمله مرتبهشوند، با زوال این مرحله، مراحل دیگری حادث میآورد  عمل  به

،  50،  16،  12،  3و    9/2و    395،  245،  223،  148و    147،  12و    8/11و    266و    7/265و    5/198و    434و    3/433:  1981

و    303:  1363؛  241و    239،  237،  236،  235،  232، 229و    228،  195و    194،  191و   190،  159،  97و    96،  85،  51

 (.300و   299: 1375؛ 305و  304

 داد: توان به ترتیب زیر نمایش تغییرات جوهری انسان را می
 

 

تأمل در حرکت اشتدادی نفس این است که، بعد از طی مراتب عنصری و اتمام مرتبۀ حیوانی، جهت حرکت نکتۀ قابل

شود. عمل انسان نیز، در این منظومه، فراتر از حرکات ها و درنتیجه اعمال انسان تعیین میاشتدادی نفس توسط انتخاب

 و در حرکت اشتدادی وی مؤثرند.  بدنی اوست؛ مقاصد، نیات و گفتار او نیز مشمول اعمال

 یی صدرا  یمباناز  استفاده استجابت با  یفلسف  یمبان لیتحل
بینیم و هست وجود است. بنابراین، کشف  بینیم یا نمیملاصدرا قائل به اصالت وجود است و معتقد است هر آنچه می

بهره و  وجودشناسی  با  مسئلۀ واقعیت  واکاوی  است.  ممکن  موجودات  میان  روابط  فهم چگونگی  با  و  واقعیت  از  مندی 

مثابه حقیقتی که موجب ارتباط میان  استجابت دعا نیز از این حوزه خارج نیست؛ چراکه انسان در جایگاه طالب، دعا به

شود، امری وجودی و خواسته نیز وجودی از وجودات هستی است که سه ضلع مثلث استجابت را  انسان و خداوند می

 دهند.  می تشکیل 

 شناسانه انسان یمبان
 دعا 

ترین جلوۀ عبادت است؛ زیرا در روایات دعا به »افضل  حقیقت دعا پرستش و عبادت است. شاید بتوان گفت دعا عالی

( و »مغز پرستش« )دیلمی،  8/529:  1408(، »عبادت کبری« )طبرسی،  2/237:  1410،  فراس  یاب  ابنعبادات« )ورّام  

به  ی،انیوح  یهاداده  یمبنا  براست.  ( تعبیر شده1/148:  1377 مؤثر در نظام هست  ۀمثابدعا   ۀنیاست زم  قادر  ی عامل 

اجزای اولیۀ واقعیت 
انسان دارای آثار و 
خواص عنصری  

. است

افزون بر خواص اولیه، 
خواص صور معدنی را 

.حادث  می شود

افزون بر خواص 
عنصری و معدنی، 

خواص گیاهی 
.حادث  می شود

افزون بر خواص 
عنصری و معدنی و 
گیاهی، همهٔ قوای 

. حیوانی را دارد

افزون بر خواص 
عنصری، معدنی، 
گیاهی و حیوانی، 
دارای مرتبۀ نطقی 

.می شود
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افْزَعُوا إِلىَ اللَّهِ فیِ حَوَائِجِکمُْ وَ الْجئَُوا إِلَیهِ فیِ مُلِمَّاتِکمُْ وَ تَضَرَّعُوا إِلَیهِ وَ  آورد، » فراهمدر زندگی انسان را  رییو تغ یدگرگون

ةِ  ادْعُوهُ فَإِنَّ الدُّعَاءَ مُخُ
َ
عِبَاد

ْ
تواند بسیار شدید باشد  میزان این تغییر و دگرگونی مطابق روایات می.  (41  :1375« )حلی،  ال

(. به  1/131:  1426  ،یزیتبر  یسبحان« )اَلْقَضاَءَ بَعْدَ مَا أُبْرِمَ إِبْرَاماً  رُدُّ یَلدُّعَاءُ    تأثیر قرار دهد، »که قضای الهی را نیز تحت

 (.2/470: 1407است )کلینی، همین دلیل نیز به دعا کردن بسیار سفارش شده 

هر حاجت، و بدانچه نزد خدا عزوجل است نتوان    یاست برا  یابیکام  وهر رحمت    دیکل»:  ندیفرمایامام صادق م  ،نیهمچن

اش کوبنده  یفراهم شود تا به رو  نهیزم  نکهیجز ا  ،را فراوان نکوبند  یدر  چیاست که ه  نیجز به دعا و راستش ا  ،دیرس

باد بر دعا! همانا    مااست که فرمودند: »بر ش  )ع(کاظم  یاز امام موس  یگرید  تیروا  .(23/295:  1403« )مجلسی،  دگردباز

اگر خداوند   .(2/470: 1369 کلینی،)  کندیمانده رد م   یباق شیرا که تنها امضا یاشدهثبت  یدعا و درخواست از خدا بلا

 :دارد وجودقضا دو نوع توضیح بیشتر اینکه  . شودیخوانده شود و از او درخواست شود، بلا از انسان دور م

است. مانند:    گرفته  تعلقرویداد آن  الهی بر    ارادۀ، زیرا  دگرگونی تغییر است نه قابلقابل  نهقطعی و ضروری که  قضای    -1

« بالاخره سرانجام مرگ است  یبکن  یعرض کرد که هرچه زندگ  غمبریبه پ   لیجبرئمحدودیت عمر انسان در این جهان »

( یا ورود مشرکان و کافران 42« )یونس/ولایستقدمون  ساعةاذا جاء اجلهم فلا یستأخرون  ( و »874  :1410)سید مرتضی،  

« کَذَلِکَ  به جهنم  عَذَابِهَا  مِنْ  عَنْهمُْ  یخَفَّفُ  وَلاَ  فَیمُوتُوا  عَلَیهمِْ  یقْضىَ  لاَ  جَهَنَّمَ  نَارُ  لَهمُْ  کَفَرُوا  کَفُورٍوَالَّذِینَ  کُلَّ  «  نَجْزِی 

 (. 36)فاطر/

:  دیگویم  غمبریکنند به پ   جاد یا  ی دگرگون  توانند در آنعامل تغییردهنده نمی  یا هر نوعو دعا    است  ناپذیرتغییر  نوع قضا این  

طلب آمرزش  شانیاگر هفتاد بار برا ی است. حت یمساو ها نیا یبرا  ی، طلب آمرزش نکن ا ی ی استغفار کن ها نیا یاگر برا»

ط ییکی از شرا  ،. لذا(80« )توبه/دندیچون به خداوند و رسولش کفر ورز  شوند، ینم  دهیآمرز  ها نیندارد. ا  یادهیفا  چیه  ،یکن

 .استجابت دعا این است که به امر محالی یا چیزی که برخلاف سنت و مشیت قطعی خداوند است تعلق نگیرد

چون گرفتاری  فرمودند، »...    )ع(که با تغییر شرایط در هستی امکان تغییر آن وجود دارد. امام صادق   تغییرقابلقضای    -2

چهل صبح رو به درگاه الهی آورده به گریه و زاری پرداختند. خدا هم به موسی )و برادرش(   ،اسرائیل به طول انجامیدبنی

سال گرفتاری    صددهد و صدوهفتاد سال از چهار  ها را از شر فرعون نجاتهارون وحی فرستاد که )با امداد غیبی( آن

به گریه و زاری بپردازیدشما اگر مثل بنی  ،همچنین»:  ندفرمود  سپس  کرد« وکم  ها را  آن   ، اسرائیل در درگاه خداوند 

  : 1415  ،د« )بحرانیرسی  هدپایان مدتش خوا  بهاما اگر چنین نباشید، این سختی    .کرد  خداوند فرج ما را نزدیک خواهد

  را  تأثیر دعا در تغییر سرنوشت )ع(صادق  ماما(. همچنین، 10/331 : 1417طباطبایی، ؛ 52/131 :1403مجلسی، ؛ 3/125

دعا چنین  ه  بوند  زیرا خدا  ؛سازد دعاستمی  یکی از اموری که قضای الهی را دگرگون»د:  نفرمایمیو   کنندمی  مبنا بیانبا  

 (.4/121: 1403 « )مجلسی،ستتغییردهندۀ تقدیر و قضااست که  قدرتی داده

از  یدر نظام هست  یخاص   جایگاه که هرکدام    کند یم ی  دو نوع قضا را مراتب قضا معرف  نیز  ملاصدرا نظر مقام    دارند و 

  نیای؛ ذات  یقضااول،   . گردندیبازم یاراده و علم اله ی عنیواحد   قتیحق کیدرنهایت به   ی ول  ،با هم تفاوت دارند  یوجود

معنا علم    نیندارد. ملاصدرا قضا را به ا  یریرپذییاست و امکان تغ  می و قد  یخداوند مربوط است که ازل  ی قضا به علم ذات

  . (6/292: 1981)الشیرازی،  شده است نیموجودات تدو  یوجود کل  بیاست و به ترت یاله  تیعنا  نیکه ع  داند یم  یلازم

است که در عالم مادون اتفاق    ینوع قضا داخل در عالم واقع است و شامل تصرفات و احکام   نیای است.  فعل   یقضادوم،  

، )الشیرازی  شودیمنجر م   نیو امور در زمان و مکان مع  ایاست که به تحقق اش  یقاعده و حکم  ی . قضا به معناافتدیم
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1981 :6/293).   

قضا تغییر    ، شود  ط و علل فراهمیشرااسباب،  که  درصورتی  و،   نیستامر محال  تغییر قضا  ست که  ا  حاکی از آن  اسناداین  

   .شود آورد تا معلول محققمی بسا خود علت را فراهماز علت و چه ئیدعا جزهای مبتنی بر وحی، یابد و، مطابق دادهمی

علل دیگر، در پیدایش    مانند   ، علل و اسباب وجود حوادث است و  ءاین است که دعا و هر نوع توسل جز  سخنخلاصه  

 .کرد  را فراهم اسباب دیگر آن مانند توانمیمعلول اثر خاصی دارد و 

شود. تکامل و تقرب نیز از عوامل استجابت است. پس دعا با استجابت دعا موجب تکامل و تقرب به خداوند متعال می

دعا و هر نوع عمل صالح  دیگر،  عبارت  لحاظ وجودی دو امر جدا از هم نیستند. به  توان گفت بهعجین است و به نوعی می

 توان آن را تصور کرد.منتهایی که نمی؛ شدت بیاست  ارتباط وجودی با خداوندند که اشد مراتب وجود  ینوع  از  حاکی

، درخواست او پذیرفته شوداو نزدیک میمقام ربوبی    و  ای که در دعا دارد به خداوند متعالو اراده   توجه  به میزانشخص  

فرماید فقط  می  کند ومی  زیر اشاره  قرآن مجید به این نکته در آیۀ  .شوددگرگون    قضا یا تقدیرش  ممکن استو    شودمی

  عملوا  و   آمنوا  الذین  یستجیب . »وی عمل نیک باشنداایمان و دار  که افرادی با   شودمستجاب می  کسانی دعا و درخواست  

  ، بخشدمی  یایمان و عمل صالح است که به شخص دعاکننده شایستگی خاص  (.26/ شوریفضله« )  من  هم   یزید   و   الصالحات

 .شودمستحق تغییر سرنوشت می و  شوددعای او مستجاب می

( و، اگر در منابع دینی بر اهمیت دعا و  782و    23/781تا:  بیمطهرى،  بر این اساس، دعا توأمان طلب و مطلوب است )

 بخشد.  می  گشایی از زندگی نیست، بلکه بیشتر به آن دلیل است که بندگی را تحققدلیل گرهاست، به  نیایش تأکید شده  

رو، دعای دعاکننده و زاری و فروتنی طالب  مند عالم است. ازاین ملاصدرا قائل به این است که دعا یکی از قوانین نظام

پذیر  ازجمله اسباب تحقق دعاست. »طلب و دعا هم چیزی است که قلم قضای الهی بدان رفته و لوح پیشین بر آن نقش

ی مقدرند. بنابراین، دعاها و ذکرها جدول و  مقضها و شرایط حصول مطلوب  است، از آن حیث که آن دو از علتشده  

(  404-7/403و    218-6/217:  1981،  های نهرهای قدرند« )الشیرازیای از آبراههنهری از نهرهای دریاهای قضا و آبراهه 

ه تمام وسایط و  الاسبابی قرار دارد کطور که نظام جهان نظامی مبتنی بر روابط علیّ است و در صدر آن مسببو، همان

گوید: »دعا و طلب  شود، دعا نیز در نظام جهان از جملۀ اسباب است. به همین دلیل است که میمعدات منتهی به او می

،  از خدا و الحاح و تضرع از زمرۀ اسباب برآوردن حاجت و حصول مراد و مطلوب به اذن خدا و ملکوتش است« )الشیرازی

 .(1/388  :1370« )طبرسی،  اَلدُّعَاءُ یرُدُّ اَلْقَضاَءَ بَعدَْ ماَ أُبْرِمَ إِبْرَامااند: »نیز فرموده  )ع((. امام صادق 402و    6/207-206:  1981

) خداوند متعال می لَکم«  أستَجِب  »أدعُونِی  است.  60غافر/فرماید:  استجابت  تامۀ  علت  از  کردن بخشی  دعا  بنابراین،   .)

نکند و فکر کند خداوند متعال مکنونات    منتهای الهی خواستۀ خویش را طرح ترتیب، اگر انسان با علم به دانش بیبدین

است و وجود دعا  کند، طریق اشتباهی را در پیش گرفته کند یا عطا میمیداند و، اگر بخواهد، مشکل را رفع قلبی را می

 (. 20: 1302، و دعاکننده ازجمله علل و عوامل استجابت دعاست )الشیرازی

داند و معتقد است، اگر انسان در هنگام دعا از همه قطع  علامه طباطبایی استجابت دعا را منوط به خلوص در دعا می

راستی بخواند، نه اینکه در دعا رو به خدا  شود: »داعی خداوند را بههم می  گیرد و مستجابمی  باشد، دعا شکلامید کرده  

گیرد که امیدِ داعی از همه اسباب ظاهری قطع شده  کند و دل به اسباب ظاهری داشته باشد؛ و این وقتی صورت می

تواند گره از کارش بگشاید. آن وقت است که دست و دلش با هم  چیز نمیکس و هیچباشد، یعنی بداند که دیگر هیچ

 (.  62نمل/، 15/545: 1378  ، ییطباطباشود« )متوجه خدا می
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شوند.  شوند، از اجابت دور می  نکته دیگری که در دعا باید به آن توجه کرد اطلاق دعاست. اگر دعاها با قیدوشرط خواسته 

شرط امری وجودی است. اگر قیودات واقعیت این مطلب مبرهن است. مطابق دیدگاه اصالت وجودی ملاصدرا، هرگونه قیدو

شوند، چه این قیدوشرط خواستن اجابت از مجرای باشند، مانع استجابت دعا می  و شروط شرایط استجابت را نداشته 

قیدوشرط  قیدوشرط بودن اجابتِ دعا مستلزم بیخاص یا ناظر به فرد خاص باشد یا هر نوع قیدوشرط دیگری باشد: »بی

و    2/44:  1378  ،ییطباطباشود مستجاب است« )بودن دعاست. پس، تمام دعاهایی که خدا برای اجابتِ آن خوانده می

کند: »اگر دعا صادق بود، یعنی  داند و اضافه می(. در جایی دیگر نیز، استجابت دعا را منوط به صداقت می186بقره/، 45

سازد«  اش را که او را مضطر کرده برطرف میکند و گرفتاریشده فقط خدا بود، در چنین صورتی، خدا اجابتش میخوانده

 (.62نمل/، 15/545: 1378 ، ییطباطبا)

 خوبی تبیین شد که دعا جایگاهی کاملاً وجودی در عالم هستی دارد و امر انتزاعی صرف نیست.از آنچه گذشت به

 انسان

از عوامل  میملاصدرا انسان را موجودی مشکک با حرکت جوهری اشتدادی در نفس تعریف   کند و معتقد است یکی 

تر است. اساساً نفس  استجابت دعا نفس انسان است. نفس مشدد در حرکت جوهری قوی است و دعایش به اجابت نزدیک

نهایت  تری با خداوند تعالی، که وجود بیتر باشد، یعنی دارای شدت وجودی بیشتری است. بنابراین، رابطۀ قوی هرچه شدید

نهایت است، موجب  نهایت، که در تمام صفات ازجمله قدرت و مالکیت نیز بیاست، خواهد داشت. نزدیکی به وجود بی

الهی را در مرتبۀ انسانی به دست شود. بنابراین، انسان بهتوسعۀ گسترۀ وجودی انسان می   اندازه سعۀ وجودش صفات 

آورد. با توجه میاندازۀ همین سعه ولایت هستی، تصرف در طبیعت و ماوراءطبیعت را )به اذن الهی( به دست  آورد و بهمی

دیگر،  عبارت    بهرساند.  اش میشده او را به خواسته دادهبه اینکه دعا خواستۀ نفس است، توسعۀ وجودی نفس با توضیح

به   تجرد  نفس،  قائمدلیل  نیست،  ماده  و  بدن  منطبع در  بدن،  است  از  تدبیری  رابطۀ  بدن  و  نفس  رابطۀ  است.  بالذات 

لکن، دوام این رابطه موجب تعلق و وابستگی معنوی میان نفس    . (109:  1376  ،ی زاده آمل؛ حسن 3/414:  1375  نا،یس)ابن

تواند علاوه بر تدبیر حداکثری طوری که اگر انسان با تقویت وجودی نفس از تعلق آن به بدن بکاهد، میبه  4شود،و بدن می

:  1376  ، یزاده آملحسنها نیز بپردازد )تأثیر در سایر بدنبدن خویش، به نسبت استقلال وجودی از بدنش، به تدبیر و  

109 .) 

توان متوجه تألم افراد شد. اگر  شود و با نگاه میتأثیرگذار است. غم انسان موجب تحول بدن میحالات نفس در جسم  

.  (2/425: 1966 ،ی؛ فخر راز 3/414: 1375 نا،یس)ابنشود و بیمار می مرور ضعیف غم و اندوه نفس طولانی شود، بدن به

گذارد. اگر انسان در وهَم  تأثیر میشود. وهَم نیز در مزاج درمقابل، شادی و نشاط موجب تعادل مزاج و سلامت انسان می

باشد یا تصویری خوب و نیکو، بدن متناسب با آن تحول خواهد داشت. برای نمونه، اگر   تصویری مکروه و زشت داشته 

رار داده موجب سقوط وی تأثیر قانسان بر بلندی قرار بگیرد و توهم افتادن کند، این توهم تعادل جسمانی او را تحت 

 (.2/425: 1966 ،یفخر رازشود )می

و در قرآن  شدهزخم گفته چشمکه درخصوص باشد. چنانتأثیری در اجسام دیگر نیز داشته نفس قوی قادر است چنین 

(. هنگامی  51)قلم/است: »وَ اِن یَکادُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَیُزلِقُونَکَ بِأَبصارهِمِ لَماّ سَمِعُوا الذِّکرَ وَ یَقُولُونَ إِنَّهُ لَمَجنوُنُ«    کریم آمده

بزنند، خداوند متعال با وحی وی را مطلع کرد و مانع از به  زخم به پیامبر آسیب  خواستند با چشمکه گروهی از کفار می

گونه برداشت کرد که تقویت وجودی نفس همیشه در جهت تقرب به ها شد. شاید بتوان از آیه این مقصود رسیدن آن 
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ها را پردازند آندهند و با تضعیف تعلقات دنیوی به تقویت نفس میمی  ها انجامخداوند نیست. تلاشی که امثال مرتاض

است با اهداف سوء انجام  سازد متناسب با توان نفسانی در اجسام دیگر تصرف کنند. لکن، این تصرفات ممکن  قادر می

معجزات   (.193:  1375  ،یزاده آمل)حسنباشد    شود. بنابراین، این قدرت در نفوس خبیث هم ممکن است وجود داشته 

انبیا و کرامات اولیای الهی همانند شفای کور مادرزاد یا جان گرفتن پرنده گلی توسط حضرت عیسی یا مواردی چون  

زول باران یا آمدن  سینا معتقد است ن (. ابن101و    108:  1376  ،ی زاده آملحسن اند)های از این واقعیتشفای بیماران نمونه 

 (.  120: 1363 نا،یسابنبلاهای آسمانی همچون صاعقه یا زلزله نیز در برخی مواضع متأثر از نفوس آدمیان است )

گشت،  اش مشغول نبود و از قوای مذکور منفعل نمیاست، اگر »نفس به تدبیر قوای طبیعیصدرالمتألهین تأکید کرده  

تأثیر ها و هنگامی این ها و تصرف و تدبیر در آنهرآینه قادر بود اجرام بزرگ زیادی را بیافریند تا چه رسد به تحریک آن 

  111: 1376 ، یزاده آملحسنشود که با طبایع و نفوس و عقول ارتباط بیشتری داشته باشد« )بر اجرام و افلاک زیاد می

 (.  109و 

کند و اگر این نیرو  می  عربی معتقد است قوه متخیله نیرویی است که انسان با آن در خیال خود موجوداتی را خلق ابن

:  1376  ،یزاده آملحسن)  تواند در خارج از محل خیال خود نیز به خلق بپردازدشود، مانند تقویت عارفان، فرد میقوی  

انجام101 افعالی  یا  آنچه آصف    (  ناممکن است، مانند  انجام  بن  دهد که درظاهر  بر هم زدن  داد  برخیا در یک چشم 

شود که انسان بتواند به ملکوت عالم  (. علاوه بر این، به کمال رسیدن این قوه باعث می2/565و    1:  1368  ،یخوارزم)

(. اساساً تمرکز انسان 884:  1375  ،یانیآشت شود )  شود، اشباح مثالی را ببیند و از امور غیبی جزئی مطلع  اشباح متصل 

 (. 175: 1377، شود )الشیرازییافتن به اطلاع از غیب مینیروها و تکامل نفس سبب دست  این بر

ترین عوامل استجابت دعاست. تقویت و شدت وجودی دلیل، تکامل اشتدادی نفس انسان و قوای آن یکی از مهمبدین

(. شدت 9/121:  1981،  یابد )الشیرازیمیمندی او نیز افزایش  کند و بهرهنفس را وارد مرتبۀ تکاملی والاتری می  ،نفس

است؛ اول از جنبه مرتبۀ وجودی نفس و دوم از حیث درجۀ    وجودی نفس در حکمت متعالیه از دو جنبه بررسی شده

ساز دهد. مرتبۀ ادراکی بالاتر نیز زمینهمی  ادراکی نفس. شدت وجودی نفس و قوای آن درک و مدرکات انسان را افزایش

 ارتقای مرتبۀ وجودی انسان است.  

ازاینداند که رابطه مراتب میملاصدرا علم را امری وجودی و ذو رو، ملاصدرا  ای دوسویه با درجات وجودی عالم دارد. 

دهد. وی هستی ممکنات را در سه مرتبه یا سه  مراتب مدرکات نفس را بر مبنای مراتب هستی و منطبق با آن شرح می

ترین مرتبه وجودی )ممکنات( را عالم  ترین مرتبه وجودی را عالم طبیعت و عالیکند. پایینمیعالم وجودی طولی تبیین  

ای میان دو عالم مذکور است. نفس انسان قادر است  شمرد. عالم مثال یا عالم نفس نیز عالم واسطهمجردات یا عقول برمی

است. بۀ ادراکی وی وابسته  کند. البته، چگونگی ادراک انسان به مرتهای موجود در هریک از عوالم فوق را ادراک  صورت 

(. نفس  9/194: 1981، بنابراین، نفس انسان از نظر مدرکات خود دارای سه مرتبۀ حسی، خیالی و عقلی است )الشیرازی

است. شایان  شده  در اولین مرتبه انسان طبیعی، در دومین مرتبه انسان نفسانی و در مرتبه سوم انسان عقلانی نامیده  

 (.9/9: 1981، الشیرازی)اند ذکر است که هریک از این عوالم نیز دارای مراتب تشکیکی 

ها از نظر ملاصدرا از سنخ ملکوت و واجد مقام وحدت جمعیه است. پس، نفس در مرتبۀ ذات عاقل،  رو، نفوس انسانازاین 

متخیل، حساس و محرک است و برای هریک کمالی وجود دارد که نفس با حرکت جوهری قادر است آن را به دست 

گانه است و، اگر انسانی به مقام جامعیت برسد، انسان  داشته کمتر انسانی واجد کلیه قوای سهآورد. البته، ملاصدرا بیان  
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توان  اللّه خواهد شد و، بهکامل است و خلیفه اموری است که در  انجام  به  از وجود، قادر  این مرتبه  خاطر واجد بودن 

شود  های مراتب پایین نیست. برای مثال، دعاهای چنین انسانی، هنگامی که با ارادۀ آنان صادر شود، قطعاً اجابت میانسان

سازد. درنتیجه، وقتی نفس انسان  دیگر، نفسِ این افراد قادر است در اجسام تصرف کند و دعایشان را محقق  عبارت  یا، به  

 (.2/756:  ب1385،  تأثیر بگذارد )الشیرازیتواند در هیولای عناصر  شد، مانند نفوس فلکی، میدر عقل، خیال و حس قوی  

گانه  بر این اساس، در رویکرد صدرایی، نفس انسان عامل مهمی در استجابت دعای خود است. نفس هر اندازه این قوای سه 

شود. نفوس، هنگام دعا و درخواست جدی از خداوند،  تر میرا در مرتبۀ ذات تقویت کند، به استجابت کامل دعا نزدیک

اند  کنند و خواستار آن توانند مطابق آنچه دعا مییابند و، با ارتباط گرفتن میآمادگی ارتباط و اتحاد با عوالم بالاتر را می

ارتباط هر    (.41-6/21:  ب-تایب  ،ییطباطبا)  تأثیر بگذارند یا دخل و تصرف کنندهای مادی  در پدیده سطح و کیفیت 

 (. 6/55: ب-تا یب  ،یی طباطبانفسی عمیقاً به سطح وجودی وی و ارادۀ او در درخواست وابسته است )

سازد و، در صورت اراده و اقدام انسان، تغییرات لازم را میحرکت جوهری اشتدادی نفس این امکان را برای انسان فراهم 

گردد؛  تأثیر نفس در عالم ماده به اشتداد وجودی نفس برمیکند. میزان  برای اتحاد با عالم مثال و عوالم بالاتر ایجاد می

چراکه نفس امری مشکک است و در هر مرتبه واجد آثار و خواص همان مرتبه است. بنابراین، بسیار محتمل است انسان 

 دعا کند و مستجاب نشود و پس از مدتی با ارتقای وجودی دعا کند و مستجاب شود و عکس آن نیز صادق است. 

این است که انسان علایق طبیعی و تعلقات عالم هیولی    5با توجه به آنچه گذشت راهبرد عملی استجابت در سطح انسانی

وسیله موفق به نفوذ در انوار ملکوت شود. بقا، تجرد و تحقق چنین وجودی در بالاترین  کند و بدینرا در خود تضعیف  

که تعلق به بدن  مرتبۀ خود )انسان کامل( مقید به قیودات اجسام مادی نیست، زمانمند و مکانمند نیز نیست. لذا، درحالی

  ، ی انیآشتکنند )های دور را در زمان کم طی  دارند و مجرد تام نیستند، قادرند در هر مکان و زمانی ظاهر شوند یا مسافت

1376 :359 .) 

  ساحت تقرب به    میزانمنوط به لیاقت و شایستگی انسان است و هر فردی به  نیز    نزول فیض و رحمت الهی   دیگر، از سوی  

گوید:  درباره »استجابتِ دعا به زبان استعداد« و علت آن می  )ره(امام خمینی  .کندپیدا میلطف و رحمت    گی الهی شایست

خورد و دعایش پذیرفته و مستجاب خواهد شد، زیرا فاعل  »سؤال اگر به زبان استعداد شد، دست رد به سینه سائل نمی

دهد تمام و فوق تمام است و فیض آن حضرت کامل و فوق تمام است و، اگر فیض ظهور و کسی که خواسته را انجام می

 (. 43-42: 1371 ،ینیخمشود، از ناحیه نقصان استعداد است« )ندارد و افاضه نمی

پس، یکی دیگر از شرایط وجودی استجابت دعای انسان این است که انسان استعدادِ پذیرش متعلَّق دعای خود را داشته  

دهد: »پس  باشد. امام در ادامه بیان وجودی مستعد شدن انسان برای استجابت دعا را به لسان اخلاقی چنین ادامه می

سازد تا  ها و ملکات پست تهی  تواند باطن خود را منزَّه کند و آن را از آلودگیدعاکننده را سزاوار چنین است که تا می

از ظاهر به باطن سرایت کند تا دعایش   از مقام حال به لسان استعداد رسد و  از مرحله گفتار به مقام حال و  دعایش 

ی ملکوت بر قلبت  مستجاب و به مقصدی نائل شود. پس، کوشش کن تا مگر باطنت دعا کند و باطنت طالب باشد تا درها 

گشوده شود و اسرار جبروت بر سِرّت و ضمیرت منکشف شود و کشتی عقلت در دریاهای خیر و برکات به حرکت درآمده  

های هلاکت نجات بخشد و با دو بال )علم و عمل( از این سرای تاریک و های نجات برسد و تو را از گرداب و به ساحل

 (. 43-42: 1371 ،ینیخمخانه هلاکت و بدبختی به عالَم انوار پرواز نماید« )

یی برای نفس  هایژگ یاز و   ،قدر  و  قضا  ۀرسالدعا، در    استجابتتأثیرگذاری نفس انسان در  صدرالمتألهین ضمن اعتقاد به  
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تأثیرگذار است؛ زیرا تمام این موارد موجب حرکت اشتدادی است که به دلالت التزامی در حصول متعلّق دعا  برده    نام

:  الف-تای، ب( پیراستگی نفس و اتکا به خداوند )الشیرازی1اند از )کند. این عوامل عبارتشود و آن را تسریع مینفس می

های او را به حصول »اهداف« در »اعیان« مانند  ( گریه، خضوع و فروتنی. ملاصدرا نسبت دعاهای انسان و گریه 2(؛ )213

( دعا کردن برای  3(؛ )4/998:  ب1385،  داند )الشیرازینسبت »اندیشیدن و فکر کردن« به حصول نتایج در اذهان می

  توضیح این ویژگی آورده   ( ایمان، داشتن نیت خالص و طینت پاک. ملاصدرا در4(؛ )213:  الف-تای، بدیگران )الشیرازی

جای دل بستن به تعلقات عالم خاکی با عالم  است: »شرط قبول شدن دعا این است که با نیت خالص و طینت پاک ... به

شود دوری  می  سازد و از راه حواس ظاهری به درک آن نائلمیبالا در ارتباط باشد و از آنچه قوای جزیی در نظر او مطرح  

ها  جوید تا حقیقت بسیط را به مرکب و علت را به معلول و عالی را به سافل و شریف را پست ترجیح ندهد و همه موفقیت

- تای، بحل معضلات خود را از جانب خدا بداند« )الشیرازیها و راهو مبدأ نیل به آمال و آرزوها و رفع مشکلات و سختی

ور، زیرا نزدیکی به شیطان و اتصاف و ارتکاب هریک از  ( دوری جستن از شیطان، ظلم، کجروی، منیت و ز5(؛ )213:  الف

درحالی است،  نگفتن  مساوق  نیز  نشدن  شنیده  انسان.  نشدن کلام  برای شنیده  است  اعمال سبب  منتظر  این  فرد  که 

ماند، زیرا صدایش به ساکنان عالم بالا نرسیده و نزد ملکوتیان  جواب میهایش بیاستجابت دعای خویش است، خواسته 

:  الف-تای، بهای حرام )الشیرازیناک و لقمه( پرهیز از غذای شبهه 6(؛ ) 214:  الف-تای، ب است« )الشیرازینشده  شناخته  

طور کلی، از دیدگاه ملاصدرا، عبادت خالصانه و به  (. به220:  الف-تای، ب( مکان مناسب برای دعا )الشیرازی7(؛ و )215

 تر است.است و به استجابت نزدیکدور از ریا دارای مرتبۀ وجودی بالاتری 

 خواسته 

شد. آخرین ضلع متعلَّق دعاست که باید جایگاه وجودی آن در    دو ضلع مثلث وجودی استجابت در سویۀ انسانی تبیین

بهاستجابت معلوم   یا،  دعا  متعلّق  است  و  عبارت    شود. ملاصدرا معتقد  عالم  اَحسَن  نظام  موافق  باید  دیگر، »خواسته« 

پردازد  استجابت دعا می(. مرحوم میرداماد، استاد ملاصدرا، نیز به عوامل عدم404-6/405:  1981،  سودمند باشد )الشیرازی

استتمام اسباب، استجماع شرایط و عدمصدور دعا از لسان استعداد، عدمِشود »عدمو جایگاه مهم متعلَّق دعا را متذکر می

- 459:  1357  ،ینیداماد الحس« )در نظام وجود است  اوفقفرانرسیدن زمان ظهور اثر دعا و مخالف بودن دعا با چیزی که  

کردن دعا و متعلَّق آن به چیزی دیگر برای انسان بهتر است. بنابراین، خداوند آنچه  (. از نظر میرداماد، گاهی عوض  460

کند، شخص به آنچه برایش بهتر  تر در همین دنیا عوض میتر و صالحرا انسان در قالب دعا خواسته است به چیزی نافع

شده،  جای متاع دنیوی درخواست فرماید: »و گاهی نیز اَصلَح برای داعی آن است که خداوند، بهرسد و در ادامه میاست می

از آن در جهان آخرت به او می درستی  درنتیجه، اگر انسان به(.  460-459:  1357  ،ینی)داماد الحسدهد«  عوض برتر 

 تر است.  د را نخواهد، به استجابت نزدیکمصالح و مفاسد خود را بشناسد و مخالف مصالح و موافق مفاس

حکیم جلوه، ضمن بیان »عبادت بودن دعا« و مطلوب بودن آن در نزد خداوند، به دلیل آنکه انسان در دعا با اظهار خشوع، 

گوید: »اجابت متعلَّق دعا، اگر مصلحت می  برد،میآورد و به فقر وجودی خود پی  می  جا   بهتذلُّل و نیاز رسم بندگی را  

افتد  شود و، اگر مصلحت در تأخیرش باشد، تا آن زمان به تأخیر میمی باشد و مصلحت در تعجیل آن باشد، تعجیل داده

باشد، در  و فایده چنین دعایی با حصول اجابت زیادت اجر در مقابل صبر است و، اگر در هیچ زمانی مصلحت نداشته  

ای  کند یا بدیستحقاق ثواب پیدا میای است که خداوند به آن علم دارد، نه غیر او. در اینجا، در مقابل دعا، ااجابت مفسده

 (. 80-78: 1357 ،ین یداماد الحسشود« )میاز وی دفع 
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است که حالتِ »اضطرار« زمانی است که خواستۀ انسان حقیقی   در تفاسیر ذیل آیۀ »أمَّن یُجیبُ المضُطَرَّ اِذا دَعاهُ ...« آمده

دهد. در آن حالت،  است، گزاف و بیهوده نیست، نداشتن خواستۀ حقیقی به انسان احساس بیچارگی و درماندگی می

خواسته و دعای انسان دارای واقعیت و حقیقتی است که، اگر مضطر نباشد و احساس واقعی فقدان مطلوب را نداشته 

 (.نَمل  62 هیآ ل ی، ذ15/545: 1378 ،یی طباطبا باشد، واجد نخواهد بود )

 شناسانه ی هست یمبان
 معلول و علت تیسنخ

  اند؛ نیمع  تمعلولاعلت  اره  وهم  نیکه علل مع  به این معنا  علت و معلول است.  تیقانون سنخ  تیاصل عل  یکی از قوانین

. اصل (3/495:  ب- تایب  ،ییطباطبانیست )استناد  قابل  ی ر علته  به  یمعلول  هر  شود ونمیصادر    یولهر معل  یاز هر علت

از سویی موجب   (1/418:  1981،  )الشیرازی  علت و معلول  شود؛ تناسبمی  تینظام عل  موجب قانونمندی در  تیسنخ

کند.  ها معنادار میمندی در سلوک معنوی را برای انسان شود و از سویی ضابطهویژه علوم تجربی میرشد فزایندۀ علوم به

معلول ذات    است؛ذات علت و ذات معلول    وابسته به  معلول  وعلت  سازد که سنخیت میان  می  اصالت وجود صدرایی روشن

به  علت و معلول    میان  تیسنخ  .(1/131:  1378  ،یمطهراست )علت منشأ صدور معلول    است و ذات   علت   وابسته به

  د باشن  گری کدیبا    نی متبا  لحاظ وجودیبهعلت و معلول    دیاست که نبا  نیبلکه مراد ا  معنای عینیت علت و معلول نیست،

  یمعطزیرا »  ؛ معلول باشد  مراتب وجودیکه واجد  است    نیاایجادی  علت    گرید   یژگیو  ،نی. همچن(2/239  تا،ی: بیمطهر)

منزله یکی از موجودات عالم، که علت ایجادی  دعا نیز به . (2/168: 1380 ،ی نانید یمیابراه « )باشد  ءیش نباید فاقد ءیش

سنخ باشد یا دعاکننده آن سنخیت رسد که با دعاکننده همقریب آن انسان است، در صورتی در مقام ثبوت به ظهور می

افتد  می  شود یا به تعویقمی  باشد، مشمول قواعد برشمردهرا در خود ایجاد کند. دعا، اگر با وجود ایجادی سنخیت نداشته  

 گیرد.  می شود یا به مرتبۀ دوم حیات انسان تعلقسنخ میتا سنخیت ایجاد شود یا تبدیل به دعایی هم

 وجود  کیتشک

  که، و ضعف است شدت مراتب   با  واقعیتی   دعا است. استجابت    استجابت آنبودن    یکیدعا تشک   یوجود  پیامدهایاز   یکی

با   ری وجود از جهات ز کیتشک ،بیترتنیبد  .شودیم دعا حمل گانۀعوامل سه  آثار خاص آن مرتبه بر ه،هر مرتب یاقتضابه

 :دعا مرتبط است استجابت

  آثار خاص انسان    وجودی،  هر مرتبه  یاقتضابه  ،استتشکیکی  مراتب    یوجود انسان دعاکننده دارا  ( وجود انسانی:الف

در چه   یاز لحاظ اشتداد وجودتابع این است که    ی هرکس  یِدعا  استجابت  ،لذاآورد.  می  وجودی آن مرتبه را به دست 

تأثیرگذاری بالایی دارند. بنابراین، استجابت  ی قرار دارد؛ وجوداتی که شدیدترند، مانند وجود انسان کامل، قدرت  گاهیجا

تفاوت    است.  یانسان عام   یدعا  آثار  فراتر ازاست که    یآثاردارای  انسان عارف    ی دعا  ، لیدل  نیبه همشود.  تر مینزدیک

  سطح آثار به دلیل تفاوت افراد در مرتبۀ وجود است.

مرتبۀ وجودی دعا از دو جهت   چون دعا امری وجودی است و وجود مشکک است، پس دعا نیز امری تشکیکی است.   دعا:  ( ب 

گونه که گذشت، دعایی که با سنخ بودن دعا با انسان دعاکننده و، دوم، شدت وجودی دعا. همان بررسی است. اول، هم قابل 

 تر است.شود شدت وجودی بیشتری خواهد داشت و به استجابت نزدیک تضرع، اضطرار، صمیمانه و مکرر خواسته  

که با  خواستۀ انسان و متعلَّق دعای او نیز، درصورتی   دعا نیز امری وجودی است. مرتبۀ وجودی  متعلَّق  متعلَّق دعا:(  ج

 باشد، قرابت بیشتری با استجابت دارد.  مرتبۀ وجودی انسان و دعایش سنخیت داشته  
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 ی ریگجهینت
ی  حرکت جوهر  ،وجود  کیتشک  ،اصالت وجودشناسی روشن کرد  شناسی و هستیواکاوی مبانی فلسفی ملاصدرا در انسان

توانند وجودشناسی استجابت دعا را در فلسفۀ صدرایی تبیین  ای هستند که میو حرکت اشتدادی نفس ازجمله مبانی

شناسانۀ صدرا استجابت دعا در سویۀ انسانی بر سه ضلع انسان، دعا و متعلَّق دعا استوار است. شرط لازم هستی  کنند.

 برای استجابت نیز سنخیت میان این سه ضلع است. 

ی آن مانند سایر عبادات در تعیین جهت و تسریع حرکت  وجود ثارکه آ استانسان  اری اخت مبتنی برو  یوجود یدعا امر

  مبانی   ،اساس  نیبر ا  آن است.بودن    یکیتشک  استجابت دعابودن    یوجود  پیامدهایاز    یکی  جوهری انسان مؤثر است.

 و   ظهورمرتبه    همانآثار خاص    ،از مراتب  کیهر  یاقتضاهب  ،و  اندو ضعف  شدیدمراتب    یدارا  دعا از هر جهت  استجابت

گاهی  همراه است و در زمان عاجل  ،شده است گونه که طلب، همانمتعلّق دعابا تحقق   یگاهاستجابت دعا  یابد.بروز می

لحاظ وجودی سنخیت بیشتری با اضلاع استجابت شود و گاهی متعلّق دعا با امر دیگری که بهمی  در زمانی دور محقق

   شود.می یابد یا استجابت به حیات دوم انسان منتقلدارد تغییر می

کمال قرار سلوک    در  کند و دعا. انسانی که دعا می  دعاکنندهانسان    :مرتبط است  دو مؤلفۀ استجابتبا    یحرکت جوهر

.  کندیمی را ط شی خو یوجود یاستکمال اشتدادی وحرکت تأثیر وجودی دعا، به میزان  ، سلوک نیدر پرتو ا  گیرد و،می

نفس انسان   یوجود  ریساگر دعا با    ،صدرا معتقد است  است.کمال    ریدر مس  یدعا از اسباب تکامل نفس انسانبنابراین،  

 .  خواهد بود یاستجابت دعا در عالم هستتسریع از عوامل  یکی  جهت باشد،هم

شود.  های زیر در حرکت جوهری موجب تشدید وجودی یکی از اضلاع استجابت دعا میخلاصه اینکه هریک از مؤلفه 

 بنابراین، در تحقق متعلّق دعا مؤثرند: 

 . اصلاح نفس؛ 1

 . دعا کردن با آداب خاص آن؛2

 . اضطرار در دعا کردن و بیان آن؛3

 . موافق بودن متعلّق دعا با نظام عالم؛ 4

 دعاکننده، دعا و متعلّق دعا.   . سنخیت میان انسان5

 سپاسگزاری 
  روند   نامۀ خانم حکیمه نظری با راهنمایی خانم دکتر فرانک بهمنی است. دربخشی از پژوهش حاضر مستخرج از پایان

  است.  نشده دریافت مالی  کمک شخصی  یا  نهاد  یا  سازمان از مزبور تحقیق

 هانوشت پی 
 (. 130: 1386 ،یجی: لاهرک)  ند ا وجودات یمرزها  اتیماه نکهیا  جملهاز  ،دارد وجود زین   یگرید ی هادگاهید  خصوص، نی ا در. 1

 .  ندیگو ک«ی»تشک ی انحا  ای»تفاضل«  یانحا راه ها آنو امثال  یو کم یش یب  ا یشدت و ضعف   ا ی. کمال و نقص  2

 (. 18:  1378،  الشیرازی)  ست ین   هاآن  انیم  یتفاضل  و  اندالامتیاز امور متکثر یک حقیقتالاشتراک و مابهکه مابه  معناستنی بد  یعرض  کیتشک.  3

 . است یرمادیغ موضوع  نی ا  در یمعنو از  منظور. 4

 . ندالیدخ  استجابت  در  هم  یگر ید  عوامل  چون. 5
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 قرآن کریم

 ی. اسلام غاتیدفتر تبل :قم  .الحکمبر فصوص یصریشرح مقدمه ق(. 1375) ن یالدجلال دیس ،یانیآشت

 .تهران: اسوه .یسبزوار م یرسائل حک .(1376) ن یالدجلال دیس ،یانیآشت

و مطالعات    ی پژوهشگاه علوم انسانتهران:    .ی در فلسفه اسلام  یفلسف  ی قواعد کل  (.1380)  نیغلامحس  ، ینان ید  یمیابراه
 ی. فرهنگ

 . لیگدانشگاه مک  یسسه مطالعات اسلام ؤم  ی. تهران:ه نوراناهتمام عبداللّه  ب.  و معاد   أمبد(.  1363)  حسین بن علی   نا،یسناب

 .نشرالبلاغه :قم  ی.طوس نیرالدیشرح خواجه نص .هاتیشرح اشارات و تنب(. 1375حسین بن علی ) نا،یسابن

 .  113-98(، 1)1، های قرآن و حدیثها و آموزهدانش. دانش دعا یهادر سرفصل  یطرح. (1397علی )شعاع،  انجم

http://majaleh-a.ir/ar/Article/37547 

 . البعثة مؤسسة. قم: البرهان فی تفسیر القرآنق(. 1415سلیمان ) بن سید هاشم  بحرانی،

اله براساس حکمت متعالیهنقد و بررسی انسان(.  1396بداشتی، علی )بهمنی، فرانک و  .  اندیشه دینی .  شناسی داروین 
17(3 ،)50-29 .10.22099/jrt.2017.4491https://doi.org. 

.  عهیدعا در فرهنگ ش  یشناختمعرفت  یشناسب یآس  .(1401حسن )پور،  یو سجاد  ی، محمدعلی زدیاوحید،    ، ییپاشا
  https://doi.org.10.22084/dua.2022.4975. 1-11(، 2)2، پژوهیکلام

عابد  ی، مهنازرخانیامزهره،    ،یانیتواز )  ،یو  از د  یفلسف  گاهیجا  .(3881رضیه  پااو ملاصدر  نایسابن  دگاهی دعا    ۀنامانی . 
 دانشکده الهیات دانشگاه الزهراء.

 . جاءر ی مرکز نشر فرهنگتهران:  .الحکمالحکم بر فصوصنصوص  (.1375) حسن ، یزاده آملحسن 

   .عیانتشارات تش :قم .نور در ذکر و ذاکر و مذکور یرساله نورعل (.1376) حسن ، یزاده آملحسن 

  دیدگاه   بر  تکیه  رفتار )با  و منش  باور،  رابطه  با  متناظر  عمل  چیستی  (. تبیین1403زینب و نوئی، ابراهیم )  حسینی، سیده
   https://doi.org.10.48308/jipt.2024.235410.1518.51-36(، 24)79، آینه معرفتشیرازی(.  صدرالمتالهین

 . وجدانی  ةمکتب :قم  . عدةالداعی  (.1375) فهد حلی، ابن

 .لاعاتطانتشارات اتهران:  ی.فِهِر احمد دی، ترجمه سسحر یشرح دعا(. 1371) هاللّروح دیس ،ینیخم

 ی.انتشارات مول :تهران ی.هرو  لیما بیاهتمام نجه ب ،الحکمشرح فصوص (.1368) حسن بن نیحس ن یالدتاج ،یخوارزم

 . دانشگاه تهران :تهران .محقق  یبه اهتمام مهد  قبسات، (. 1357) بن محمد  (، محمد ردامادی)م ینیداماد الحس

 نییصدرا در تب  یشناسیهست یتأثیر مبان .  (1397) محمداسماعیل ،یطوس  ی و قاسم  اللّهی، عینخادممروه،    ، یآباددولت
 https://doi.org/10.30470/phm.2019.34352. 117-91(، 21)8، تأملات فلسفی. مسئله دعا

.  رابطه قضا و قدر با مسئله استجابت دعا از نظر ملاصدرا  یفلسف  لیتحل(.  1397)  اللّهی، عینو خادم  ی، مروه آباددولت
    https://doi.org/10.22034/jpiut.2019.8022. 135-113، (25)12 ،های فلسفیپژوهش

  (، 2)2  ،یپژوه کلام.  از قرن چهارم تا ششم  یفارس  ریو پنج تفس  میدعا در قرآن کر  یشناس(. گونه 1401)حسن    پور،یدهقان
56-42 .https://doi.org.10.22084/dua.2022.4978  

 .ه یاسلام :تهران .ارشاد القلوب (.1377) الحسن یحسن بن اب  ،یلمید

 ی. امام مکتب اسد :تهران .هیمباحث مشرقم(.  1966) بن عمر محمد نیفخرالد ،یراز

. هیاز نظر شارحان حکمت متعال  تیرابطه استجابت دعا و معجزه با نظام عل(.  1393حسن )  ،یمیو ابراه  ی، فاطمهفتأر

https://doi.org/10.22099/jrt.2017.4491
https://doi.org/10.30470/phm.2019.34352
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 . 131-141(، 25)11 ،فلسفه تحلیلی

 https://sanad.iau.ir/Journal/pi/Article/822328/FullText 

. )ره(ینیامام خم  اتیبر نظر  یقیتطب  کردیبا رو  یتأثیر دعا در هست  تیفیک  یوجودشناخت  لیتحل  .(1400)  حدیث  ،یرجب
 https://doi.org.10.22034/matin.2022.167862.1351. 67- 89(، 92)23، متین

 .ةيالاسلاممرکز العالمی للدراسات   :قم. العقل و السنة و  الکتاب هدی علی  الالهیاتق(. 1426جعفر ) تبریزی، سبحانی

 .سسه فرهنگی صراطؤتهران: م .نهاد ناآرام جهان(. 1378) سروش، عبدالکریم

مؤسسه   :تهران  .تحقیق سید عبدالزهراء خطیب حسینی  ، الامامةالشافی فی    ق(.1410)  مرتضی، علی بن حسین  سید
   .الصادق 

 . المصطفوی ةمكتب : قم.  رساله قضا و قدر: الرسائل التسعه مجموعة . (ق 1302محمد ))ملاصدرا(، صدرالدین الشیرازی

  دانشگاه تهران.تهران:  .و المعاد  أالمبد(. 1363) محمد)ملاصدرا(، صدرالدین الشیرازی

  .تهران: سروش  .مصلح ، جوادالشواهدالربوبیه (.1375) محمد)ملاصدرا(، صدرالدین الشیرازی

 نیالدجلال  دیاستاد س  قی، تحقالمظاهر الالهیه فی اسرار العلوم الکمالیه(.  1377)  محمد)ملاصدرا(، صدرالدین   الشیرازی
 قم: دفتر تبلیغات اسلامی.  ی.انیآشت

قم: بوستان    .الدین آشتیانی، )متن رساله(جلال  ، سیدشرح بر زاد المسافر  (.1378)  محمد)ملاصدرا(، صدرالدین  الشیرازی
   .کتاب

 .تهران: حکمت .اتیاسرارالا .(الف1385محمد ))ملاصدرا(، صدرالدین الشیرازی

   .صدرا یحکمت اسلام ادیانتشارات بن :تهران . شرح اصول الکافیب(. 1385) محمد)ملاصدرا(، صدرالدین الشیرازی

، یبر شرح حکمت الاشراق سهرورد  یرازیمحمد ش  نی صدرالد  قاتیتعل(.  1403)محمد  )ملاصدرا(، صدرالدینی  رازیالش
 ترجمه مسعود انصاری. تهران: انتشارات مولی.

الاربعه  م(.1981)  محمد)ملاصدرا(، صدرالدین  الشیرازی العقلیه  المتعالیه فی الاسفار  التراث   .الحکمه  بیروت: دارالاحیا 
 .العربی

 . یالمصطفو ةمکتب. قم: الرسائلالف(. -تایمحمد )بنی)ملاصدرا(، صدرالد الشیرازی

 .  یاد حکمت اسلامی. تهران: بنات شفاین بر الهیقه صدرالمتالهیشرح و تعلب(.  -تا یب محمد )نی)ملاصدرا(، صدرالد  یرازیالش

 . ی. قم: مؤسسه انتشارات امام هاداستجابه الدعا انیب یرساله فالف(.  -تایابوالحسن )ب ، ییطباطبا

. قم: دفتر انتشارات یمطهر  یمرتضی  مقدمه و پاورق،  سم یاصول فلسفه و روش رئالب(.  -تایب)  نیمحمدحس  دیس  ، ییطباطبا
 . هیحوزه علم نیجامعه مدرس یاسلام

 . لبنان: مؤسسه الاعلمی للمطبوعات.المیزان فی تفسیر القرآنق(. 1417طباطبایی، سیدمحمدحسین )

 یقم: دفتر انتشارات اسلام  ی.همدان  یموسو  دمحمدباقریس  ۀترجم  ،زانیالم  ریتفس  (.1378سید محمدحسین )  ، ییطباطبا
 .هیحوزه علم نیجامعه مدرس

 . یالرض  فیالشر: قم.  الاخلاق مکارم(. 1370بن فضل ) حسن ،طبرسی

 .  دارالمعرفه: روتی. بانیمجمع الب. (ق1408بن حسن ) فضل ،یبرسط

 . سسه آموزشی امام خمینی(ؤ)م قم: سمت. نظام حکمت صدرایی (.1391) عبودیت، عبدالرسول

  ،ی کلام  و  یفلسف  یها شهیاند.  هیتوسل و طلب شفاعت در نگاه قرآن و حکمت متعال(.  1401الهه )  و پاکزاد،   ، سیناتباریعلو
2(1) ،116-89 . 
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https://sanad.iau.ir/Journal/andisheha/Article/1100624/FullText 

.  یمستجاب براساس مدل استجابت انکشاف  یدعا  یمسئله فلسف  نییتب  .(1402)  ریام  ،یطرق  ن یو راست  ی، وحیدهفخارنوغان
 .prr.2023.243422.1787https://doi.org/10.30497. 1-24(، 2)21، فلسفۀ دین

 .ةيالإسلام غفاری. تهران: دارالکتب اکبر ، تصحیح علیفروع الکافیق(.  1407یعقوب ) بن محمد  کلینی،

 .اسلامیه  تهران: علمیه مصطفوى. ترجمه ، الکافی أصول . (1369)یعقوب  بن محمد  کلینى،

 قم: بوستان کتاب.   .شرح رساله المشاعر (.1386)  بن الصادق لاهیجی، محمدجعفر

 . بیروت: دارالاحیاء التراث العربی. بحارالانوارق(. 1403مجلسی، محمدباقر )

 .انتشارات صدرا . تهران:یعدل اله   (.1378ی، مرتضی )مطهر

 . جابی .مجموعه آثار(. تابی)مطهری، مرتضی 

 .هیالفق مکتبه . قم:(الخواطر و النواظر هیتنب)مجموعه ورّام  ق(.1410)فراس   یورّام بن أب

ارزیابی1402)  دوست، محمدعلی و رضوی، سیدمحمدرضاوطن   با   الواحد  قاعدة  بر  واردشده  فلسفی  نقدهای  تحلیلی  (. 
   https://doi.org.10.48308/jipt.2023.232701.1452.18-1(، 76)23، آینه معرفتمتعالیه.  حکمت مبانی بر تأکید 
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