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ABSTRACT Article Info 

The term “essence” (dhāt) and the expression “the station of the Essence as 

the Unseen of the Unseen (ghayb al-ghuyūb)” refer to the consideration of the 

Essence qua Essence (min ḥaythu hiya). By contrast, “manifestations” or 

“multiplicities” signify the Essence insofar as it is viewed through the specific 

conditions of ontological loci and levels of existence. The mystics describe 

the Essence qua Essence as an utterly indeterminate horizon which, by reason 

of its absolute (genus‑level) unconditionedness, admits of no name, 

description, or determination. Consequently, the doctrines advanced by the 

mystics concerning the Essence are fundamentally apophatic in character. In 

this vein, Imam Khomeini holds that human knowledge of the Essence—and 

awareness of that absolute Reality—is restricted to knowledge of the Divine 

Names and Attributes. In order to clarify what it means to consider or “take 

into account” the Essence qua Essence, Imam Khomeini enumerates certain 

apophatic features or components within a broader ontological system. 

Remaining faithful to the implications of his own position, he maintains that 

the station of the Divine Essence in its most hiddenness—ghayb al‑ghuyūb—

is not even the object of worship for the worshippers. Furthermore, he regards 

the acknowledgment of the Essenceʿs unknowability and the admission of the 

insufficiency and incapacity of human cognition to grasp it as the foundational 

principle of spiritual wayfaring. This study analyzes these apophatic 

components and elucidates his ontological perspective on this question. 
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Extended Abstract 

Introduction 

The doctrine of tanzīh, as is well known, stands in contrast to taʿṭīl (negation of all attributes) and tashbīh 

(anthropomorphism). It analyzes the Divine Essence in such a way that, on the one hand, Godʿs 

transcendence and freedom from all imperfections and limitations is preserved, and on the other hand, 

knowledge of His attributes and perfections becomes possible. 

Theologians, philosophers, mystics, and other adherents of monotheistic thought have each approached the 

subject of Divine transcendence in different ways. It should be noted that affirming tanzīh and negating 

tashbīh and taʿṭīl are among the foundational principles of monotheistic thought. For this very reason, each 

of the philosopher, theologian, and mystic has addressed it according to their own method. 

Imam Khomeini, one of the most significant interpreters of Ibn ʿArabīʿs school in the contemporary period, 

articulates the transcendence of the Divine Essence within an ontological system at the highest level of 

conceptual analysis. His unique formulation of this apophatic system is grounded in an unprecedented 

understanding of the station of “the Divine beyond all names and marks” — a notion for which no explicit 

precedent exists in the writings of earlier masters of gnosis. 

The innovation of this study lies precisely in examining the tanzīh of the Divine Essence within an 

ontological framework. In fact, according to this research, the mystics have perceived the doctrine of 

transcendence as a systematic teaching manifested across the degrees of existence. To achieve this, the term 

dhāt (Essence) is first examined in its linguistic sense and then in its semantic transmission into the science 

of gnosis. Linguistically, the word dhāt in Arabic derives from dhū, whose final root letter (yāʿ) has been 

elided. When the term denotes a descriptive state, it is written with a tāʿ — as in dhāt al-jamāl (the Essence 

of Beauty) or dhāt al-ḥusn (the Essence of Grace) — since dhā is a noun, and dhāt al-shayʿ denotes the 

reality and quiddity of a thing, pointing to its “inner hiddenness.” It is clear that the technical meaning of 

the term in gnosis stems from this linguistic root . 

Discussion    

In Islamic mysticism, the term Essence (dhāt) refers to a station in which God, exalted is He, has no 

determinations whatsoever by which He could be described with name, mark, or rank. Mystical “ranks” 

(maqāmāt) are, by definition, finite delimitations that distinguish one level from another; but the Divine 

Essence, by virtue of its absolute and undelimited nature, admits no boundary or qualification.    

A crucial aspect of Imam Khomeiniʿs treatment of the Essence and the Absolute Identity of God is his 

precision in articulating the most subtle dimensions of this theme. Concerning the “Hiddenness of the 

Essence” (ghayb al-dhāt), he emphasizes that human beings gain only incomplete knowledge of the Divine 

Names, and that the station of the Essence lies entirely beyond the scope of the knowledge of humankind 

— including even the Seal of the Prophets. 

According to Imam Khomeini, the station of the Essence is a realm without manifestation — or beyond 

manifestation altogether — and the Essence, insofar as it is Essence, is never reflected in any mirror. For 

this reason, neither seekers (sālikūn) nor saints and possessors of illuminated hearts (arbāb al-qulūb and 

Divine friends) can witness this degree. In this perspective, “the Hidden” (ghayb) is an absolute hiddenness, 

distinct from the hiddenness of the station of aḥadiyya (the level of pure unity) or the first determination 

(taʿayyun awwal), or the station of ahadiyya. This reality has neither name nor mark; it cannot even be 

indicated. It is, in this precise sense, “the Hidden of the Hidden” (ghayb al-ghuyūb). In such a framework, 

one cannot even aspire to know or imagine understanding this station. Imam Khomeini goes further, 

declaring that this degree is inaccessible to all — even to the prophets — precisely because absolute 

undelimitedness entails such impossibility. 

As noted, in Imam Khomeiniʿs mystical thought, the Essence qua Essence never manifests in any mirror; 

meaning that even the Divine Names and Attributes have no access to this station. Furthermore, the Names 

and Attributes are always accompanied by determination and limitation, whereas the essential absoluteness 

of God refuses any qualification. The key point in Imam Khomeiniʿs analysis is that the Hidden Identity of 
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the Essence is not the source from which manifestations and emanations proceed; for “manifestation” 

inherently involves delimitation, and the absolutely undetermined Essence never manifests in this way. 

Regarding the “inwardness” (buṭūn) and hiddenness of the Essence, Imam Khomeini refers to a unique 

mode of hiddenness, one that even the Divine Name al-Bāṭin does not fully express. The inwardness 

associated with this level has no opposite. He shows that there is a profound difference between this 

inwardness and the hiddenness found at the level of wāḥidiyya (the plane of Divine Names). For the 

hiddenness at the level of wāḥidiyya is itself one of the manifestations of God, whereas at the level of the 

Essence, there is no manifestation at all. 

Accordingly, Imam Khomeini, employing a mystical methodology rooted in direct spiritual insight, 

analyzes the transcendence of the Essence in ontological terms: The Essence qua Essence is absolutely 

unknown. It cannot serve as the subject of any predicate and accepts no judgment. It transcends any possible 

conceptual attribution. It is pure, sheer existence; and by virtue of this essential absoluteness, it lies beyond 

all name, description, or ruling, and no composition or multiplicity can be ascribed to it. Naturally, a station 

to which no name can be given cannot fall within the scope of human knowledge . 

On this basis, Imam Khomeini characterizes the inwardness and hiddenness of the Essence as an ontological 

property distinct from the hiddenness found in the levels of ahadiyya or wāḥidiyya. For hiddenness in those 

levels is a form of manifestation, whereas the Essence qua Essence is beyond manifestation and does not 

appear in any mirror . 

Conclusion    

These transcendental features are ontological characteristics of the Essence that Imam Khomeini presents 

with remarkable precision and subtlety. Accordingly, he analyzes the transcendence (tanzīh) of the Divine 

Essence as an ontological degree and thereby links the unknowability of the Essence with its transcendence . 
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ات«  ی هی« است و »تجل  ث ی لحاظِ ذات »من ح   وبی« ی الغ ب ی ر به »مقام ذات غ ی »ذات« و تعب   اصطلاح 

ث هی« را افقی  ی اهل معرفت »ذات من ح  . ات مواطن و مراتب ی اعتبارِ ذات با خصوص  ا »کثرات« ی 

  ، رو ن ی ا از   . رد ی پذ و حُکمی نمی   )مَقسَمی( اسم، رسم  ل اطلاق یبه دل   ،کنند که داکرانه معرفی می ی ناپ 

معرفت بشر   نیی که امام خم هی« دارد؛ چنان ی ای »تنز گونه  اند آنچه عارفان در باب ذات ارائه کرده 

ها محدود  قت مُطلقه را به علم به »اسماء و صفات« و شناخت آن ی و آگاهی انسان از آن حق   به ذات 

ی  یها ا مؤلفه ی ها  ژگی یهی«، و  ث ی نِ لحاظ و اعتبارِ »ذات من ح ی ی برای تب   ، نی ی داند. امام خم می 

هستی ی تنز  نظامی  در  را  پای   ، امام   . شمرد برمی شناسانه  هی  مقام  در  خود،  سخن  لوازم  به  بندی 

  شان اعتراف به »ناشناختگی«ی ن، ا ی افزون بر ا  . داند حتی معبود عابدان هم نمی   وبی حق رای الغ ب ی غ 

ن سلوک  ی ی و ناتوانی علم و آگاهی بشر از فهم و درک ذات« را اصل نخست ی و اذعان به »نارسا 

ن باب  ی شان را در ا ی ا   ه شناسان ها، نگاه هستی ن مؤلفه ی ل ای با بررسی و تحل   ، ن پژوهش ی ا   . خواند می 

 کند.ن می ی یتب 

 و ظهور  تجلیت،  یب و بطون، مصونیتنزیه، غذات،    :هادواژه یکل
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 مقدمه
از ذات به هنگام سخن گفتن  عبارت    عارفان  عبارت  و    رند یگبهره می  «الذاتبیغ »از  این  بگویندبا  دارند    حتی   قصد 

و    مجهول  ،پنهان  ، افقی ناپیدا  ن باورند که ذاتیبر ا  معرفت اهل    ،قتیحقان آورد. دریسخن به م  توان از آن مرتبهنمی

 موضوع   ؛ندارد  هبدان را  یکچیه  ال عابد و زاهدیو نه خ  نه مشاهدات عارف  ،لسوفینه استدلال ف  ؛است  ناشناخته  مطلقاً

  و  است  نهفته  زین  نی ید  متون  فِ یلطا  و  اشارات  در  نکته  ن یا  .ردیپذ حُکمی هم نمی  چی ه  و   شودنمی  واقع   محمولی  چیه

 ن یا  از  پیش   تا  که  اندپیموده  را  راهی  باب  نیا  در  معرفت  اهل  کنیل  ،دارند  اذعان  اصل  نیا  بر  هم  ن متونییچن  مخاطبانِ

اسلامدان  انیم  در مختلف  علوم  پیشینه شمندان  نداشتهی  عل یالدصائنکه  چنان  .است  ای  در    ین  ترکه  محمد  بن 

« تعبیر شده است، فراتر و برتر از آن ةيالهوبيغکه از آن به »  ،که حضرت اطلاقی ذات  ر استون بایر اب  دالقواعدیتمه

به آن ساحت تعلق    آنچه با عنوان »اعتبارات وجود« مطرح است  ،روایناز.  است که بتوان برای آن اعتباری تصویر کرد

به اعتبار این اطلاق ذاتی، فراتر از آن است که اسم یا وصفی بدان تعلق    ، و  وجود بحت و محض است  ذات  همرتب  . یابدنمی

توان از آن سخن گفت و نیز  نمی  ای که نتوان بر آن نامی نهاد یا آنکه ترکیب یا کثرتی برای آن تصور شود؛ مرتبه  گیرد

 و از نبود لفظ است. ای اعتباریگونهری اصطلاح ذات نیز بهیکارگ(. به119: 1360  ،ترکه) آیدشناخت نمی هدر حیط

از حیث اطلاق ذاتی،    ،تعالی حق  که    ند کمید  یتأکتر  جامعالبته  تر و  تی روشنادر عبارن باره  یز در اینن قونوی  یصدرالد

با   «بسَ نِ»چراکه    ؛زی را به او نسبت دادیچتوان  و نه می  شودشناخته می  ینه به صفت  ،نه محکوم حُکمی واقع می شود

 ایمرتبه  ند،اذات  در  هایی نسبت  جملگی  که  رهغی  نش ویآفر  یاقتضا  ،تیمبدئ  ،وجود  وجوبِ  ،وحدت   ،نداهمراه  دیقن و تیتع

  کند نفی می  ذات  هآشکارا علم ذات به خود را در مرتب  ن فرازیدر ااند. قونوی  نهاده  سر  پشت  را  رییتغبی  و  نییتعبی  از

 . ( 7-6: 1371 ،)قونوی

»موضوع   صدرالدین قونوی  . ز مشاهده کردیحمزه فناری ن  بن  گر در کلمات محمد یتوان به صورتی در را میین تعابیا

نوی ون نکته که قیم ایتفهن و  ییتببرای    ،فناریو    کنداختصاصی« دانش عرفان نظری را »وجود الحق سبحانه« معرفی می

 اراده  آن را  هه و ناشناختمجهول  هو هویت مطلق  یوبیالغبیمقام غ   « )که آن را موضوع دانش عرفان خوانده( حق»وجود الاز  

الحق  از  منظور  که   کندمی  اضافه  را  حیتوض  ن یا  نکرده،  چراکه  ؛است  آن  ناتیتع  و  هانسبت  و  ارتباطی   اتیثیح  وجود 

وگو و گفتو احوال آن بحث ،توان از آننمی ،رون یااز  .آیدنمیعبارت در و ه(یه و وهمیاشارت )عقل به حق اطلاقی تیثیح

 . (142: 2010 ، )فناری کرد

ه« را فراتر از  یاحمد  هن اول و مقام »أو أدنی« و »مرتبیمافوق تع  هگر از کتاب خود، مرتبیدر موضعی د  ،نیچنفناری هم

 ه یا مرتب  مقام أو أدنی  ،ن اولیتع  همرتب   ،قتیحقا متعلق حکمی واقع شود. دری  دیآکند که به اسم و رسم درف مییآن توص 

ن پژوهش  یی خاص است که موضوع ایها ژگییز حائز وین  تجلی ن  یوجود است )که ا  تجلین  یت، در نظر عارفان، نخستیحدا

»لااسم« و »لا رسم«   همرتب ت مطلقه استیذات و هو همافوق آن را که همانا مرتب هن موضع، مرتبیدر ا ،نیست( و فناری

 . (621: 2010فناری،  ) و »لاحکم« خوانده است

اهل معرفت ذات را ساحتی ناشناخته   ،حقیقتدر  .سازدذات آشکار می  هکوتاه موضع عارفان محقق را دربار  هاین مقدم

شود. این نکته که مقام ذات که خواهد آمد، حتی معبود عابدان نیز واقع نمیچنان  ،دانند که در کمون مطلق است ومی

ایشان   هو این نکته را هم  اهل تحقیق از عارفان است  همقبول هم  و »لاحکمیِ« حق است  »لارسمی«»لااسمی«،    همرتب

 کارگیری اصطلاح »ذات« برای این مرتبه نیز از سر استیصال و نبود لفظ است.اند که بهپذیرفته

ه ذات« را نزد یان محققان دانش عرفان نظری، موضوع »تنزیبا کنار هم نهادن عبارات و اصطلاحات رایج م  ،ن پژوهش یا
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ز از  یه ذات مقدس حق« راهی متماین پژوهش، اهل معرفت در موضوع »تنزیا  از منظر  ،قتیحقکند. درشان واکاوی مییا

الهییسا پ ر  امودهیدانان  نوشته یاند.  در  البته  نکته  هن  ای چیهای  از  تصریک  به  نیشان  استیح  نظام  یل  ،امده  کن 

گر الهی سابقه یسازد که در علوم دان مییه را نمایصورتی خاص از تنز  اند م کردهیای که اهل معرفت ترسشناسانههستی

 ندارد.

عربی در  ن مفسران مکتب ابنیتریکی از مهممنزله به نییعرفانی امام خم هشیری موضوع مزبور در اندیگین، پ یافزون بر ا

ذات مقدس    اندم کردهیخاصی که ترس  هشناسانشان در نظام هستییچراکه ا  ؛دشوز آن مییعصر حاضر خود موجب تما

فرد از مقام  به به فهمی منحصر  هی ین نظام تنزیم ایترس  . ندیبنمی  ،زیخود، حتی معبود عابدان ن  هن مرتبیترحق را در عالی

ک از اهل معرفت در  یچیکم ها آنکه دستی   نه نداردیشیان اهل معرفت پ یرسمی حق« استوار است که در ماسم و لا»لا

 اند. ح نکردهین صورت تصریبه ارا ن مسئله یاآثار خود 

بررسی ن  یاست و اشناسانه  ه ذات مقدس حق در نظامی هستییبررسی تنز  ن پژوهشیتر، وجه نوآوری اواضحبیانی  به  

است.   انجام شدهعربی در عصر حاضر  ن مفسران مکتب ابنیترکی از مهمی  یل و بررسی آرایهم با کنار هم نهادن و تحل

ن پژوهش، اهل  یا  از منظر   ،قتی حقدر  .ای نداردنه یشی شناسانه پ هستی  ینظامه در  یتنز  هرسد که بررسی مسئلبه نظر می

ای را به ساحت آن راه  شهیچ اندیاند که همند، در مراتب هستی، شهود کردهای نظامآموزه  هگونه را بهیمعرفت موضوع تنز

و سپس   )از قرن هفتم تا نهم( برخی عارفان محقق ی)در مقدمه( به آرا کوتاه هبا اشار ، ده استین پژوهش کوشیا .ستین

ان سازد.  یشان نمای ا  هشیمندی مزبور را در اندهای مربوط، نظامک گزارهیکیل  یو تحل  نییامام خم یلی آرایبررسی تفص

  ،رونیاازمند است. ازینش آن نین ساحت و علت گزیق برخی اصطلاحات مربوط به ا ین مقصود به بررسی دقیل به ایطبعاً ن

م و سپس مسئله  ی پردازز چگونگی نقل معنایی آن در دانش عرفان میینخست به بررسی اصطلاح ذات و معنای آن و ن

 م.  یریگامام پی می هشیه آن را در اندیذات و تنز

 ذات

  . محذوف است  ء«ا ی»  الفعل آن حرفِاست که لام  »ذو«  هشیاز ر  آمده است،  لغت عرب  ر آنچه در کتببنا ب  «،ذات»  هکلم

کار    و تنها در اضافه به اسماء اجناس به  است  «صاحب»رد و معنای آن  یپذ اعراب می  ء«ای« و »الف»  او«،و»ا  ب  ن واژهیا

  ، ت دلالت کندیفوص   ن کلمه بریاگر ا  ، زین  .است  ذوعلم  و  ومالذچون    یکلمات  های مد نظر اهل لغتمثال  .شودگرفته می

ن است که یال آن  ی دل  .ت استیصفهایی برای دلالت بر ومثال   «ذات حسن»و    «ذات جمال»  ؛شودنوشته می  ء«تا»با  

 . (212-211 /2: 1414، ومیی)ف اسم است «ا»ذ هکلم

  -  از اسماء اشاره  -   «ا»ذ  هبه کلم  و معنا  لفظآن را در    «ذو»  هکلم  ی ل معناییدر تحل  قیتحقال  ناگفته نماند که صاحب

بعب مییرق و  امیند  ییابد  که  نیداند  واژه  از  ین  و  وم  ه زمرز  باشد از  صولات  اشاره  اسماء  :  1368  ،)مصطفوی  مشتقات 

ر از اجسام  یمستقل برای تعب  یبه صورت اسم  «ذات»  ه گاهی واژن باور است که  یاما بر ا  ریمصباح المنصاحب  .  (3/321

:  1414  ، ومیی)ف  کندمعنا می  یءت ش یقت و ماهیرا به معنای حق  یء«شالذات  »شان  ی ا  ،ن اساس یبر هم  . شودمی  وضع

  ه وی معتقد است که وقتی عرب واژ  .دانسته است  «ذورا مؤنث »  »ذات«  هواژ  لغةالبيتهذصاحب    ،مقابلدر  .(2/211-212

»ذات  ز  یکن وی نی ل  ،اراده کرده است  ،اضافه شدهوم«  یا »یه »صباح«  را که ب  «وقتی»  ،ردیگرا به کار می  «ذات صباح»

 .(3/320: 1368 ،مصطفوی) را مد نظر دارد یء«پنهان در ش رتیسر»معنی کرده که  ه«تُصّو خا تهُقَیقِ حَ»را الشیء« 

ا روشن است که  و    است  یء«ت شیقت و ماهیحق»همان    شتر اهل لغتی ب  ذات در نظر  که  توان گفتمی  ،ن اساسیبر 
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 یءش  تیماه»آن را    رییشقکه  چنان   ،فته استگرن معنای لغوی سرچشمه  یز از همیمعنای مصطلح آن در دانش عرفان ن

ر  ی را از غ   یءزی که شیچرا به    ذات  زین  یجانجر  .(50:  1389  ،ریی)قش  ر کرده استی تفس  «افتهیکه موجود بدان قوام  

 . ( 47: 1370 ،)جرجانی ف کرده استیتعر گرداندیو به خود مخصوص م ز ساختهیخود متما

ذات اختصاص داده    ه را به بحث دربار  الکاملالانسانکتاب معروف خود    باب اولِ   ،عارف بزرگ قرن هشتم و نهم  ،یلیج

ن باور یلی بر ایج  ،قت یحق. دریابند نیت خود بدان استناد مییاست که اسماء و صفات در ع   یذات امر  ،در نظر وی  .است

وم باشد  دمع خواه آن شیء    ؛است  یء ذات آن ش  یءش  ا ی ز  یو آن چ  یابد زی استناد مییچبه    ی فتصا  یاست که هر اسم  

  .کندم مییتقس  «موجود ملحق به عدم»و  ض«  موجود مح»شان سپس موجود را به دو نوع  یا  .و خواه موجود  ء(نقاع مانند  )

را   تعالی   ذات حق  لی ی. جموجود ملحق به عدم است  ات مخلوقات ذ  و  ضموجود مح  ی(تعال سبحانه)  یذات بار  ،در نظر او

 . (26: 1418 ،لی ی)ج دناز او دار ییاب استحقاق هویت کند که اسماء و صفاتنفس وجود حق معرفی می

از جملگی  است که عبارات  حق  وبی  یالغبیغ   ی وبیغ  هدهد که ذات حق همان مرتبن نکته توجه مییدر ادامه به ا  یلیج

نه    چراکه ذات  ؛ستندیمعنا در باب آن مرتبه ن  یفایواجد استها  واژه از  یک  هیچ قت  یحقآن عاجزند و در   همعنا دربار  هافاد

و    یابندمیمفهوم مناسب تطابق    اب ا  ی   ایاش  رو کهازاین  ، شودمعلوم اشارات واقع مینه  و    گنجدیعبارات م  در قالب مفهومِ

  . ندارد  « تضاد»مو    ی«مناف »و    «مطابق»و ذات حق در وجود    ،شوند ا به مفهوم متضاد شناخته میی  ندیآمیبه فهم در

ا  ، کند  حمل تواند معنای آن را  نمی  اصطلاحیا  یچ واژه، کلمه  یه  ،رون یااز  است  یل منتفین دلیز به همیآن ن  کرادو 

 . ( 26: 1418جیلی، )

 «اطلاق مقسمیِتر، »قیقت و به عبارت دقیحقدر  .اندشناسانده  «له  رسمو لا  هل  اسملا»  رِ ین مرتبه را با تعبیا  عارفان محقق

کند، حق  که محقق قونوی تصریح میچنان  ،ردینپذ  دی ا حیرسم    ،اسم  صف،چ ویه  قتین حقیاشود که  می  بذات موج

شود و نه به وصف  شود و نه حُکمی بدان اضافه و افاضه میده مییاز حیث هویت اطلاقی و احاطی، نه به نامی نام  ،سبحانه

 . (10: 1371 ،)قونوی ردیپذ ن مییو اسمی تع

ا  ی رسم    ، دارد تا به اسمن   ی نیتعگونه  چیه  تعالی   ای اشاره دارد که حقبه مرتبه  اصطلاح ذات در عرفان   بر این اساس، این 

آن مرتبه را از    ن حدود یبه حدودی محدود است و هم چراکه مقامات در اصطلاح اهل معرفت  شود؛ حتی مقامی موصوف  

ن نکته لازم یتوجه به ا  .ردیپذد نمییبه اطلاق مقسمی ق  ذات  هدر مرتب  حقاما    ،سازدز مییگر متما ید  ا مراتبِی مقامات  

و   فظلنبود  از باب    ،ح مختصر گذشتهیبا توجه به توض  ،در اصطلاح اهل معرفت  «مقام ذات»ری عنوان  یکارگاست که به 

 .ات استتجلیدر کنار مباحث و مسائل مطرح در مراتب  ،ز سامان دادن مباحث مربوط به ذاتیو نتنگی مجال، 

 ین یخم امام دگاه ید در حق  یوب یالغب یغ مطلقه  تی هو
ک  یهای دشوار و باران جنبهیشان در بیدقت ا  حقْ  هذات و هویت مطلق  هبه مسئل  نییمهم در رویکرد امام خمار  یبس  هتنک

  شانیا  . افتیدر  ذات را  پیرامونِ  مباحثِ   ی یتوان ناپیداشان مییهای اوشتهمل در نأاندکی تکه با  چنان  ، ن بحث استیا

تنها    از اسماء حق  دهد که انسانن نکته توجه مییبه ا  ، حمد  همبارک  هر سوریدر تفس  ،ی آنیدایو ناپ   الذات«بی»غ   هدربار

  علیه اللّه )صلیّ ءاینبالأخاتم«، حتی حضرت نوع بشر»  آگاهی علم و  هدر گستراساساً ذات  هو مرتب ،یابد ناقص می یاطلاع 

 خود .  است  حق  ءاسما  از  کند  پیدا  ناقص  لاعاط  تعالى  حق  سمقد  ذات  از  تواندمى  بشر  که  قدرىآن  : »وآیددرنمیآله(    و

  اشرف   و  اعلم   که  ،ن ییالنبخاتم  دست  حتى  .است  کوتاه  او  از  انسان  دست  که  است  موجودى  کی  تعالى  حق  مقدس  ذات

:  1375  ،نییخم)  مقدس«  ذات  خود  از  ریغ   ،شناسدنمى  کسى  را  ذات  مرتبه  آن  .است  کوتاه   ذات  همرتب  آن  از  است،  بشر
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95). 

 .ددارتر  تی افزون یدر پژوهش اهم  نظرن  یف امام است و از ایانی عمر شریهای پامحصول سال  ر سوره حمدیتفسکتاب  

 مطلب   نیهم  زیخود ن  عرفانی  مطالعات  انیِیا مین  یآغازهای  دوره  و در  ترشیپ   امام  التفات داشت که  ن نکتهید به ایبا  کنیل

رخ   شانیا  آرای  در  ریییتغ  چیه  باب،  نیا  در  که  است  آن  نشانِ  و این امر  اندآورده  دوره  آن  هایکتاب  در  تأمل  و  دقت  با  را

  وجود  ه هل عرفان دربارا  اصطلاحات  حیتوض  از  پس  ،الانسالحکم و مصباحفصوص   شرح  ی علقات  یتعل  در  شانیا  است.  نداده

یک از ه هرکند  هد می  توجهت  یاهمپر  یات ـبه نک   و در عبارتی کوتاه  داب یمیذات التفات    هبه مسئل  ،ات آنتجلیو اطوار و  

ای ه ـرتبمذات    هکه مرتباست    آن  قهین تعلیدر ا  تـنخس  هنکت  . دهدر میـخب  «ذات»  هدربار  شانینی ایبو نازکدقت  از    ها آن 

در   تر، از آن جهت که ذات است،ان روشنی به ب  ،و  ث هی«ی»من ح  ذات  .است  تجلیبه عبارت بهتر، مافوق    ،و   تجلیبدون  

  الـهی  یاولیـا  و  قلوب  ارباب  نه  و  ن مرتبه استیافت ای توانِ  را  سلوک  اصحاب  نه  رو،ایناز  .شودنمی  تجلیای منهـهیچ آی

 ا غیبی حـدیا هدر مرتب غیب با و است مطلق« »غیبِ مرتبـه این در غیب آنکه دوم هنکـت  .مرحـله آن همشـاهد توانِ را

  د، و بهیآنمینه اسم دارد و نه رسم، و حتی به اشاره در  قتین حقیا  .است  متفاوت  حـدیتااوّل و مقـام    نتعی  همرتب  در

حتی  که  دهدمی توجه حق اطلاقی مقام به ایشان طریق، این از و ترتیب این شود. بهخوانده می غیب« »غیبِ معنی این

  ، نییخم)  گیر«بازنشود دام    کس   شکار  »عنقا   پروراند که   سر  در  هم   را  مرتبه  آن  فهم«   »هوای  و  شناخت«  توان »طمعنمی

1410 :14-15) . 

 ةيولاو الالخلافة  یإل ةيالهدامصباحد در کتاب  ین باب بایشان را در ایعبارت ان یترحیو صرن یگویاتر ،نیبهتر  ،ن همهیبا ا

امر  ن  یاو شناخت    را معرفت   «سلوک  نِی نخست  اصلِ»تو گویی   ،و در مصباح نخست آن کتاب  ن سطوریدر آغاز  ،که  جُست

ق  ین طریرزق مرگ در اتعالی    یخدا  - معرفت و یقین    های گامسوی خدا با  بدان ای مهاجر به: »کند معرفی میمهم  

 هاحدی  هویت غیبیه  همانا که    - د  اراه یافته قرار دهو سالکان  از رهروان  ما و تو را  کرده و  تو و ما    روزیو آشکار را    روشن

و بطون و    ء در عما  های ظلمانی و حجاب  هیهای نورسراپردهر  در غیب هویت و حقیقت پوشیده د  ساکنمُغرِب    یو عنقا

برای آن حقیقت    و در ملک و ملکوت  ،نه اسمی است و نه رسمی  عوالم ذکر حکیم  او در برای  است؛ و    و کمون  غیب

جلالش   هسالکان در سراپرد  هایگامو    عارفان به وصول او ناممکن  مل و آرزویا  افت.یتوان  ای نمی نشانهو    اثر  مقدسه

معبود هیچ عابد و    .رسولانو  پیامبران    هبرای همناشناخته  و    ،های اولیای کامل از ساحت قدسش در حجاب، دل انلرز

خلقت   ه ، تا آنجا که برگزیدشودواقع نمی  کشف و یقین  صحابیچ صاحب معرفتی از اه  ست و مقصودِینای  یافتهسالک راه

ن مسئله یو ا  ”.ات را نکردیمبندگی  سزاوار بندگی توست  گونه کهو آن  ،نشناختیم  تو را  توست   هچنان که شایستآن“  گوید:

از معرفتْاند  گفتهدلان آمده که  در آثار صاحبتحقیق  به  ، نییخم« )کشف است   اوج معرفت اهلت و  یغا  اظهار عجز 

1386 :13 .) 

در    نورانی، نههای  پرده  و   ظلمانی های  پس حجاب  در  پنهان  قتِیحق  و   ،هویت  بِیغ   نی،یخم  امام  نظرِ  در   ب،ین ترتیبه ا

  ،ردیگعارفان جای می  ی آرزوها  هرینه در دا  ،ای دارداثر و نشانه  کوت نقش لَلک و مَ نه در مُ  ، گنجدم مییذکر حک  هگستر

ک یچیکه هنیتر ااز همه مهم  .کامل محجوب استی  ا یاز ساحت قلوب اول  ؛رسددرگاهش می  ههای سالکان به آستاننه گام

  بی، یدر مقام غ  ،ذات کهنیت اینها  .یابند بار نمی بییت غ ین هویابه مقام معرفت  السلام( همی)عل از پیامبران و فرستادگان

  انیپا   در امام شود.افزون بر این، مقصود اصحاب معرفت و شهود هم واقع نمی .ستیهم ن  زاهد و سالکعابد، چ یمعبود ه

  حقّ  عبدناک   ما   و  معرفتک،   حقّ  عرفناک   »ما  که  کندمی  استناد  آله(  و   هیعل  هاللّ  ی)صلّ   نبوی  کلام   نیا  به  سخن  نیا
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تکرار    «ریا شکار کس نشود دام بازگقنحافظ را که »ع شعر  ن مصرع از  یاگر بار  یدو    (8/146:  1404  ،)مجلسی  عبادتک«

   .کند می

شناختنی است ه  ن   ؛ نه نامی دارد و نه نشانی  ظلمانی و نورانی  های حجابپس  پنهان در   هویتِ بِیغ   ، در نظر امام  ،نیانابرب

ن ویژگی  یکه نخست  ،ن ویژگی یا  .توان آن را آرزو کردو نه حتی می  ی،افتنیدنی و نه دستینه رس  ی؛ دنیپرستحتی  و نه  

ی پیامبران هم  ن معنی که حتیبه ا  ؛دارددست همگان را از آن مقام کوتاه می ،است تی ب هویا غ ی ث هی« یمن حذات »

 . کند می زی را اقتضایچن یچن که اطلاق آن مرتبهچنان ، انداز درک آن مرتبه محروم 

 تجلی از ظهور و   هیتنز 

چ  ی در ه  ا »ذات از آن جهت که ذات است« ی نی، »ذات من حیث هی« ی عرفانی امام خم  ه ش ی در اند  ، تر گذشت که ش ی پ

در   ب مطلق ی بی غی گر در بحث از هویت غی د   ه نکت   ، ن معنی یبه ا   . ( 15- 14:  1410  ، نیی خمشود )نمی   تجلی ای م نهی آ 

و صفات را به    ء اگر اسما   را ی ز   هی ندارند؛ ز را یو صفات حق ن   ء اسما در آن مرتبه، حتی آن است که   نی ی امام خم دگاه  ی د 

د  ی ن و تق ی با تع   و صفات   ء که اسما ن یافزون بر ا   . افتند ی ی ها در آن مرتبه فرصت حضور م مظاهر آن  ، آن مرتبه راه بود 

 ،وبی حق ی الغب ی غ  ه گفت که مرتب  توان می   ، ن اساس ی بر ا .  با دارد ا   نی ی و تع  د ی گونه ق اطلاق ذاتی حق از هر  و   اند همراه 

 بروز  و   ظهور   چراکه ؛ رساند، نمی   ها آن   به   ضی ی ف   ا ی   کند نمی   جاد یا   را   عوالم   از  یک چ ی ه   ث هی«،یو »من ح   ذات   حسب به 

 وو عوالم    ، و صفات   ء بی با اسما ی قت غی ن حق ی ا   ، تر به  عبارت   به   . آورد را لازم می   تقید   صفات   ا ی   ء اسما   قالب   در   ض ی ف 

یک از به هیچ   این حقیقتِ غیبی رد: »یگ نمی   سرچشمه   ساحت   آن   از   ز یچ چ ی ه   و   ندارد،   ارتباطی   و   ظهور   چ ی مظاهر، ه 

جبروت   حضرت در  ساکن  ب  و فرشتگان مقر   ، ملکوت   در حضرت   حاضر روحانی  ]موجودات[  از    ، عوالم غیب و شهود 

 هواسط ، بی د ذاتِ خو   به حتی    ، به غضب   ا ی رحمت    به   . کند شان توجهی نمی ی و به ا   به قهر   ا ی به لطف    ؛ کند اف نمی نظری  

 ، از ظهور   غیبی است مصون   . شود نمی   تجلی م ای  آینه   ا ی در هیچ صورت  و    ، کند نظر نمی   صفات هم ء و  چیزی، به اسما 

از  پوشیده  نور  حجاب  که  است  نمی   جمالش ای  اسپس    . رود کنار  مطلق  باطنِ  و  او  اشتقاق  ت  مبدأ  که  واقع غیبی 

 .( 14:  1386  ، نی ی خم)   شود« نمی 

 ،قتیحقکرد. در  نخواهد   تجلی خود هرگز  و اطلاقی    نی تعبی  ، دیقبی  مِ حسب مقابه  نیتعبی  ذاتِ  ،در نظر امام   ، به این ترتیب

ظاهراً    .کمون است  ب در یغ   ه همواره در پرد  ،رونیااز  .ستمبراو    منزه   تجلی از ظهور و    یوبیغالبیغ   ذات  امام،   نظر  در

برخی    .شودمعرفی نمی  و صادر شده  افتهیان  یآنچه جر  هسرچشم  بییآن است که هویت غ   ان امام یبن  ین نکته در ایترمهم

  مبدأ   که  دانندمی  بییغ   و  مطلق  باطن  را  وبییالغبیغ   ذات  امام  : »حضرتاندشان نوشته یکلام ا  ن فرازِیا  همحققان دربار

  در   ،و   باشد  مطلق  ب یغ   و  مطلق  باطن  دیبا  وبییالغبیغ   ذات  شد،  گفته  آنچه  براساس  که، آن  شتریب  حی توض.  ستین  مشتق

 بیغ   اطلاق   رایز  گفت؛  ”مطلق  بیغ “  ذاتی،  نیچن  به  دی با  بلکه  ان آورد،یم  به  ”مطلق  بی غا“  از  سخن  دی نبا  گری د  مقام،  نیا

 فرق   مشتق«»  خود  با  مشتق  مبدأ  نیب  ،عرفی   ریتعاب  در.  باشد  مشتق  اشتقاق   برای  مبدأ  که  ستین  ایگونه به  مقام  نیا  در

  در   ،لکن  . دانندمی  مشتق  خود  را  قائم  و  مشتق  مبدأ  را  امیق  و  است  «قائم»  از  ریغ   «امی ق»  عرف،  در  مثلاً  شود؛ می  گذارده

 خود   از  را  مشتق  مبدأ   و  موصوف  از  را  صفت  تواننمی  دلیلنیبد  و  ندارد،  راه  تکثری  نحوه  چیه  وبی،یالغبیغ   ذات  مقام

  مطلق«  بیغ   هم   آن  است،   بیغ   خود  او  بلکه   شود،نمی  مطرح  ب یغ   برابر  در   «بیغا »  از  سخن  مقام،   نیا  در .  کرد  جدا  مشتق

 . (381-1/380: 1395 ،پناه زدان ی)

ک از عوالم ندارد؛ در اسماء  یچ ی چ نظر و توجهی، نه لطف و نه قهر، و نه رحمت و نه غضب، به ه ی بی ه ی غ هذات در مرتب 
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وجهی او را کند؛ از ظهور و بروز مصون است و هیچ نوری توان کشف ستر از وجه بی نمی   تجلی صفات خود نظر و    و 

حسب مقام،  نِ مطلق، به ی تعو ذات بی  ن همراه است ید و تع ی با تق  « تجلیار مهم است که » ی ندارد. توجه به این نکته بس

م  شد.    تجلی هرگز  خم نخواهد  فراز  نی یامام  در  هم ی د   ی خود  در  می ی گر  رابطه  غیبی»  :نویسد ن  حقیقتِ  با  را    ه این 

ان او  ی م اشتراکی ابداً و  ست ی ی ن سنخیت  ها اصلاً او و آن  میان  و  دارد، ها با آن ی متبائن حقیقت ست؛ ی وندی ن ی پ گان آفرید 

اشتراک و تباین بالذات  نفی ارتباط و عدم از    سخنان اولیای کامل کلمات و    اگر در مطاوی   ، وجود ندارد. پس ها  و آن 

حکم به اشتراک و ارتباط، از    شان یا اگر در سخنان  ز[  ی ]ن و    ؛ شود می   حمل اصل  بر همین    شان ی ا شنیدی، کلام    سخنی 

- 14:  1386  ، نی ی خم)   « گردد حمل می   ه حدیت غیبی ا   ه غیر مرتبای  مرتبه شنیدی، بر   ت سخنی بلکه نبود تغایر و غیری 

15 ) . 

ها  دهیخود با آفر  قتِیو در حق  ستیمرتبط نو عوالم خَلقی  لق  خَ  اب  بییقت غ ین حقیا  ،نییخمدر نظر امام    ،بیترتنیبد

 ن یتبااشتراک و  از نفی ارتباط و عدم  ای کاملیو اگر در سخنان اول  ؛ستین  یتیچ سنخیها هن او و آن یب  ؛ن استیمتبا

ر و  یبلکه رفع تغا  ،ز اشتراک و ارتباطا  کشف  صاحبان  اگر  و  ؛شودمی  حمل  مقام  نیهم  بر  است،  انیم  در  سخنی  ذاتی

 .شودمل میحن مرتبه یااز  ریای غ بر مرتبه ، گویندت سخن مییریغ 

که در نظر عارفان  چنان   ،ستمبراد و اسمی  یاز هر ق  و ت  ینهامطلق و بی  یوبیالغبیمقام ذات غ   ،در نظر امام  ،بین ترتیبه ا

اثرو    أمبد  ،ن اسمی یذات با تع  ،قتیحقدر  .آثار نخواهد بود  أ در مقام اطلاقی خود منش  تعالی ذات حق    ،محقق  دارای 

  که گذشت چنان  -وبی یالغبیغ رود که ذات  ن به شمار مییخود تع  جاد یو ا  و اقتضا  راثآ تِیچراکه مبدئ  ؛دشومحسوب می

امام  ن نکته ضروری است که در نظر  یتوجه به ا  .دشونمیمتصف  جاد  یت و ایست و به مبدئمبراو    منزهنی  یاز هر تع  -

قات خود یکه در تعلچنان  ،ارتباطی ندارد  ز با مخلوقات و کثراتیل نن اوّیو تع  حدیتابلکه مقام    ،تنها مقام ذاتنه   نییخم

  یکن   لم   و   بالخلق  مربوط  غیر  الأحدى،  مقامها  حیث  من  بل  هى،  حیث  من  الذّات  فانّ]»  صرییق  الحکمفصوصشرح  بر  

 .(182: 1410 ،نییخم) اندتصریح کردهرا مسئله ن یا«[ .الفیوضات و  للآثار منشأ 

 ذات ه ژی ب وی بطون و غ
ن مقام، به  ینبود اسم و رسم و حُکم در ا  هز با طرح مسئلیذات، و ن  هدر مرتب  تجلی عدم  هپس از طرح مسئل  ،نییامام خم

و    «ونط ب»  هدر مسئل  ،شانین معنا که ای؛ به اسازدرا آشکار مینگاه خاص وی به موضوع مزبور  دهد که  ای توجه مینکته

ن  یا  .ستیآن ن  هکنندانیزی که »اسم باطن« حق هم بیچ  ؛ب را مد نظر داردیخاص از غ نوعی    ،و کمون ذات  «بیغ »

  ویژگی   به  ةيوالولاالخلافةیإلةيالهدامصباح  در کتاب   امام   ،شودمیشان اصطیاد  یامرحوم  کلمات    هاز مجموع اگرچه    ،نکته

نسبت   هبطون و غیبی که به این حقیقت غیبینویسد: »می  و  دهد می  توجه  بین غ یت منحصر ایخصوص  و   بطون  نیا  خاص

  ]منظور[  ؛ وستیمقابل ن است،  ه  یجمعواحدیت و حضرت    امکه از صفات حق در مق  ،« )اسم مبارک ظاهر(ظهور»  با  دادیم

  که از  ”بطون“ رایز ؛است هحقیقی ءامّهات اسمااز الهی و  ءکه از اسماست ین باطن   ز اسم ]مبارک[ین در این مقام   باطناز 

؛ نده متأخریز حضرت غیبا  هر دو  و  اند،آن مقام حق در    تجلیهر دو    ،ستاو  هربوبی  اءکه از اسم  ”باطن“و    حققدسی    اتصف

حقیقتی که را  یزاست؛  و نبود کلمات  نارسایی الفاظ    به دلیل  ن اوصاف و اسماءیبه مثل ا  تعبیر  [کهاعتراف کرد    بایدبلکه ]

: 1386  ،نییخم« )؟دیدرآتعبیر  به  م  ومفه   هاز مقول با چیزی  تواند  است چگونه می  حروماز توجه و التفات به آن م   قلب اولیا

14). 

بی که در یعنی بطون و غ ی؛  ندارد  یمقابل  شودنسبت داده می  )ذات(بی  یقت غ یحق  نیا  بی که بهیغ   ایون  طب  ،انین بیابه  
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  نیا  انیسازد که مان میینمان نکته  یابا طرح  امام    ،قتیحقدر  ک از عوالم مقابل ندارد!یچیدر ه  رودذات از آن سخن می

  م است؛ زیرا یتفاوتی عظ  است  اربعه  امهات  و   اسماء  از  و   دارد  ظهور  واحدیت  همرتب  در  که  بی یغ   و   بطون  و  بیغ   و  بطون

هیچ    ن مرتبه )ذات(یکن در ایل  ،است  حق   تجلیات  ازای  تجلی  است  مطرح  باطن   اسم  صورت  به  واحدیت  همرتب  در  چهآن

که بطون ذات دارای حالیدر  ،ن به صفت« استیواحدیت اسم است و اسم »ذات متع  هست؛ باطن در مرتبیای نتجلی

 رد.ی پذ نی نمییچ تعیاطلاق است و ه

قتی که یو حق  مجال و نبود لفظ است  یاز تنگ  زین  بی ن و غ طواصطلاح ب  از  رییگبهره  که  دهدمی  حیتوض  نییخم  امام

ن شعر فارسی را به  ینه این زمیشان در ایا .دیآم دریتواند در قالب الفاظ و مفاه نمی از توجه به آن محروم است ایقلب اول

 آورد:  گواهی سخن خود می

 ده و عالم تمام کریدمن گنگ خواب 

 ( 14: 1386خمینی، ) دنشیمن عاجزم ز گفتن و خلق از شن

واحدیت   هدر مرتب   حاضربِیاز اسم باطن و غ  ن دو یا ک یو تفک ، ب به مقام ذاتین و غ اط ب  انتصابِ ل عدمیدلان، ین بیبه ا

  ، چراکه هر اسمی از اسماء  ؛ است  ذاتکثرت  ینی و وحدت بیتعو مقام بی  «رسم لهلالااسم له و  »ویژگی    ه،یو حضرت جمع

در    ذات  وب بهسون منطب  ،بنابراین  است.  منزهکه ذات از آن    را نشان خواهد داد  یرن و تکثیتع  ،از اوصاف  یو هر صفت

شوند که موطن آن مقام  می  ی از کثرت ناش  هرا صفات متقابلیز  ؛ نخواهد بود  ستا  هفت ظهور که از صفات متقابلصبرابر  

 .ل از مقام ذات استپس از تنز «نطون به صفت ب ـیتع»ن مرتبه و یو روشن است که ا ،است هیو حضرت جمع واحدیت

  د یبا  را  ذات«  بیو غ   طونب»  رِیتعب  ،نی ندارد. بنابراینیچ تعیه  ،از آن جهت که ذات است  ،ا ذاتی  ی«ث هیذات من ح»

  ایگونهچیه  هی«، ث  یمن ح»  ،چراکه مقام ذات  ؛نی را برای ذات به همراه نداشته باشدیچ تعیای معنا کرد که هگونه به

 هدر مرتب  ،رون یااز  .ستینهم    یو معلوم احد  ستمبرامنزه و    از ظهور  تر گذشت، بر آنچه پیش  ذات، بنا   بیو غ   ندارد  تجلی

  .است «مطلقاز آن جهت که ذات است، » ،هی(  ثیح من)ذات 

ب  رقگشا و مهرا  یاز جهت  ذات، اگرچه  هدربار  باید التفات داشت که عباراتِ »غیب«، »بطون« و مانند آن  ،این اساس  بر

 ح یتصر  فراز  نیاان  یامام در پا   ،رون یااز  .ن بر چهره داردـیاز تع  یرنگ،  دهدتوجه می  یوب یالغبیقت غ یبه آن حقو    است

  نیا  که  هرگاه   ،هم  لیدل  نیهم  به  است.  انیب  مقام  در  و  مجال   تنگی  و  ناچاری  سر  از  ریتعاب  نیا  از  استفاده  که  کند می

  ،ستینی آن نیجهات تع  ن اصطلاحیه شود که مراد از اداد  التفات  نکته  نیبه ا دیبا   رود، کار به  ذات  هدربار اسماء  و  اوصاف

مرتبه نمییا  ه بلکه دربار الفاظ  ن   قتِیحق  آن  ان یب  برای  م، یمفاه  و   الفاظ   قامت  و   گفت  سخن  م یمفاه  وتوان در قالب 

  ،پناه زدان ی)  داد  توجه  مقام  آن  از  ناقص  معرفتی  هارائ  در  عبارات  و  کلمات  عجز  به  د یالبته با  .است  و کوتاه  نامتناهی، نارسا

1395 :1/383-387). 

  ین ی امام خم یعرفان هشیذات در اند همرتب یهای ژگیو

حق   هت مطلقیهو  هبار موارد ذیل را در  نییهای امام خمتوان با تأمل در آثار و نوشتهبر آنچه در باب ذات گذشت، می  بنا

 اد کرد:یشان اصطیا هشیاز اند

تنها از آن خداست   «حقیقت آن»و    «هستی»استوار است،    «وجود  هوحدت شخصی»که بر    ایسانهشناهستی  نظامدر    (الف
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اصلِو   و وجود»  در  نیست؛ مخلوقات هیچ  «هستی  اطلاقِ  نیستند  «موجود »و    «وجود»ذات  ال ب  یک مصداقِشریکی   و 

 اند.  ذات و وجود حقیقی  ی«هجلو» و   «یتجل»نها ت )مخلوقات(، جاز است و کثراتها مَبه آن  «موجود»

باید    ، به این بیان  .است   «نطیافته در موا  ظهور  ذاتِ»نیز همان    اندهردکمطرح    «یاتتجل»مراتب  در باب    اهل معرفتآنچه  

ه قامت  کاند  «حدا   واحدِ  ذاتِ»  تجلیجلوه و    ناتیتعو  کثرات    هبلکه هم  ،یابد نمی  تکثر  ،یا به تعبیری ذات  ،گفت که وجود

 آندر بیان توحیدی خود به    السلام(هی)عل  طالبمنان علی بن ابیؤم  که امیرسازند، چنانبلند و رسای او را نمایان می

 هُوَ  مَنْ  سُبْحاَنَ  ءٍ،یشَ  مِنْ  خاَرِجٍ  ءٍیکَشَ  لاَ  اءِیالْأَشْ  مِنَ  خَارِجٌ  وَ  ءٍ،یشَ  یفِ  دَاخِلٍ  ءٍیلاَکَشَ  اءِیالْأَشْ  یفِ  دَاخِلٌاند: »اشاره فرموده

چیز برتر و بیرون چیز حاضر است، اما نه حضوری که چیزی در چیزی باشد؛ و از همهدر همه؛ ]«رُهیغَ  هکَذَا  لاَ   وَ   هکذََا

کس جز او  گونه است و هیچاست کسی که این  منزهچیزی از چیزی خارج باشد. پاک و  که  است، اما نه برتری و بیرونی  

 .( 306و  285: 1398 ،صدوق ؛1/85: 1407 ،نیی[ )کلگونه نیستاین

ه  ب تعالی  ات و اعتبارات ذات مقدس حقحاظل همان کثرات و مراتبِ نتعینات ذات بیهمان تعی  «ثرات»ک ،ا ناین ب رب (ب

  بندی دسته   است.  حق  ذات  تجلی  مراحل  و  مراتب  شناختِ  معنای  به  زین  شناسی عرفانیهستی  ،نتیجهدر  .روندشمار می

 است.  گرفته چشمهسر نگاه  همین  از نیز خلقی« »عوالم و ربوبی« دو ساحتِ »صقع در اتتجلیمراتب 

اعتبار ذات با خصوصیات   یاتو تجل  ،است  «من حیث هی»لحاظ و اعتبار ذات    «،الغیوبیغیب  ذاتِ  مقامِ »و تعبیر به    «،ذات»

بار آن و دیگر الامر تحلیل کرد ات حق در متن واقع و نفستجلیاز منظر ک بار یتوان همین اعتبارات را می ،لبتها .نطموا

به   شمرد،میبریک بهن اصل اعتبارات مزبور را یک یبه همالتفات  با ات بر قلب صاحبان قلب! امام خمینیتجلیرا از منظر 

ذات من   اعتبارِ»یکی    ؛برای ذات مقدس حق اعتباراتی است که برای هر اعتباری اصطلاحی مقرر شده»که    ن صورتیا

و    نرفااع  دست آمالِ  ،نیست  اوو رسمی برای    هیچ اسم  ،ذات مجهول مطلق است  ،حسب این اعتبارکه به  «،حیث هی

ر شده: »عنقا  یغرب« تعبگاهى از آن در لسان ارباب معرفت به »عنقاى مُ  ،از آن کوتاه است  قلوب و اولیا  آرزوی اصحابِ

ب مطلق« یوب« و »غ یب الغیبه »غ از آن  و گاهى  ...    ا »عمى« شدهیر به »عماء«  یگاهى تعب،  ر«یشکار کس نشود دام بازگ

ث هی«  یکه در باب »اعتبار ذات من ح  ،ن فرازیان ای شان در پایا  . (624:  1373  ،نییخم)  «شده استر  یتعبها  نیر ایو غ 

ری آن یگکاربهکوتاه است، و    معنا در این باب  ه افاداز    جملگی  راتیتعب  نیدهد که ان نکته توجه مییگر به ایاست، بار د

 و ملاحظات مربوط به آن است. حسب ذوق عرفانى به

ن مقام را یکه ا  ،ظهور مطلقو عدم  بىین غ یاعتبار ذات است به مقام تع  گریاعتبار ددهد که »ح مییامام در ادامه توض

ر شده به ین مقام تعبیکه از ا  و صفات  ءحسب مقام واحدیت و جمع اسمااعتبار ذات است به   گرْی و د  ،...ندیحدیت« گوا»

حدیت جمع، احسب اعتبار  ن مقام را بهیو ا  ،ر آنیالجمع« و غ حدیت جمع اسماء« و »جمع احدیت« و مقام »امقام »و

ض مقدس« و  یتجلى به »ف  هحسب مرتباعتبار ذات است به  گری و اعتبار د؛  ندیاللّه« گومقام »اسم اعظم« و »اسم جامع

ن مقام ظهور یض اقدس« است. و ایى به »فچنانچه مقام »واحدیت« به تجل  ،انى ی مقام ظهور اسمائى و صفاتى در مرائى اع 

حسب اعتباراتى که در اسماء و صفات مقرر ند، بهیز گویت« و مقام »اللّه« نیاسمائى را مقام »ظهور اطلاقى« و مقام »الوه

 .(625-624: 1373نی، یخم) « است

کن ذات را در کمون یل  شمرد،برمیک  یبهات را یکین، مراتب تجلیتعکه روشن است، امام با لحاظ اعتبارات ذات بیچنان 

ن ناشناختگی  یز به همید و عباراتی چون عماء و عنقاء و... نی آهم نمی  ایخواند که در آرزوی اصحاب قلوب و اولمطلق می

 و ابهام آن التفات دارد.  
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چراکه اساساً   ؛مقام نیست  ،به عبارت بهتر  .مقامی استقام بیمکند که مقام ذات  کید میتأ   ةالصلاآدابدر    امام خمینی  (ج

  هعین هم  ریتذات در عین غی  ،به این بیان   .بلکه مقامات جملگی در ذات حاضرند  ،ذات در مقابل مقامات دیگر نیست

  شودمقامات به کار گرفته می  هو بیان ارتفاع حضور آن در هم  اشاره  دلیلها به  تن  زنی  «مقام»و تعبیر به    مقامات است

 . (292: 1370 ،نییخم)

عارفانِ(  د بیرا  ذات    محقق  امام چون دیگر  فلسفی  ،و  تعینیمقام  زبان  و لابه  ،به  مقسمی  اطلاق  عرفی  مشرطی  مقام 

 «ن به صفتذات متعی»  ،از نگاه عارف   ،چراکه اسم  ؛ ن نیستدر این مرحله متعی  ءهیچ اسمی از اسما  ،روایناز  .کند می

  تر،به عبارت روشن   ،ن است وتعی  همرتب  اسم  همرتب  ،بر این اساس  .آیدسمی پدید نمیا  ،ن نیابدتا ذات به صفتی تعی  ،و  است

 . (29: 2010 ، قونوی) دهد ن خبر میز تعیااسم 

  در   فعلی  یاسما  و  واحدیت،  همرتب  در  صفاتی  اسماء  حدیت،ا  همرتب  در  ذاتی  اسماء  که  است  باور  این  ز برین  امام خمینی

 ههم  از  است،  نیتعیبی  همرتب  که  ذات،   اساس  این  بر  . دهندمی  خبر  نتعی  ایگونه  از  خلقی،  عوالم   در  و  ربوبی  صقع  از  خارج

،  30،  15-14:  1410  ؛ خمینی،307-306و    292:  1370  ،نییخم)  ستمبرامنزه و    ذاتیه  اسماء  حتی  و  صفات،  و  ءاسما

175-176 ،203 ، 228 ،278 ،305). 

  که   جهت  آن  از  ،ذات  لیکن  .دهندمی  خبر  حدیتا  مقام  به  ذات  تعین  زا  ذاتیه  ءاسما  ،خمینی  امام  مبنای  در  ،بیان  این  به

  یمحقق  عارفان   و   امام  که  روستایناز  . بود  نخواهد   اسمی  ،نباشد   ظهور  و   تجلی   تا  ، و  است  منزه  ظهور  و   تجلی  از  ،است  ذات

ن کلمه  یهو و ا»  : است  «له  رسملا  و  له  اسملا»  مقام  ذات  مقام  که  دارند  کید أ ت  نکته  این  بر  مختلف  مواضع  در  او  چون

ات یا متجلى به تجلی ن صفاتى  ین به تعی، بدون آنکه متعی ه  یث هیاست من ح  ”ت مطلقهیهو“فه اشاره به مقام  یشر

 . (652: 1373 ،نییخم) «حدیت اعتبار شوداه که در مقام یحتى اسماء ذات ؛ اسمائى باشد

 آن  ،خارجی  اطلاق   و  تناهیعدم  دلیل  به  که  است  «هو  هو  حیث  من  وجودِ»  ذات  گذشت،  آنچه  بر  بنا  و  بیترت  نیا  به  (ه

  .خوانندمی  ذاتی«  اطلاق   »مقام  و  «مطلقه  هویت»  و  «شرطهلاب  وجود»  و  «سمیقم  اطلاق   به  وجود»  و  «وجود  مطلق»  را

 پُر   را  وجود  شراشر  ههم  و  است  نامتناهی  چراکه  ؛ دهدنمی  بروز  و  ظهور  مجال  دیگر  چیزهیچ  به  تناهی عدم  دلیل  به  وجود

 و   »هست«  او  تنها  پس  .است  موجود  او  حضور  و  وجود  به  متناهی  البته  و  است،  حاضر  متناهی  هر  دل  در  و  است،  کرده

 .است »هستندگی« بالذات مصداق ذات،  »تنها و مَجازند  همه  ناتتعی و کثرات دیگر، بیان به  .ندارند »هستی« دیگران

 شناخت   چراکه  ؛نشود  واقع   شناخت  قمتعل  و  نیاید   علم  در  که  است  شده   موجب  ذات  ی ه تناعدم  و   اطلاقی   تیهو  همین

 چیز همه   بر  خود  وجود  که  است  حالی  در  این  و  ،است  معالِ  و  شناسنده  هاحاط  معلول  ءشی  حقیقت  به  اکتناه  و  حقیقی

 وجود  توانندنمی  ،ندارند  ایاحاطه  وجود  بر  که  -  انبیا  خاتم  و  قئخلا  اشرف  حتی  - متناهی  مخلوقات  ،رواین از  .است  محاط

   .بشناسند را تحبَ

  که  است  حالی   در  این  و   ، یابد  بار  ءشی  وجودی  همرتب  به  شناسا   م عالِ  که  شودمی  محقق  زمانی   نیز  ء شی  هر  کنه  شناخت

  این   .است  محروم  ذات  کنه  شناخت  از  رو،نیااز  .ندارد  تیمناسب  نامتناهی  ذات  با   و  ،است  متناهی  متناهی  وجودیِ  همرتب

 آن   بیان  پی  در  (آله  و  علیه  ه اللّ  یصلّ)  حق  رسول  از  منقول  عبارتِ  از  گیریبهره  با  خمینی  امام  که  است  اینکته  همان

 . (13 : 1386 ،نییخم) «ما عَرَفْناکَ حقَّ مَعْرِفَتِکَ وَ ما عَبدَْناکَ حَقَّ عِبادتِک» :است

  عبارتِ   با   نیز   خمینی   امام   و   است   « له   رسم لا   و   له   اسم لا »   که   اند خوانده   ای تبه مر   را   ذات   ه مرتب  ، گذشت   که چنان   ( و 

سة  قتها ی لحق  أثر   لا   و   رسم،   لا   و   م، یالحک  الذکر   عوالم   ی ف   لها   اسم لا » 
ّ

  ینی، خم)   « وسم   لا   و   الملکوت،   و   الملک   ی ف   المقد
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اتِ وَ الذِّکْرِ ی کَ مِنَ الاَ یذَالِکَ نَتْلُوهُ عَلَ »   ه شریف  از  که   « الحکیم الذّکر »   عبارتِ  ست. ا  پرداخته  حقیقت   این  به  ( 13 : 1386

 نفوس  عقول،   عوالم   از   یک هیچ  در   معنا   این   به   دارد؛   اشاره   محفوظ   لوح   و   عقول   عالم   به   ، برآمده   ( 58/ عمرانآل )   « می الْحَکِ 

 را ذات  کن ی ل  . است  آن  ناشناختگی  ندارد  رسمی  و  اسم  هیچ  ذات  که آن  دلیل  . نیست  او  از  وسمی  و  ی رسم  و  اسم  ماده،  و 

  حقیقت  آن   از   تنزیهی   وجهی   ها نام   این   از   یک هر   که   خوانندمی   هایی نام   به   مختلف   اعتبارات   لحاظ   با   و   اعتباری   صورت   به 

  مجهول  مکنون،   سرّ  را   آن   مطلق،   ی تجل   و   ظهور   عدم   و   ناشناختگی   همین   اعتبار  به  کهچنان   ، کشد می   تصویر   به   را 

  توضیح،   همین   با   ، نقدالنصوص   در   جامی   اند. خوانده   الغیوبی غیب   مقام   و   مصون   غیب   مُغرب،   عنقای   غیبیه،   هویت   مطلق، 

ت مطلق او تعالى و  ی ب هو ی کنه ذات حق و غ»   نویسد: می   و   شمرد ی برم   را   مقدس   حقیقت   آن   اعتباری   های نام   برخی 

طُونَ بِهِ عِلْماً« ی حِ ی »وَ لا    : کس نتواند بود، کما أخبر هو عن نفسه بقوله چ ی و مفهوم و مشهود و معلوم ه   ک مدر   ، س تقد 

د  ی تق عنى حضرت ذات بىی نش،  ی به اعتبار لا تع   ، ت حق« سبحانه اشارت است به اطلاق او سبحانه ی ب هو ی »غ(.  110/)طه 

 «ند ی ز گو ی ت مطلقه« ن ی کلّ باطن« و »هو   ب« و »ابطنِ ی ب الغی ن حضرت را »غی و ا   ؛ و عدم اعتبار ماعدا   به اعتبار ماعدا 

 . ( 26:  1370  ، )جامی 

 مُغرب«،  »عنقای  احدی«،  غیبی  »هویت  چون  هایی نام  با   مختلف،  اعتبارات  با  ذات  از  خود  مختلف  آثار  در  زین  خمینی  امام

 و  »غیب«  »بطون«،  »عماء«،  در   که  کند می  یاد   و...   نوری«  هایحجاب  در  پنهان  »حقیقت  هویت«،  غیب  در  »پنهان

  ، تجلی  عدم  اعتبار  بر  افزون ها،نام این  از یکهر لیکن است؛ ی تجل عدم   اسماء نیا ههم  در مشترک اعتبار .است »کمون«

 آن  خمینی   امام  است،  نایافتنی دست  ایمرتبه  و   مقام  ذات،   کهآنجااز  مثل  در  دارند؛   خود  در  نیز  را  دیگری  تنزیهی  ویژگی

  قوای  که  معنا  این  به  چین«؛  باز   دام   نشود  کس   شکار  »عنقا   است:   خوانده  غیب«  در  گرفته»آشیانه  و  مُغرب«  »عنقای  را

  ایندهجنب  و  ندهپر  هیچ  شکار  به  خیال  سیمرغ  کهچنان  درآید؛  پرواز  به  ذات  فهم  همحدود  در  تواندنمی  گاههیچ  آدمی  ادراکی

   .آیدنمیدر

  و   غیب   و   ونطب  و  ”ماءع “  فی   ةيالظلمان  والحجب  ةيالنور  سرادقات  تحت  ةالکامن ةقيالحق»  عبارتِ  با   را  ذات  همرتب  امام

 عوالم   در  ظهور  و  یتجل  با  حق  تذا  ،ایشان  جناب  نظر  در  ،معنا   این  به  .فرمایدمی  عرفیم  (13  :1386  ،نییخم)  «کمون

 دتقی  و  نتعی  حجاب  در  ،تجلی  نفس  به تعالی،  و  سبحانه  حق  ،ترقیدق  عبارت  به  .دشومی  دمقی  و  یافتهنتعی  خلقی،  و  یحق

  است   پنهان  تجلی  و  ظهور  در  ذات  ،بیان  این  به  .شودمی  مخفی  و  پنهان  دمقی  در  ،خود  تجلی   با  مطلق  راکهچ  ؛رودمی

 . (104 و 97 :1410 ،نییخم)

  ظلمانی   زمانی  و  ،یاننور  گاهی  ،ذات  برای  است  حجابی  که  وجود  این  .شودمی  پنهان  وجود  هپرد  پس  در  ذات  بیان  این  هب

 . است پنهان ، انداتتجلی که ها حجاب این پس در ذات و ،است

  و   اسم  هم   ناتتعی  و  عوالم  در  که  است  طبیعی  و  ندارد  اسمی  هیچ  ذات،   مقام  در  ، تعالی  و  سبحانه  حق  ،ترتیب  این  به  (ز

 در   است،  ذات  که  گونهآن   او،  از  اینشانه  و  باشد،  نداشته  دهد،  خبر  ذات«  هو  »بما  ذات  از  که  ،نشانی   و  وسمی  و  رسمی

  برآمده   »عبادت«  چراکه  ؛بیند نمی  حدیا  مقصود  و  معبود  را  حق  الغیوبیغیب  ذات  خمینی  امام  ،روایناز  .بود  نخواهد  عوالم

 آرزوی  دست   امام   که  روستایناز  .بود  نخواهد  سوریم  بدان  معرفت  نباشد،   معلوم  چیزی  وقتی   ، و  است  شناخت  و   معرفت  از

 . (13 :1386 ،نییخم) اندخوانده لغزان آن در را سالکان آمال  پای و  کوتاه او از را عارفان

  راهی  او به ،این جز ،و است محصور او حدیا و واحدی تجلی  معرفتِ و شناخت در تنها او معرفت  و شناخت ،بیان این به

  اطلاقی   مقام  به  کسهر  چراکه  ؛اندخوانده  «ذات  ادراک  از  عجز  به  اعتراف»   را  ذات  معرفت  تینها   عارفان  ،رواین از  .نیست
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 نیالدمحی  اکبر  خی ش  که  سترواین از  .است  ذات  ادراک  مانع  آن  بودن  نهایتبی  و  ذات  اطلاق   که  یابد میدر  کند  التفات  ذات

 به  راهی  که   کسی  است  منزه   یعنی   «معرفته  عن  عجزال  ا لّإ  معرفته  لی إ  سبیلاً  یجعل   لم  من  سبحان»  : نویسدمی  عربیابن

 . (1/126 تا:بی ،عربی)ابن خود! معرفت از عجز به اعتراف جز نفرمود،  فراهم خود معرفت

 سخن  حاصل
 است،  روشن  کهچنان  ه،یتنز  هینظر است؛  مقدس  ذات هیتنز  از  بحث  تعالی   یکی از مباحث مهم و محوری در شناخت حق

  و  صینقا  از  او  هتنز  و  حق  تعالی  ،سو  کی  از  ،که  کندمی   لیتحل  ایگونهبه   را  حق  مقدس  ذات  ه،یتشب  و  لیتعط  مقابل  در

 البته   روش  نیا  .شود  محقق  خصوص  ن یهم  در  حق  کمالات  و   اوصاف   شناخت   ،گرید  سوی  از  ،و   بماند   محفوظ  هاتیمحدود

 است. سازگار زین ات یروا و اتی آ کلی فضای  با

 به  متفاوت  صورتی  به  کیهر  دی،یتوح  هایشهیاند  به  باورمندان  دیگر  زین  و  عارفان  لسوفان،یف  متکلمان،  که  نماند  ناگفته

 هزمر  در  لیتعط  و   تشبیه  نفی  و  ذات  تنزیه  اثبات  که  است  لازم  نکته  نیا  به  التفات  کنیل  ،اندپرداخته   ذات  تنزیه  موضوع

  فراخور   عارف  و   متکلم  لسوف،یف  که   است  شده  موجب  مسئله  نیهم  و   د یآمی  شمار  به  دییتوح  هشیاند  مبانی   و   مبادی

 بپردازد. آن به خود خاص روش

  را ذات تنزیه نظری،  عرفان دانش  در  آمده کاربه شهودی روش  و  عرفانی  نگاه  به  توجه با گذشت،  آنچه بر  بنا  ، نییخم امام

  موضوع  عبارتی،  به  .است  ناشناخته  اًمطلق   و  هی«  حیث  »من  نگاه،  نیا  در  ذات  کهچنان  ،کاود می  شناسانههستی  ایگونه به

  وجود   کرد؛  تصور  اعتباری   آن  برای  بتوان  که  است  آن  از  برتر  و  فراتر  پذیرد؛نمی  حکمی  هیچ  و  شودنمی  واقع  محمولی  هیچ

  کثرتی   ای   بیترک  ا ی  ابد ی  تعلق  بدان  وصفی   ا ی  اسم  که  است  آن  از  فراتر  ذاتی  اطلاق   نی ا  اعتبار  به   و  است  محض   و  بحت

   د.یآنمیدر شناخت هطیح در نهاد  نامی  آن بر نتوان که ایمرتبه طبعاً .شود تصور آن برای

  ای  تیحدا   همرتب  در  بطون  و  بیغ   از  که  کندمی  فیتوص   ذات  در  تییخصوص  را  ذات  بطون  و  بیغ   امام  اساس،  نیهم  بر

  هی  حیث  من  ذات  و  است  تجلی  از  ایگونه  واحدی  و احدی  وجودیِ  مراتب  در  بطون  و بیغ   چراکه  دارد؛  ازیامت  تیواحد

 شود. نمی تجلیم اینهیآ چیه در است ذات که نیز جهت آن از .است تجلی مافوق

  خود   خاص  بینیکی بار  و   نظر  دقت  با  امام  رسدمی  نظر  به  که  است  شناسانههستی  اتییخصوص  هییتنز  هایژگییو  نیا

 ایخطبه  در  مؤمنان  ریام  کهچنان  دارد،   ارییبس  هاینمونه  اتیروا  فرهنگ   در  البته  نگاه   نیا  است.   کرده   مطرح  ذات   هدربار

  ت ویغاها را بر  عقل«؛ ] حْجُبْهاَ عَنْ وَاجِبِ مَعْرِفَتِهیدِ صِفَتِهِ وَ لَمْ  یعَلَى تَحدِْ   الْعُقُولَ   طْلِعِی: »لمَْ  اندپرداخته   بدان  دییتوح

الرضی[ )نداشتر واجب بازاقده مش بیها را از شناخت خو( آنزینت خود آگاه نساخت و )ات صفینها   : 1414  ،شریف 

را به صورت مرتبه   امام خمینی  ،قتیحق(. در49خ بهتنزیه ذات  یا  انتولوژگونهای وجودشناختی  ل کرده و  یک تحلی ای 

 اند. ب ناشناختگی ذات را با تعالی آن همراه ساخته یترتنیبد

 ی گزارسسپا
های لازم را برای ارتقای سطح زمینه  گشا و اشارات دقیق خودهای راهییکه با راهنما  ،استادان و داوران  هنویسنده از هم

کاملاً مستقل به نگارش درآمده و مسئولیت این مقاله    .کندگزاری مین پژوهش فراهم آوردند، قدردانی و سپاسیعلمی ا

 محتوای آن جملگی بر عهده نگارنده است. 
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