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ABSTRACT Article Info 

The majority of Imāmī theologians and Mullā Ṣadrā have offered different 
interpretations of the noble verse 7 of Sūrat al-Mujādilah in accordance with their 
respective foundational principles. The Islamic theological school, by accepting an 
absolute ontological separation and by maintaining a categorical and structural 
difference between the existence of things and the existence of God Almighty, has 
interpreted God’s “being with” things in terms of knowledge and power. That is to 
say, with respect to divine epistemic accompaniment, God Almighty encompasses 
all beings and has knowledge of them. From Ṣadrā’s perspective, however, and on 
the basis of principles such as the principiality of existence, the doctrine of the 
Simple Reality, and the denial of numerical unity with respect to God, this verse 
offers a deeper understanding of the relation between God and being, explaining 
the relationship between Creator and creature in existential terms. This study, using 
a descriptive-analytical method, seeks to explain and examine the notion of 
accompaniment as presented in the thought of Imāmī theologians and in Ṣadrian 
philosophy in relation to verse 7 of Sūrat al-Mujādilah. Although Mullā Ṣadrā 
agrees with the theologians in affirming divine epistemic accompaniment, he 
maintains that God Almighty, due to the existential permeation of being throughout 
all levels of reality, is existentially with every creature. At the same time, although 
God is with creatures, He is transcendent above their existential deficiencies. Mullā 
Ṣadrā’s notion of existential accompaniment establishes the utterly dependent 
identity of creatures in relation to God Almighty. 
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Extended Abstract 

Introduction 

The question of the accompaniment of God Almighty with creatures is one of the fundamental issues in 

Islamic thought, and the Qurʾanic verses and traditions related to this question have always been the subject 

of debate and disagreement among theologians and religious thinkers. Among these, verse 7 of Sūrat al-

Mujādilah occupies a distinctive place in the history of Islamic exegesis. Due to its treatment of the concept 

of divine accompaniment, as one of the most fundamental issues in theology, this verse has become the 

focus of extensive discussions in Qur’anic interpretation, kalām, and Islamic philosophy. Each school, 

according to its own epistemological foundations, has offered a particular understanding of this verse, 

ranging from divine epistemic encompassment to sustaining accompaniment and existential presence . 

The central question of the present study concerns the nature of “divine accompaniment”: What is the type 

of God’s accompaniment with creatures, and how can it be reconciled with the principles accepted by Imāmī 

theologians, such as divine transcendence, tawḥīd, sustaining lordship, and divine presence? Alternatively, 

what explanation does Ṣadrian philosophy provide for this noble verse ? 

In response to this question, Imāmī theologians have formulated a particular cosmological account of God 

Almighty’s accompaniment with creatures. From their perspective, God possesses an existence that is 

ontologically separate from that of creatures and occupies, as it were, a distinct existential domain. Mullā 

Ṣadrā, however, situates accompaniment at the highest conceptual level and transfers it from the sphere of 

merely epistemic notions to the domain of ontology. Thus, as the leading figure of Transcendent 

Theosophy, Mullā Ṣadrā reorients the discussion of the relation between Creator and creature—previously 

grounded in the principiality of quiddity—around the axis of the principiality of existence . 

Accordingly, the accompaniment affirmed by Mullā Ṣadrā includes not only epistemic encompassment but 

also existential encompassment and the intrinsic accompaniment of things. In this view, things are, in their 

very essence, dependent upon God and relationally connected to Him. Mullā Ṣadrā therefore highlights the 

existential and sustaining dimension of accompaniment and understands it as a kind of existence-bestowing 

presence of God Almighty (Mullā Ṣadrā, 1981, 2:368). This study seeks to examine and evaluate this noble 

verse from the perspectives of Imāmī theologians and Ṣadrian philosophy, and to present the results of this 

analysis. 

Discussion 

According to most Muslim thinkers, the scope and extent of God Almighty’s knowledge are unlimited; that 

is, God has knowledge of all things and affairs, and nothing lies beyond the horizon of His knowledge. In 

their interpretation of verse 7 of Sūrat al-Mujādilah, Imāmī theologians refer to God’s boundless knowledge 

and His presence in all human states and conditions . 

In proving God’s absolute knowledge, theologians proceed on the basis of the divine essence. In other 

words, the divine essence is the cause of God’s being knowing and of His knowledge of all objects of 

knowledge and all beings. Since the relation of the divine essence to all beings is equal, such a relation 

entails absolute knowledge; knowledge of some things and ignorance of others would be incompatible with 

this equal relation. Therefore, from the perspective of Imāmī theologians, God Almighty’s epistemic 

accompaniment with creatures can be interpreted as His epistemic encompassment of all that is beneath 

Him. What is meant by accompaniment, then, is the knowledge of the divine essence of all states and acts 

of creatures—a knowledge that is both universal in scope and inclusive of particulars . 

In his explanation of verse 7 of Sūrat al-Mujādilah, Mullā Ṣadrā maintains that God is the Being who fills 

all things and all places. God exists not only in the heavens, but also on the earth and wherever one may 

conceive: “It is He who is God in heaven and God on earth” (huwa alladhī fī al-samāʾi ilāhun wa fī al-arḍi 

ilāh), and He is present in all levels and stages of reality: “He is with you wherever you are” (wa huwa 

maʿakum aynamā kuntum), without being confined to any particular limit (Mullā Ṣadrā, 1981, 7:274). After 

establishing existential accompaniment on the basis of verse 7 of Sūrat al-Mujādilah, Mullā Ṣadrā explains 

that God’s existential accompaniment with things is a spiritual proximity, and in this respect it cannot be 

understood within the framework of material proximity or anything similar to it. 
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Conclusion 

This study has analyzed and compared two major intellectual currents in Islamic thought—Imāmī theology 

and Mullā Ṣadrā’s Transcendent Theosophy—in their explanation of the accompaniment presented in verse 

7 of Sūrat al-Mujādilah. In the intellectual system of Imāmī theologians, divine accompaniment primarily 

signifies God’s supervision over human actions and His absolute awareness of them. Accordingly, on the 

basis of their principles of tawḥīd and divine transcendence, Imāmī theologians interpret divine 

accompaniment in this verse as an epistemic and power-based encompassment, not as spatial 

accompaniment, incarnation, or union . 

From Mullā Ṣadrā’s perspective, God’s existence is nearer to things than any other existence, and no 

distance between God and His creatures can be conceived. Unlike the theological approach, he regards God 

as present in the existential domain of beings, without thereby attributing corporeality or finitude to God 

Almighty. Mullā Ṣadrā, on the basis of certain explicit and precise principles, considers God to be 

transcendent above numerical unity and affirms instead an absolute, non-numerical unity, which he 

describes as the “true real unity” (al-waḥda al-ḥaqqa al-ḥaqīqiyya) . 
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  سوره   ۷شریفه    آیه   از   خود   مبانی   به   توجه  با   مختلفی   تفسیرهای   ملاصدرا   و   امامیه   متکلمان قاطبه  

  تفاوت   به  شدن  قائل  و   عزلی  بینونت   پذیرش   با  اسلامی،   کلامی   مکتب.  اند داده   ارائه  مجادله   مبارکه

  تفسیر   قدرتی  ـ علمی   نحوبه   را   اشیا   با   خدا   معیت   تعالی،   حق   وجود   با   اشیا   وجود   ساختاری   و   سنخی 

  اما .  دارد   علم  ها بدان   و   است   موجودات   بر   محیط   علمی،  معیت   نظر   از   تعالی،  حق   یعنی  است؛   کرده 

  آیه   این   عددی،   وحدت   نفی   و   الحقیقه بسیط   وجود،   اصالت   همچون   مبانی   براساس   و   صدرا   نگاه   از 

  وجودی   صورت   به   را   مخلوق   و   خالق دهد و رابطه  تر از نسبت خدا با هستی ارائه می فهمی عمیق 

با روش توصیفی کند می   تبیین  این تحقیق،  تحلیلی به تبیین و بررسی معیت مطرح در    ـ . در 

  ملاصدرا .  شود می   پرداخته   مجادله  مبارکه  سوره   ۷  آیه  از   صدرایی  حکمت   و   امامی   متکلماناندیشه  

  سریان  دلیل   به   تعالی   حق   که   است   معتقد   نواست، هم   متکلمان   با   علمی  معیت   پذیرش   در   اگرچه 

  با  اگرچه  تعالی،  حق  و  دارد   معیت  مخلوقی  هر  با  وجودی،  نحو  به  هستى،  مواطن  همه  در  وجودى 

  الفقری عین   هویت   ملاصدرا   وجودی   معیت .  است   منزه   ها آن   وجودی   نواقص   از   است،   مخلوقات 

 . رساند می   اثبات   به  را   تعالی  حق   به  مخلوقات 
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 مقدمه
مسئله معیت حق تعالی با مخلوقات از مسائل اساسی در اندیشه اسلامی است و آیات و روایات مرتبط با این مسئله همواره  

سوره مجادله از آیاتی است که در تاریخ تفسیر   ۷محل بحث و اختلاف بین اندیشمندان الهی بوده است. در این بین، آیه  

ترین مسائل خداشناسی، محور  مثابه یکی از بنیادیرح مفهوم معیت الهی بهاسلامی جایگاهی ممتاز یافته و، به دلیل ط

شناختی  تفسیر، کلام و فلسفه اسلامی بوده است و هر مکتب با توجه به مبانی معرفت  ای در حوزههای گستردهبحث

مرور پیشینه   .ده استخویش، از احاطه علمی گرفته تا معیت قیومی و حضور وجودی، برداشت خاصی از این آیه ارائه دا

مرحله از نوعی درک نظارتی ساده به نوعی تبیین بهدهد که فهم معیت در تاریخ اندیشه اسلامی مرحله پژوهش نشان می

پنهان  احاطه  بر  تأکید  با  آیه  این.  است  یافته  تحول  پیچیده  قیومی ـ وجودشناختی به  خداوند  وجودی  و  ترین علمی 

کند؛ زیرا مفاد آیه دربردارنده حقایقی دقیق و مهم درباره نحوه نسبت خدا با جهان، کیفیت  ارتباطات انسانی اشاره می

الهی و امکان یا عدم امکان معیت وجودی خداوند با مخلوقات است این آیه، با بیانی دقیق و تأکیدی، انسان را   .علم 

از احاطه  ترین گفتترین نجواها و پنهانیدهد که کوچک سازد و نشان میمتوجه مراقبت دائمی خداوند می وگوها نیز 

گوید، بدون آنکه حضور او در مکان  پروردگار بیرون نیست و از همراهی خداوند با هر جمع محدود و نامحدودی سخن می

   .خاصی فرض شود

پرسش اساسی این پژوهش با تبیین این مسئله همسوست که »سنخ معیت الهی« چیست و چگونه با اصول مورد پذیرش  

شود؟ همچنین، حکمت صدرایی چه تبیینی از این آیه متکلمان امامیه، تنزیه، توحید، قیومیت و حضور الهی سازگار می

تأمل در این آیه پرسش ارائه کرده است؟ از سوی دیگر،  شناختی درباره کیفیت شناختی و معرفتهایی هستیشریفه 

در پاسخ به این پرسش، متکلمان  کند: معیت حضوری یا مکانی یا علمی یا وجودی است؟  حضور خدا در عالم طرح می

دیدگاه متکلمان امامیه، خداوند، از نظر   اند. ازشناسی خاصی از معیت حق تعالی با مخلوقات را ترسیم کردهامامیه جهان

کند.  ای را در عالم اشغال میشناسی، وجودی جدا از مخلوقات دارد و برای خود محدوده وجودی جداگانهوجودی و هستی

اند  و اصول تنزیهی، معیت را »علمی« و »احاطه آگاهی و سلطه الهی« دانسته   )ع(متکلمان امامیه، بر مبنای روایات اهل بیت

ترین  کنند. بزرگو، با نفی هرگونه معیت وجودی، مکانی، حلولی و تجسیمی، جنبه تشریعی و اخلاقی معیت را برجسته می

ملاصدرا معیت را در بالاترین سطح مفهومی  شود.  نمایان می  ملاصدرانقطۀ تحول تاریخی در فهم مسئله معیت با ظهور  

معرفتی به حوزه هستیقرار می مفاهیم صرفاً  از دایره  را  منتقل میدهد و آن  به  .کندشناسی  منزله بنابراین، ملاصدرا 

تر بر اصالت ماهیت استوار بود بر مدار اصالت  های ارتباط خالق و مخلوق را که پیشپیشگام حکمت متعالیه محور بحث

تنها احاطه علمی، بلکه احاطه وجودی و معیت ذاتی اشیا  معیت مورد پذیرش ملاصدرا نهرو،  سازد. ازاینوجود استوار می

  بنابراین، ملاصدرا لایه وجودی  .ای که اشیا در ذات خویش قائم به خداوند و رابط به او هستندگونهبه  گیرد، را نیز دربر می

 (. 368/ 2: 1981 داند )ملاصدرا،بخش حق تعالی میای حضور هستیکند و معیت را گونهقیومی را برجسته می  و

درباره پیشینه موضوع مقالاتی در ارتباط با معیت، بالاخص از نویسندگان تقریریافته، برای نمونه، مقاله »معیت مطلق و 

مقید بر مبنای سه سیر فلسفی، مفهومی، وجودی و ظهوری« از علی بابایی، و مقاله »خوانش اشاعره و ملاصدرا از معیت  

ان نگاشته شده است. با وجود این، مطالعه تطبیقی و جامع در تبیین  حدید« از حسینی اسکندیان و همکار  4در آیه  

این  از این حیث،    .کند مجادله انجام نشده است و همین خلأ علمی ضرورت این پژوهش را تقویت می  ۷معیت در آیه  

پژوهش تلاش دارد تا این آیه شریفه را از دیدگاه متکلمان امامیه و حکمت صدرایی واکاوی و ارزیابی کند و نتایج حاصل  

 برساند. را به منصه ظهور 
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 امامیه  متکلمان دیدگاه 
در این بخش، دیدگاه متکلمان امامیه در باب مسئله معیت حق تعالی با مخلوقات تبیین و تحلیل و دیدگاه آنان بر مبنای  

شود. آنچه روشن است اعتقاد جمهور متکلمان، چه امامی و چه غیرامامی، به  ادله قرآنی و حدیثی تبیین و واکاوی می

 کنیم. معیت علمی است. بنابراین، در ابتدا درباره این قسم از معیت بحث می

 تعالی  حق  علمی  معیت بودن  نامحدود و  سعه
از دیدگاه اکثر اندیشمندان مسلمان، گستره و شمول علم حق تعالی نامحدود است؛ به این معنا که خداوند به همه اشیا 

سوره مجادله به علم    ۷متکلمان امامی در تفسیر خود در آیه    چیز از کرانه علم او خارج نیست.و امور علم دارد و هیچ

متکلمان در اثبات علم مطلق الهی بر مبنای ذات به اثبات  کنند. کران الهی و حضور او در همه احوال بشری اشاره میبی

نحو که ذات الهی علت عالمیت و علم به معلومات و کائنات است و، ازآنجاکه نسبت ذات با  ورزند؛ بدینآن مبادرت می

کائنات مساوی است، مقتضای چنین نسبتی علم مطلق است و علم به برخی و عدم علم به برخی دیگر با نسبت فوق  

 سازگار نیست.  

علم الهی به هر معلومى تعلق  علامه حلی از متکلمان امامیه ازجمله موافقان علم عمومی حضرت حق است. از دیدگاه وی،  

ای شایستگی آن را دارد  ها به او یکسان است، چراکه او زنده است و هر موجود زندهگیرد؛ زیرا نسبت همه دانستنیمی

 (. 3: 6513لی، که هر معلومى را بداند )ح

لیل  نویسد: »دداند و میشیخ مفید نیز معیت علمی ذات حق تعالی را به تمامی معلومات به دلیل مجرد بودنش یکسان می

بر این مطلب آن است که نسبت ذات مقدس او به همه معلومات یکسان است؛ زیرا او موجودی مجرد است و، چون زنده 

است، هریک از موجودات قابلیت آن را دارند که معلومِ موجود زنده واقع شوند. پس، اینکه علمِ او به بعضی معلومات تعلق  

مرجح خواهد بود و باطل است. بنابراین، او به هر معلومى علم دارد و این همان  گیرد و به برخی دیگر نگیرد ترجیحِ بی

 (. 42/ 1: 1341شیخ مفید، مطلوب است« )

کند و قول خلاف آن را منسوب به بعضی از فاضل مقداد، از متکلمان امامی، درباره علم واجب به ذاتش صراحتاً بحث می

به همه   خواهد به اجماعی بودن این مطلب در میان متکلمان اشاره کند: »حق تعالی داند و از این طریق میفلاسفه می

معلومات آگاه است، زیرا اگر آگاهی به همه معلومات برای او ممکن باشد، این علم برای او واجب خواهد بود؛ و مقدمه 

: و هو عالم بکل المعلومات، لانه ان صح أن یعلم کل المعلومات وجب  درست است، پس نتیجه نیز همانند آن صحیح است

 (. 98/ 1: 6041؛ بحرانی، 19۷/ 1: 5041له ذلک، و المقدم حق، فالتالی مثله« )فاضل مقداد، 

تفسیر رو، از منظر متکلمان امامی، معیت علمی حق تعالی با مخلوقات به احاطه علمی حق تعالی نسبت به مادون قابلازاین 

است و منظور از معیت همان علم ذات الهی به جمیع احوال و افعال مخلوقات است که چنین علمی هم شمول کلی دارد  

 گیرد. و هم جزئیات را نیز دربرمی

 وجودی  معیت  انکار
برخلاف معیت علمی که مورد قبول جمهور متکلمان امامی است، پذیرش معیت وجودی از منظر آنان محذوراتی در پی  

ویژه ملاصدرا(، از متکلمان امامی، برخلاف حکمای الهی )بهرو،  کنند. ازایندارد و از پذیرش این قسم از معیت پرهیز می

آنان معتقدند هر تفسیر از معیت، که بوی حضور    .پذیرش نوعی حضور یا احاطه وجودی خداوند در عالم پرهیز دارند
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وجودی، همراهی مکانی یا تقارب وجودی بدهد، نوعی تحدید در ذات الهی و شائبه حلول و اتحاد را در پی خواهد داشت  

دهد از قرار دادن خداوند در کنار موجودات مادی پرهیز کنند و  (. این مبنا به متکلمان اجازه می9:  1425)شهرستانی،  

بنابراین، بر مبنای نگاه کلامی، خداوند فاعل موجب نیست به این معنا که   استقلال وجودی خدا از عالم را حفظ کنند.

چیز همراه او نبوده است ]به حدیث نبوی »کان الله  حتماً باید همراه او مخلوقاتی وجود داشته باشد، بلکه او بوده و هیچ

ارائه داده  و لم یکن معه شی« اشاره دارد[.  از رابطه بین خدا و جهان  اند، مخلوقات وجودی  در تصویری که متکلمان 

هایی از متکلمان امامی  جداگانه از وجود خدا دارند و خداوند بر مخلوقات احاطه وجودی ندارد. در ادامه، به ذکر دیدگاه

 پردازیم: درباره معیت وجودی می

  / 3:  2341آمدی،)  الوجود«  فى  له  مقارنا یکن لم إذا »و الدین آمدی، هیچ وجودی مقارن حق تعالی نیست:  از دیدگاه سیف

  الهی  ذات از را مطروحه معیت انواع درنهایت بالطبع و  بالشرف فضلی،  معیت و  مکانی و  زمانی معیت نفی  با  ایشان(. 532

  کان -تعالى   -البارى  أن  ثبت   و المذكورة  السابقة  الأقسام  لجمیع  المعية  انتفت  قد  »فإذن: گوید می چنانچه  داند، می  منتفی

  هیچ   نیست،  تعالی حق  مقارن  وجودی  هیچ  کهازآنجایی  دیدگاه،  این  طبق(.  532  /3:  2341آمدی،)  ء«شی  معه یکن لم و

 معیت مقارنت است. لازمه تفسیر، این طبق. دانست  او با معیت در تواننمی را وجودی

کند که اثبات چیزی در کنار  چنانچه خود اشاره می  از دیدگاه شیخ صدوق خداوند با هیچ موجودی معیت وجودی ندارد، 

: »ولا نرید إثبات شیء معه چیز با او همراه نبوده استحق تعالی ممکن نیست؛ زیرا حق تعالی همیشه یگانه بوده و هیچ

 (. 131/ 1: 1398لأنه عزوجل لم یزل واحدا لا شیء معه« )صدوق، 

با مخلوقات و ماسوای حق برخلاف مقتضای  تعالی  به معیت وجودی حق  نیز معتقد است که قول  قاضی سعید قمی 

ز دیدگاه کلینی، اگر چیزی در معیت خدا باشد، امکان ندارد که  (. ا19۷/  1:  1415بسیاری از اخبار و روایات است )قمی،  

گاه  خداوند آفریننده آن باشد؛ زیرا آن شیء بنا بر فرض همیشه با خداوند موجود بوده و چیزی که موجود است هیچ 

لم یزل معه« )کلینی، قابل له لانه  ان یکون خالقا  لم یجز  بقائه  (.  120/  1:  1390ایجاد نیست: »لو کان معه شیء فی 

ازآنجایی آنبنابراین،  بین  است،  خلق  خالق  خداوند  نمیکه  و  است  حاکم  جدایی  و  مفارقت  را  ها  وجودی  معیت  توان 

 باره مطرح ساخت. دراین

از دیدگاه فیض کاشانی نیز معیتِ خداوند با اشیا به معنای آمیختگی، حلول و اتحاد نیست و از معیت وجودی و زمانی  

زیرا معیت مستلزم برابری در کند؛  نوا با متکلمین معیت وجودی حق تعالی را رد می. بنابراین، ایشان هممنزه و برتر است

 المساواةتوجب    المعيّة: »فلم یکن موجودا معه، لأنّ  آیدشمار میمرتبه است، و برابری در مرتبه نوعی کاستی در کمال به  

 (. ۷9/ 1: 1418؛ 32: 1425نقصان فی الکمال« )فیض کاشانی،   الرتبةفی   المساواة، و الرتبةفی 

، چنانچه  انداند، در خلال آثار خود به نقد آن نیز پرداخته بر اینکه به نفی معیت وجودی فتوا دادهمتکلمین امامی، علاوه  

ادعای کسانی را که خداوند خودِ وجود و هر   ، درخصوص بطلان معیت وجودی و وحدت وجود،الحق  نهج  علامه حلی در

گوید از باب اینکه ایشان  کند و خدا را سپاس میدینی تلقی میدانند عینِ کفر و بیموجودی را همان خداوند تعالی می

: »...انه تعالی نفس الوجود، و کل موجود هو  داران وحدت وجود )اهل باطل(را مطیع و تابع اهل بیت ساخته نه پیرو طرف

(.  5۷: 1981اله تعالی و هذا عین الکفر و الحاد. والحمدلله الذی فضلنا باتباع اهل البیت دون اهل الاهواء الباطله«. )حلی، 

طور که خود وی نیز اذعان کرده، نقلی و مبتنی  شود، دلیل علامه حلی بر نفی معیت وجودی، همانچنانچه ملاحظه می

 بر احادیث و روایات است.
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قول به معیت وجودی حق تعالی با خلق را سفسطه محض و آن را مخالف ضروری دین    الانواربحار  علامه مجلسی در  

داند؛ چراکه لازمه آن یا وحدت میان حق و ماسواست یا اعتقاد معدومیت مخلوقات است که هر دو مورد خلاف بداهت  می

(. وی نظریه اتحاد و وحدت وجود را نظریه اهل بدعت از صوفیان 283/  1:  1404عقل و ضرورت شرع است )مجلسی،  

 (. ۷9/ 85: 1404شمارد )مجلسی، برمی

اند. پیامد چنین معیتی نیز حلول،  بنابراین، متکلمان امامی منکر تحقق هرگونه معیت وجودی بین حق تعالی و مخلوقات

که خداوند از چنین اموری منزه است. بنابراین فرض هرگونه معیت وجودی از اساس اتحاد و آمیختگی است، درحالی

 باطل است. 

 قرآنی  آیات  پایه   بر وجودی  معیت  انکار
طور که ذکر شد، متکلمان امامی بر پایه برخی از آیات قرآن کریم منکر هرگونه معیت وجودی بین خداوند متعال  همان

دانند. برخی از آیات قرآن کریم، که مورد  تفسیر میاند و آیات دال بر معیت را نیز نهایتاً به معیت علمی قابلو مخلوقات

 شود:پردازند، در زیر بیان میاعتنای متکلمان امامی است و براساس آن به انکار معیت وجودی می

در قرآن کریم صریحاً و مکرراً معیت و همراهی ذاتی و زمانی چیزی با خدا نهی شده و چنین اعتقادی شرک شناخته  . 1

( آیا انسان را آن هنگام از روزگار به  1الدَّهْرِ لَمْ یَکُنْ شَیْئاً مَذْکُوراً« )انسان:    مِنَ  عَلىَ الْإِنْسانِ حینٌ  »هَلْ أَتىشده است:  

  أَنَّا خَلَقْناهُ   فرماید: »أَوَ لا یَذکُْرُ الْإِنْسانُ ای دیگر نیز خداوند متعال مییاد آید که چیزى درخورِ ذکر و یاد کردن نبود؟ در آیه 

آورد که ما او را از قبل خلق کردیم و حال آنکه قبلاً چیزى  ( آیا انسان به یاد نمى6۷وَ لَمْ یَکُ شَیْئا« )مریم:    قَبْلُ  مِنْ

 نبوده است؟

که »معنای این آیات آن است که خداوند بود، درحالی  گوید: در تبیین این آیات شریفه می  توضیح المراد صاحب کتاب 

نبود چیزی  هیچ  او  آفرید با  اشیا را  را فانی می   .. سپس  اشیا  باقی می خداوند  تنها خود  او  ماند و هیچ سازد و  با  چیزی 

:  1365، نیز چنین فرموده است ) حسینى تهرانى،  181البلاغه، خطبه  در نهج   )ع( امیرالمؤمنین   که چنان  ،نخواهد بود 

۷۷5.) 

نحو (. در این آیه نیز نفی مثلیت از حق تعالی به11فرماید: »لَیسَْ کَمِثْلِهِ شیَْءٌ« )شوری:. خداوند در قرآن کریم می2

نحو مطلق همان بینونت بین خدا و خلق است. وقتی برای خداوند مثل نباشد، پس  مطلق شده است و نفی مثلیت به

   سنخیت )اشتراک در حقیقت( هم نخواهد بود.

تنها مطلق همانندى خالق و مخلوق نفى شده، حتى در آیاتى مانند »و هو معکم  . از دیدگاه متکلمان، در قرآن کریم نه3

است؛  ( که مورد استناد مدافعان وحدت وجود است، بر دوگانگى و تغایر خالق و مخلوق تأکید شده4أینما کنتم« )حدید:  

ها را پذیرفته و با ضمیر »کم« به آنان اشاره کرده و سپس معیت »هو« با  چراکه خداوند ابتدا هویت و حقیقت انسان

 (.  16۷/ 6:  13۷6»کم« را اثبات کرده است )خدایاری، 

ای هماهنگ از مبانی الهیاتی است. آنچه در پس  در مجموع، نپذیرفتن معیت وجودی از سوی متکلمان ناشی از مجموعه 

پیامدهای فلسفی و   از  از مرز خالق و مخلوق و جلوگیری  الهی، صیانت  تنزیه مطلق ذات  این رویکرد قرار دارد حفظ 

 های توحیدی سازگار نیست. ای است که به نظر آنان با آموزهعرفانی
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 روایات و  احادیث  پایه   بر وجودی  معیت  انکار
اند و البته این انفصال مکانی  متکلمان امامیه برای اثبات انفصال وجودی خدا از مخلوقات به روایات فراوانی استناد کرده

. در ادامه، برخی از احدیث و روایات مورد توجه متکلمان امامی در انکار معیت  نیست، بلکه وجودی، ذاتی و رتبی است

 شود: وجودی ذکر و تبیین می

»خدای عزّ  فرمایند:  می )ع(. در روایات متعددی آمده که خدا بوده و هیچ خلقی همراه او نبوده است، چنانچه امام صادق 1

هیچ و  بود  جلّ  ناشناختهو  یا  شناخته  ارادهچیزِ  نه  بود،  متکلم  نه  و  بود  خداوند  نداشت.  وجود  خدا  جز  نه  ای  کننده، 

کننده و نه فاعل. پروردگار ما منزه و بلندمرتبه است؛ زیرا همه این صفات صفاتی پدیدآمده )و غیرذاتی( هستند«  حرکت 

 (. 22۷/ 1: 1398)صدوق، 

:  4041)مجلسی،   فرمایند: »مَنْ زَعمََ أَنَّ اللَّهَ مِنْ شیَْءٍ أَوْ فِی شیَْءٍ أَوْ عَلَى شیَْءٍ فَقَدْ أَشْرَکَ«در روایتی می  )ع(. امام باقر2

هرکس بپندارد که خدا از چیزی است یا در چیزی قرار دارد یا بر روی چیزی است    مطابق با این حدیث شریف،  (.326/  3

پذیری،  مندی، جهتمکانتردید دچار شرک شده است. این حدیث یکی از نصوص اساسی متکلمان امامیه در ردّ هرگونه  بی

 میان حق و خلق است.   شناختیسنخیت وجودی و معیت هستی

باطل است گفتار کسی که گمان کند پیش از خدا  فرمایند: »به یکی از یاران خود می  )ع( . در روایتی دیگر، امام رضا3

بود، درست نبود که خداوند  چیزی بوده یا همراه او چیزی وجود داشته است؛ زیرا اگر چیزی در بقای خود با او همراه می

توان گفت خدا خالق چیزی است که ازلی و همیشگی  خالق آن باشد؛ چون اگر آن چیز همیشه با او بوده باشد، چگونه می

 (.2۷5/ 1:  1390)کلینی، با او بوده است؟« 

بازگشت قاعده روایی فوق به قاعده عقلی »تحصیل الحاصل محال« است؛ زیرا اگر چیزی همراه خدا موجود باشد، ممکن  

ایجاد کردن  نیست که خداوند آفریننده آن باشد؛ زیرا او همیشه با خدا همراه بوده است و چیزی که موجود است قابل

شناسی وجودی جدا از الخصوص متکلمان امامی، خداوند از نظر وجودی و هستیاز نگاه متکلمان اسلامی، علینیست.  

 کند. ای را در عالم اشغال میمخلوقات دارد و برای خود محدوده وجودی جداگانه

ها در بسیاری از مباحث هم  دانند و تبیین آنسنگ عقل میبنابراین، متکلمان امامی، که نقل را در مباحث کلامی هم

کاهند و تا آنجا که ممکن است بر پایه نقل به تبیین وبوی نقلی دارد و هم عقلی، برخلاف معتزله، از منزلت نقل نمیرنگ

جای آن از معیت شوند و بهپردازند و در تبیین مسئله معیت نیز بر پایه آیات و روایات منکر معیت وجودی میمباحث می

 گویند. علمی سخن می

 مجادله  سوره  ۷ آیه در معیت  از امامیه  متکلمان خوانش
ى سوره مجادله فرموده است: »أَلمَْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ مَا فیِ السَّماَوَاتِ وَمَا فیِ الْأَرْضِ مَا یَکُونُ مِنْ نَجْوَ  ۷خداوند متعال در آیه  

ةٍ
َ
ث

َ
لَ

َ
مْسَةٍإِلَّا هُوَ رَابِعُهمُْ وَلَا    ث

َ
ماَ عَمِلُوا  إِلاَّ هُوَ ساَدِسُهمُْ وَلاَ أَدْنىَ مِنْ ذَِِلک وَلاَ أَکْثَرَ إِلَّا هُوَ مَعَهمُْ أَیْنَ ماَ کاَنُوا ثمَُّ یُنَبِّئُهمُْ بِ  خ

قِيَامَةِیَوْمَ  
ْ
های مفصل و  إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شیَْءٍ عَلِیمٌ«. اندیشمندان اسلامی در تبیین معیت مطرح در این آیه شریفه بحث  ال

قاطبه متکلمان امامیه در کتب  اند.  اند و در تبیین معیت مطرح در این آیه شریفه اختلاف ورزیدهگاهی متخالفی کرده

شریفه را به معنای   آیه  این  در  مطرح  معیت  کلامی، ـ و مبانی عقلانی  )ع(با تکیه بر نصوص اهل بیتتفسیری خویش،  

اند؛ چراکه تنزیه خدا از مکان و جسمیت معیت علمی را  احاطه علمی خداوند دانسته و هرگونه حضور مکانی را نفی کرده

 دهد. تنها تفسیر سازگار با توحید قرار می
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سوره مجادله تحلیل و تبیین   ۷های متکلمان بزرگ امامیه درباره معیت مطرح در آیه  در این بخش، برخی از دیدگاه

 گردد: شود که معیت مدنظر آنان به »معیت علمی و احاطی« بازمیشود و نشان داده میمی

گوید: »و ظاهر هذا الکلام محمول على المجاز و الاتساع، لأن  . سیدشریف در تبیین معیت مطرح در این آیه شریف می1

مقصود آیه    (. بنابراین، از منظر سیدشریف،328/  1:  6041المراد به إحاطته تعالى بعلم نجوى المتناجین« )شریف الرضی،

گویان است و معیت مطرح در این آیه معیت علمی  احاطه خداوند به علم نجواهایِ نجواکنندگان و سخنان پنهانِ آهسته

 . است

کند و  ، بعد از ترجمه آیه شریفه، معیت حق تعالی با خلق را به معیت علمی تعبیر میتفسیر تبیان. شیخ طوسی در  2

  انه  و المعنیداند: »ها میها و متصرفات آنحال، یعنی در تنهایی و اجتماع، عالم و آگاه به احوال انسان خداوند را درهمه

  طوسی، )  «لهم  مشاهد معهم هو ء منها، فکأنماشی  علیه   یخفی  لا،  و عند الاجتماع  فرادی  متصرفاتهم  و جمیع   بأحوالهم  عالم

جا  چیزی از علم حق تعالی مستور و پوشیده نیست و خداوند در همهبنابراین، از منظر شیخ طوسی هیچ(.  54۷  /9:  تا بی

 و در هر زمانی به مخلوقات خود علم دارد. 

  اطلاع  و  آگاهی   نظر  از  تعالی   حق  که  داردمی  بیان  رابِعُهُمْ« هُوَ ، نویسنده در توضیح عبارت »إِلَّاالتفاسیر  زبدة. در کتاب  3

 بیان  مَعَهُمْ« هُوَ »إِلَّا  درباره  و  الاطّلاع«  فی  یشارکهم  إنّه  حیث  من  ،أربعة  یجعلهم  اللّه  إلاّ :  دارد  مشارکت  نجواکنندگان  با

گذرد آگاه  همراه بودنِ حق تعال با آنان این است که او از آنچه میانشان در نجوا و سخن پنهانی می  از  مقصود که  داردمی

 (. 620/ 6: 1423)کاشانی،   ماند؛ گویا او ناظر و حاضر نزد آنان استاند بر او پوشیده نمیچیز از آنچه در آن است و هیچ

چیز نزد علم و قدرت و سمع و بصر حق تعالی یکسان است؛ چون خداوند بر جمیع اجزاى زمان  مطابق با این بینش، همه

و مکان احاطه دارد، اما در معیت زمان و مکان نیست. زودى و دیرى و نزدیکى و دورى و بلندى و پستى و آسانى و  

 دشوارى نسبت به او یکسان است.

طور کلی، معیتِ خداوند با مخلوقات تنها به معنای  : »بهدرباره معنای معیت آمده استالدرر النجفیه    . در کتاب تفسیر4

: 1423)البحرانی،    هاست، نه معیت ذاتی که مستلزم معیت مکانی و زمانی باشد«علم و احاطه یگانه او بر همه دانستنی

1 /386 .) 

مجادله از نظر معیت علمی تحلیل    ۷چهارم و ششم بودن حق تعالی را در آیه    مفاهیم قرآن،اللّه سبحانی، در کتاب  . آیت5

کند: »انّه سبحانه هو بعلمه رابعهم و بعلمه سادسهم« و در ادامه درباره »إلا هو معهم« آن را به معنای معیت علمی  می

داند: »نعنی بعلمه فیهم ولا یخلو من علم اللّه مکان، ولا یکون علم اللّه فی مکان  کند و علم خدا را مکانمند نمیتفسیر می

تابد  سوره حدید از معیت وجودی روی برمی 4همچنین، در تفسیر و تبیین آیه  (.041/  6: 0۷41دون مکان« )سبحانی، 

(.  153/ 1تا: وجوداً« ) سبحانی، بی علمه سبحانه لا معیته  إحاطةکند: »إنّ المراد هو و مراد حق تعالی را چنین بازگو می

العلم«    الإجابةکند: »إذ حمل ذلک بالاتفاق على  ایشان باز در جای دیگر معیت را حمل بر اجابت و علم تفسیر می و 

زخرف   84مجادله و    ۷حدید و    4بعد از ذکر آیات    بحوث فی الملل و النحلایشان در کتاب    (.33/  2تا:  )سبحانی، بی

علمه   إحاطةبأنّ المراد منها هو    : »مقصود از معیت احاطه علمیِ خداوند بر مردم است، نه احاطه ذات و وجود او.نویسدمی

 (.  102/ 2تا: ذاته ووجوده« )سبحانی، بی إحاطةسبحانه بالناس، لا 

ها  اللّه مکارم شیرازی، در تفسیر این آیه، چهارم و ششم بودن خداوند را به معنای سعه علم خداوند به کلیه مکانآیت. 6

المقصود من أنّ »اللَّه« داند: »کند و خدا را مشابه سایر موجودات نمیداند و وحدانیت حق تعالی را اعدادی تلقی نمیمی
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اللَّه عزّ وجل موجود حاضر و ناظر فی کل مکان وعالم بکلّ شی  هورابعهم أو سادسهم   ء ... و وحدانیّته أیضاً لیست  أنّ 

(. ایشان در جایی دیگر  611/  5:  2841، بل بمعنى أنّه لا شبیه له، ولا نظیر ولا مثیل« )مکارم شیرازی،  عدديّة  وحدة

فرماید: »خداوند  برد و به دنبال آن مىاین نکته را باید مدنظر قرار داد که در ذیل آیه سخن را از نجوا فراتر میفرماید:  می

دهد،  سازد« و آیه را با معیت علمى حق تعالی پایان مىها را از اعمالشان روز قیامت باخبر مىجا با مردم است و آنهمه

 (. 426/ 23: 13۷4چیز است )مکارم شیرازی، گونه که شروع آیه نیز با معیت علمى خداوند نسبت به همههمان

بنابراین، از منظر متکلمان امامیه، منظور از چهارم بودن خدا براى سه نفر اهل نجوا و ششم بودن براى پنج نفر اهل نجوا 

ها، نه اینکه خداى تعالى  این است که خدا با ایشان است در علم، و مشترک با آنان است در اطلاع بر سخنان سرى آن 

یک فرد انسانى مجسد چهار نفر کند؛ زیرا حق تعالی منزه از جسمیت و عوارض مادی است   عدد سه نفر آنان را به صورت

 تواند به معیت و احاطه علمی ارجاع داده و تفسیر شود.و معیت مطرح در این آیه تنها می

 مجادله  7 آیه  در  علمی معیت  بر دال  روایات
سوره مبارکه مجادله معیت علمی است به احادیث و روایاتی    ۷متکلمان امامیه برای اثبات این امر که معیت مطرح در آیه  

 پردازیم: کنند که در ادامه به ذکر و تببین این روایات میاستناد می

در تفسیر آیه »ما یکون من نجوی ثلاثه الا هو رابعهم« فرمودند: »خداوند    )ع(بنا بر روایت کلینی و صدوق، امام صادق .  1

چیز یکتا و یگانه ذات است. از آفریدگانش جداست و او خود را چنین وصف کرده و با اشراف و احاطه و قدرت خود همه 

:  1398؛ صدوق،  290/  1:  1390هاست« )کلینی،  ها احاطه و علم دارد، نه آنکه ذات او حاوی آن را فراگرفته؛ یعنی به آن 

1 /131.) 

امیر   سؤال کردند: خداوند کجاست؟ )ع(حدیث دیگرى آمده است که یکى از اندیشمندان مسیحیت از حضرت علی. در 2

فرمودند: او اینجاست و آنجاست، و بالا و پایین و بر ما محیط است و با ماست و این همان سخن خداوند است   )ع(مؤمنان

که فرمود: هیچ نجوا و سخن پنهانی در میان سه نفر نیست، جز آنکه او چهارمینِ آنان است، و نه میان پنج نفر، مگر آنکه 

سپس فرمود: کرسی بر    ، مگر آنکه او با آنان است، هر کجا که باشند. او ششمینِ آنان است، و نه کمتر از آن و نه بیشتر

ها و زمین و آنچه میان آن دو است و آنچه زیرِ ثری است احاطه دارد؛ و اگر سخنت را بلند کنی، همانا او راز را و آسمان 

(. لذا، مطابق با این روایات که  25۷/  3:  5141بحرانی،  ؛  610/  ۷۷:  4041)مجلسی،  داند  تر از راز است میآنچه را پنهان 

اند، خداوند به تمامی مخلوقات علم  سوره مبارکه مجادله ارائه داده  ۷شان از آیه  متکلمان امامی در تفسیر معیت علمی

 توان رد کرد.تر است و فرض معیت وجودی حق با خلق را میدارد و بر اسرار مخلوقات از خودشان آگاه

 عددی   واحد و  معیت  رابطه
کنند؛ زیرا مجادله را به معنای وحدت عددى تفسیر نمی  ۷قاطبه متکلمان امامی چهارم بودن و ششم بودن خدا در آیه  

فرض باشد، ولى در عرض وجود خدا  عرض او قابلشود که فرد دیگرى از سنخ معدود هموحدت عددى در جایى فرض مى

نمى نمیاندام کند؛ چراکه  تواند عرضهیچ موجودى  واقع  او  و چیزى در ردیف  است  نامحدود  به  خداوند  او  با  تا  شود 

او وحدت عددى  شمارش درآید. به همین دلیل، وحدت او وحدتى است که در شمارش قرار نمى گیرد؛ یعنى وحدت 

متکلمان  شوند.  هاى دیگر از ساحت حق تعالی نفی میشود که، غیر از وحدت حقه، وحدتاز این بیان روشن مینیست.  

ترین  های برخی از برجسته اند که در ادامه دیدگاهامامی نیز در آثار خود به تبیین و تحلیل وحدت حقه حق تعالی پرداخته 
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 شود: ها تبیین و ذکر میآن 

اند و به وحدت حقه الهی اعتقاد راسخ از دیدگاه علامه مجلسی، متکلمان امامی مخالف هرگونه اعتقاد به وحدت عددی.  1

/  4:  4041واحد لامن عدد أی من غیر أن یکون فیه تعدد، أومن غیر أن یکون معه ثان من جنسه« )مجلسی،دارند: »

بساطتی، حقیقی و   نیست )مثل واحد در برابر دو و سه(، بلکه وحدتی  وحدت عددی بنابراین، این واحد بودن خدا (.622

 .است  لاشریک له

الأوّل تعالى شأنه    وحدةداند: »أنّ  وحدت حق تعالی را عددی نمی  توحید الصدوق . قاضی سعید قمی در شرح خود بر  2

رو، در شأن خداوند نیست که وحدت عددی داشته باشد و اعتقاد به  (. ازاین428/  2:  1415« )قمی،  وحدة عدديّةلیست  

 وحدت عددی جسارت به مقام توحید است.

گوید: »تبیّن لک أنه  داند و می. شیخ یوسف بحرانی در کتاب تفسیری خود وحدت حق تعالی را وحدت عددی نمی3

 (38۷/ 1: 2341 بحرانی،) بالعدد«  الثلاثة رابع رابِعُهُمْأنه هُوَ لاّ  ِا لیس معنى

شود که وحدت حق وحدت عددی نیست و این نظر در هیچ مکتب فکری  . از بیانات شهید مطهری چنین استفاده می4

تدریج براثر تدبر در متون اصیل اسلامی، بالخصوص کلمات امام  دیگر مسبوق به سابقه نیست. خود فلاسفه اسلامی نیز به

، به عمق این اندیشه پی بردند و آن را رسماً در فلسفه الهی وارد کردند. در کلمات قدما از حکمای اسلامی مانند  )ع(علی

 (. 1۷/ 16: 13۷6شود )مطهری، فارابی و بوعلی اثری از این اندیشه لطیف دیده نمی

گوید: »و وحدانیّته داند و میمجادله، وحدت خداوند را وحدت عددی نمی  ۷مکارم شیرازی، در تفسیر آیه  اللّه  . آیت5

 (.  611/ 18: 2841« )مکارم شیرازی، وحدة عدديّةأیضاً لیست 

آید؛ زیرا وحدت عددی با تناهی سازگار است و  بنابراین، از دیدگاه متکلمان امامیه، حق تعالی تحت هیچ عددی درنمی

گذارد. البته این ادعای کلامی با بینونت عزلی و تباین وجودی مورد خدا نامتناهی است و نامتناهی جا برای غیر نمی

خاطر محدودیت که وحدت عددی را بهپذیرش اهل کلام همخوانی ندارد؛ چراکه لازمه تباین وجودی تناهی است، درحالی

 اند. و تناهی خداوند نپذیرفته

 متعالیه  حکمت دیدگاه 
پردازیم.  سوره مجادله می  ۷در این بخش به تبیین و تحلیل دیدگاه حکمت متعالیه ملاصدرا درباره معیت مطرح در آیه  

پردازد، معیت را ملاصدرا اگرچه همچون متکلمان به معیت علمی حق تعالی با مخلوقات معترف است و به اثبات آن می

به این قسم منحصر نمی که حلقه داند. معیت علمی ازآنجاییاثبات میداند و معیت وجودی را برای خداوند قابلصرفاً 

 مشترک بحث متکلمان و حکمت صدرایی در باب مسئله معیت است، نقطه شروع بحث ما خواهد بود.

 علمی   معیت
گیرد؛ چراکه موضوع فلسفه دائر بر بحث معیت علمی در نظام فلسفی صدرا بر مبنای عینیت و وجود خارجی شکل می

های  مدار هستی و وجود است. علم از نظر صدرا وجودی و دارای مراتب است. مسئله مساوقت علم و وجود یکی از دیدگاه

/  4:  1383ء وجودا« )ملاصدرا،  ء علما لانه احاط بکل شیفلسفی حکمت متعالیه است: »هو کونه تعالى احاط بکل شی

ها برای اثبات معیت علمی حق تعالی بهره  کند و از آنملاصدرا در آثار خود به برخی از آیات قرآن کریم اشاره می  (.30

ها بر پایه بینش  کند و در ادامه به ذکر و تحلیل آنبرد. نویسنده آیات مورد استناد ملاصدرا را از آثارش استخراج میمی



 62-43 سوره مجادله  ۷بررسی تحول مفهوم معیت الهی از کلام امامیه تا حکمت متعالیه با محوریت آیه 

55 

 

 پردازد:صدرایی می

(. ملاصدرا در تبیین این آیه 12فرماید: »ان اللّه قد احاط بکل شیء علما« )طلاق:  . خداوند متعال در سوره طلاق می1

به همۀ مخلوقات احاطۀ علمى دارد و ابزاری برای علمش ندارد تا اینکه بدون آن علمش  گوید: »حق تعالی  شریفه می

سلب گردد، بلکه همۀ موجودات در محضر حق حاضرند و بین خدا و موجودات جهان، که مخلوق و معلوم اویند، چیز  

تواند از دایرۀ علم خدا بیرون دیگرى )از مراتب علم( فاصله نیست. با توجه به بسیط بودن علم خدا، هیچ موجودى نمى

ء لم یکن  ء دون شیء، فلو کان بشیالعلم لا یجوزان یعزب عنه شی  قيقةحباشد و از شمارش او خود را پوشیده نگه دارد: »

 (. 30/ 4: 1383العلم الصرف البسیط« )ملاصدرا،  حقيقة

سوره    ۷با تحلیل عبارت »این ما کانوا« معیت علمی حق تعالی را در آیه شریفه    شرح اصول کافی  . ملاصدرا در کتاب2

ها برای حق تعالی یکسان است: »و انما استوت الاماکن عندهم، کلها  داند؛ چراکه جملگی مکانمجادله فارغ از مکان می

ها مسلط  (. بنابراین، خداوند بر تمامی مکان398/  4:  1383؛  423/  3:  6613« )ملاصدرا،  قبلةمحرابا و مسجدا و احدا و  

 دهد علم و احاطه دارد.ها رخ میها و آنچه در آنآناست و به جملگی 

کند. از ( مقصود از آن را معیت علمی تلقی می48. ملاصدرا با تصریح به آیه »فی السماء اله و فی الارض اله« )زخرف: 3

شود او در آسمان و در زمین است همان علم اوست که دال بر معیت علمی  مقصود از اینکه گفته می  دیدگاه ملاصدرا،

»لان المقصود من کونه فى السماء و فى الارض اى بعلمه و کذلک المراد من معیته للخلق«  حق تعالی با مخلوقات است: 

 (. 92/ 4: 1383)ملاصدرا، 

همه اشیا  برد. به باور وی،  ملاصدرا همچنین از ادله عقلی نیز برای اثبات معیت علمی حق تعالی با مخلوقات بهره می

یعنی همه ماسوای حق تعالی در مرتبه ذات او بذاته معلوم اویند. بر این اساس، علم تفصیلی حق تعالی به ماسوای خودش  

حسب معنا کثرت و تفصیل ای دیگر علم اجمالی است؛ زیرا درست است که معلومات بهای علم تفصیلی و از جنبهاز جنبه 

یک از آن معلومات نیست و  دارند، اما همگی به وجود واحد بسیط موجودند و این وجود واحد بسیط وجود خاص هیچ

 (. 423/ 1: 1394خداوند به تمامی معلولات و مخلوقاتش علم دارد )جوادی آملی، 

 مجادله  سوره  ۷ آیه  در معیت  از  ملاصدرا خوانش
اند  سوره مجادله و دیگر آیاتی که دال بر معیت   ۷الحقیقه به بحث و تبیین درباره آیه  ملاصدرا با طرح و اثبات قاعده بسیط

 کند.  پردازد و، براساس آن، معیت وجودی و قیومی را برای حق تعالی اثبات میمی

در   کافیصدرالمتألهین  اصول  می  شرح  تصریح  نکته  این  نمیبه  را  کسی  زمین  روی  بر  من  که  به  کند  که  شناسم 

بر مبنای این قاعده، حق    (.31/  4:  1383الحقیقه علم داشته باشد: »لم أرَ فی وجه الارض من له اطلاع« )ملاصدرا،  بسیط 

: »فکل ما یوجد فى غیره ففیه على وجه اشرف نحو اعلی و اتمّ داردتر از خود را به تعالی کمالات همه مراتب وجودی پایین

شود باید در مراتب بالاتر  زیرا هر کمال وجودی که در مراتب وجودی پایین یافت می (؛30/ 4: 1383و اعلى« )ملاصدرا، 

ها نیز باشد و روشن است که حق تعالی بالاترین مرتبه وجود و درنهایت در بالاترین مرتبه وجودی یعنی علت همه علت

هاست. بنابراین، حق تعالی در عین بساطت و احدیتش همه اشیاست؛ زیرا هر کمال وجودی که و البته علت همه علت

؛ حسینی اسکندیان 368/  2:  1981نحو اعلی و اتمّ ثابت است )ملاصدرا،  برای هر شیئی ثابت است، برای حق تعالی نیز به

 (. 3۷: 1403و همکاران، 

الحقیقه، ذات حق تعالی پذیرای وحدت عددی نیست؛ زیرا در این صورت او هستی مطلق  بنابراین، بر مبنای قاعده بسیط
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صدرا  الحقیقه بون حق تعالی منافات خواهد داشت. ملاالوجود و بسیط ها خواهد بود که با صرفنیست و فاقد برخی هستی

ها عینیت دارد. اما این  تنها با تمامی اشیا معیت وجودی دارد، بلکه با آنسازد که حق تعالی نهاین حقیقت را روشن می

اند. گفتار حق تعالی  عینیت عینیت محض نیست. عینیت در برابر غیریت است. عینیت و غیریت دو اسم از اسمای الهی

در سوره حدید ناظر به عینیت حق تعالی با اشیاست: »هو الاول و الاخر و الظهر و الباطن و هو بکل شیء علیم« )حدید:  

از هر شیئى است و نمىحال، خداوند، به دلیل تمایز احاطىاین(. با3 او را هیچاش، جدا و متمایز  از اشیا یا  توان  یک 

از دیدگاه ملاصدرا، آیات و روایات فراوانی بر معیت حق تعالی با سایر موجودات دلالت دارد.  ها به شمار آورد.مجموع آن 

  خاطرنشان  «کُنْتمُْ ما داند و با ذکر »أَیْنَسوره حدید را صراحت در معیت وجودی حق تعالی با مخلوقات می  4وی آیه  

 یخلو  لا  توحده  و  تقدّسه  غاية  على  »فهو:  جداست  وقت  و  زمان  و  مکان  از  بساطت  نهایت  در  وجودی  معیت  که  سازدمی

 (.412/ 3: 1383 ملاصدرا،) «المعيّة هذه  توجب احدیته غاية بل  زمان، لا و  وقت  یفوته لا و  لامکان و این عنه

ملاصدرا با ذکر حدیث »داخل فی الاشیاء لا کشیء داخل فی شیء و خارج من الاشیاء لا کشیء خارج من شیء سبحان 

رو کسی که به  داند و ازهمینمن هو کذا و لا هکذا غیره« حق تعالی را از همه قیود منزه و دارای حیثیت اطلاقی می

جا خواهد دید. صدرا با تثبیت وجود رابط معلول دوری و فراق موجودات را از حق تعالی  جانب او نظر کند او را در همه

ء لا دهنده همه موجودات است: »لان قوام الاشیاء بوجوده و ما یتقوم به وجود الشیداند؛ چون حق تعالی قواممنتفی می

 (.2۷/ 4: 1383یبعد عنه«)ملاصدرا، 

گوید: »معیت و همراهی خدای  سوره مجادله می  ۷الحقیقه در تبیین معنای آیه  ملاصدرا پس از تبیین و اثبات بسیط

سبحان با نجواکنندگان: »هُوَ مَعَهُم أینَ ما کانوا« همان است که در آیه کریمه »وهُوَ مَعَکمُ أینَ ما کُنتُم« آمده و مراد از 

در معیت وجودی، سخن از دو وجودی که طرفین معیت را تشکیل (.  1۷1/  6:  6613آن معیت وجودی است )ملاصدرا،  

دهند نیست، بلکه موضوع این معیت یک وجود بیشتر نیست. صدرا، با پذیرش معیت وجودی، حق تعالی را از هرگونه می

ملاصدرا    (.۷61/  8:  1394  آملی،   جوادی)  «لجسم  جسم  كمعيّة  لیست  للأشیاء  تعالى معیّته داند: »إنمعیت ماهوی منزه می

تنها در  جا را پر کرده است و خداوند نهسوره مبارکه مجادله معتقد است که خدا موجودی است که همه ۷در تبیین آیه 

: »هُوَ الَّذی فیِ السَّماءِ إِلهٌ وَ فیِ الْأَرْضِ إِلهٌ « و در همه  ها، بلکه در زمین و در هر جایی که تصور کنید وجود داردآسمان 

 (.  2۷4/ ۷: 1981أینَما کُنتُم« بدون آنکه مجدد به حدِ خاص باشد )ملاصدرا،   مراتب و مراحل حضور دارد »وَ هُو مَعَکمُ

کند که معیت وجودی خداوند به اشیا قرب  سوره مجادله بیان می  ۷ملاصدرا پس از اثبات معیت وجودی بر پایه آیه  

رو، معیت خداوند با مخلوقات، از  . ازاینشودنمى  معنا  آن  امثال  و  مادى  قرب  چهارچوب  در  لحاظ  این  از  و  است معنوى

قبیل داخل بودن جسمى در جسم دیگر و مماس بودن دو جسم با یکدیگر، نه از نوع معیت صورت و ماده یا عَرَض با  

محل خود و نه از قبیل معیت مقومات ماهیت )مانند جنس و فصل( با ماهیت است. بنابراین، خداوند مقوم هر موجودى  

 (. 484: 3613یک از مقوماتى که ذکرشان رفت )ملاصدرا، هیچاست، ولى نه به معناى  

 ملاصدرا  دیدگاه  از  عددی وحدت
اولین  فلسفه،  بهدر  اشراق  وحدت  بار شیخ  از  مقصود  است.  آورده  میان  به  خداوند سخن  غیرعددی  وحدت  از  صراحت 

: 13۷2البارى ذاتاً محال است، بلکه فرض آن نیز محال است )سهروردی،  تنها شریکغیرعددى خداوند این است که نه

1 /35.) 

بار ملاصدرا با مقدمات و ادله فلسفى و عقلى  توان ادعا کرد که این اندیشه دقیق و ظریف را نخستین اما به جرئت مى 
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از دیدگاه  کند.  الحقیقه پیوندى عمیق برقرار مى تبیین و استحکام کرده است. او میان این حقیقت مهم و قاعده بسیط 

شود که بتوان شیء مماثل دیگری را در کنار آن قرار نظام حکمت صدرایی، در جایی وحدت عددی بر شیء حمل می 

جا قرار گرفته باشد و برخلاف مبانی  اما حق تعالی حقیقتی نامحدود است، در برابر او غیری نیست تا با خدا یک   داد، 

گونه سنخیت بین حق تعالی و خلق برقرار ها به آیه شریفه »لیس کمثله شی« است که هیچ کلام اسلامی و استناد آن

کند و وحدت حق تعالی  مجادله اشاره می   ۷ملاصدرا به آیه    شود و بین حق تعالی و خلق بینونت عزلی برقرار است. نمی 

داند که جامع جمیع آحاد و اعداد است و، اگر وحدت او وحدت عددی بود، داخل  داند، بلکه وحدتی می را عددی نمی 

بود )ملاصدرا،   علم مخفی خواهد  راسخین در  برای  تعالی جز  از دیدگاه صدرا درک وحدت حق  بود.  اعداد  باب  در 

 (.۷9ب:  0613

از سنخ وحدت از منظر حکمت صدرایی، وحدت خدای سبحان  بلکه وحدت  بنابراین،  نیست،  ماهوی  یا  مفهومی  های 

مجادله دو آیه »لیس کمثله شیء« و »انه بکل شیء محیط« را در کنار   ۷اطلاقی و نامحدود است. صدرا در تحلیل آیه  

کند، اما با بررسی آیه دوم به  دهد و، با توجه به آیه اول، حق تعالی را واحد و جدا از سایر موجودات تلقی میهم قرار می

یک از اشیا از حق تعالی جدا نیستند؛ چون حق کند که این وحدانیت عددی نیست و لذا هیچاین نکته ظریف اشاره می

:  1383)ملاصدرا،  سازد  دهنده ذات موجودات است و از این طریق اشکالات وارده را به این آیه دفع میتعالی مقوم و فعلیت

 (.140/ 1: 13۷8؛ آشتیانی، 31۷/ 3

ةٍاز سوی دیگر، از دیدگاه صدرا و در بادی امر بین دو آیه »إِنَّ اللَّهَ ثالِثُ  
َ
لاث

َ
مجادله تناقض و اشکالات عظیم    ۷« و آیه  ث

شوند. اما ایشان با ذکر مقدماتی،  شود؛ چراکه از دیدگاه قرآن کریم و روایات معتقدان به آیه اول کافر تلقی میدیده می

 (.531/ 3: 1383دهد )ملاصدرا، با اذعان به اینکه وحدت خداوند عددی نیست، این شبهات را پاسخ می

سوره مائده بیانی دقیق    ۷3سوره مجادله بیانی دقیق در نفی وحدت عددی دارد و همچنین در آیه    ۷از دیدگاه صدرا، آیه  

بر نفی وحدت عددی و ابطال شرک مسیحیان آمده که در رساندن ما به نظریه وحدت شخصی و توحید صمدی سازگار  

بنگر؛ اینکه خداوند را چهارمینِ آنان دانسته نه   …به آیه ما یَکُونُ مِنْ نَجْوىآورده است: » اسفاراست. ملاصدرا در کتاب 

سومینِ آنان به این دلیل است که خداوند واحدِ عددیِ محدود نیست تا از خلق جدا و منزوی باشد و در کنار آنان و  

نفر« اند. بنابراین، او »سومِ سه  گونه که هریک از آن سه نفر در مقابل یکدیگر چنینعرض با ایشان قرار گیرد، همانهم

:  1981)ملاصدرا،    «نفر است  سومِ سهکافر شدند آنان که گفتند خدا    گمان بی»که قرآن فرموده است  نخواهد بود، چنان

تعالی و خلق را برخلاف رویکرد کلامی متکلمان به نحو بینونت عزلی بررسی    (. ملاصدرا جدایی و مفارقت حق241/  8

 کند؛ چراکه لازمه بینونت و انفصال آن دو موجب محدودیت و تجدد است.نمی

ها نیست، ولی با مغایرتی  هاست و از جنس آنبنابراین، از منظر حکمت صدرایی، وحدت حق تعالی غیر از سایر وحدت

و لا مثل له، لکن وحدته   الحقيقةعنه تعالى اذ لا ثانى له فى  منفيةهاست: »و لا شک انّها ها و مقوم آنکه دارد جامع آن

(. مراد محققان از وحدت 244الف:  1360؛ ملاصدرا،  30/  4:  1383الکنه لانها عین وجوده« )ملاصدرا،    مجهولةاخرى    وحدة

حق تعالی وحدت حقه حقیقی است که تعقل او توقف بر چیزی ندارد و منشأ احدیت ذات و صفات و افعال حق همین  

(.  804:  6138گردد )لاهیجی،  وحدت برمیوحدت است و آیه شریفه »هو الذی فی السماء اله و فی الارض اله« به این  

مکانی« نیست و بیانات ملاصدرا این قسم از معیت  وجه به معنای »همهیچپس، معیت وجودی از منظر حکمت صدرایی به

 داند. انگارانه میکند و آن را مبتنی بر توهم مادیشدت رد میرا به 
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 گیری نتیجه
این تحقیق به تحلیل و مقایسه دو جریان معرفتی مهم در اندیشه اسلامی یعنی متکلمان امامیه و حکمت متعالیه ملاصدرا 

سوره مبارکه مجادله پرداخته است. در دستگاه فکری متکلمان امامی، معیت الهی بیش   ۷در تبیین معیت مطرح در آیه 

رو، متکلمان امامیه، براساس  هاست. ازاینها و و آگاهی مطلق از آن دهنده نظارت خداوند بر اعمال انساناز هرچیز نشان 

  یا  مکانی  معیت  نه  کنند،می  تفسیر  قدرتی ـ اصول توحیدی و تنزیهی خود، معیت الهی را در این آیه به احاطه علمی

  شخصاً   اینکه  نه   است،  حاضر   هاآن  نجوای  و  وگوگفت  بر  خود   علم   به   خداوند   یعنی   «…بنابراین، »هُوَ رَابِعُهمُْ  .اتحاد  و  حلول

خداوند را نباید  ، است. بر مبنای دیدگاه کلامی  تنزیهی ـ برداشت متکلمان امامیه بیشتر کلامی .گیرد جای آنان میان در

لازمه وحدت ها از قبیل وحدت و کثرت عددى است، قرار داد؛ چراکه  در ردیف دیگر موجودات، که وحدت و کثرت آن

الحقیقه و قیومیت ملاصدرا ــ با طرح اصالت وجود، تشکیک وجود، بسیط عددیه محدودیت و مقدوریت حق تعالی است. 

سوره مجادله در پرتو این مبانی شکل    ۷دهد. تفسیر او از آیه  حق ــ ساختاری تازه برای فهم رابطه خدا با عالم ارائه می

را نه می کَانُوا«  مَا  أَیْنَ  مَعَهمُْ  آیه »وهَُوَ  بنیادین دارد. ملاصدرا  تفاوت  با تفسیر متکلمان  به  گیرد و  بیان علم خدا  صرفاً 

داند که خداوند در تمام هستی جاری و ساری است و  مخلوقات، بلکه بیان نحوه حضور وجودی خداوند در هستی می

ها پیش آید  نحو اتمّ و اکمل داراست، بدون اینکه شائبه حلول، اتحاد، جسمانیت و مانند آنتمامی کمالات مخلوقات را به

تر است و هیچ  از دیدگاه ملاصدرا، وجود خداوند از هر وجودی به اشیا نزدیک  .خداوند با همه است و با همه نیستو  

تصور نیست. وی، برخلاف رویه متکلمان، خدا را در موطن وجودی موجودات حاضر ای میان حق و مخلوقاتش قابلفاصله

ملاصدرا، با برخى مبانى صریح و دقیق، خداوند را   بیند، بدون اینکه قائل به جسمانیت یا تناهی برای حق تعالی شود.می

داند و قائل به وحدت بالصرافه و غیرعددى است که خود از آن تعبیر به وحدت حقه حقیقیه  منزه از وحدت عددى مى

چیز دارند که خداوند هم علمش به همهمجادله احاطه علمی و وجودی حق را بیان می  ۷از دیدگاه صدرا، آیه    کند؛مى

از وجود اشیا نیست، بلکه علم خدا همان وجود یافتن اشیاست.   احاطه دارد و هم وجودش. علم خدا نیز به اشیا جدا 

سوره مجادله، اگرچه در محقق دانستن معیت علمی برای حق تعالی با متکلمان امامی   ۷بنابراین، ملاصدرا در تفسیر آیه  

الفقری مخلوقات الربطی و عینداند و با طرح معیت وجودی، هویت عیننواست، معیت را منحصر در معیت علمی نمیهم

اثبات می به  را  احدیت  الهی،  به حضرت  اراده  الهی است و، بدون  نیازمند فیض و رحمت  رساند که وجودشان همواره 

 وجودشان آنی دوام نخواهد یافت. 

 سپاسگزاری 
این پژوهش به صورت مستقل توسط نویسندگان مقاله انجام شده و از هیچ سازمان یا نهادی، کمک مالی دریافت نشده  

  است.

 منابع
 قرآن کریم

 البلاغهنهج

 . قم: دفتر تبلیغات اسلامی. منتخباتی از آثار حکمای الهی ایران(. 13۷8الدین )آشتیانی، جلال

 . قاهره: دارالکتب. ابکار الافکار فی الاصول الدین(. 1423الدین )آمدی، سیف
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(. معیت مطلق و مقید بر مبنای سه سیر فلسفی مفهومی، وجودی،  0341بابایی، علی، فروهی، ناصر و عبداللهی، منصور )
 . 3۷4-34۷(، 26)13، شناختیهای هستیپژوهشظهوری. 

 اللّه مرعشی نجفی. . قم: مکتب آیتقواعد المرام فی العلم الکلام(. 1406میثم )بحرانی، ابن

 . بیروت: دارالمصطفی. النجفيّةالدّرر (. 2341البحرانی، شیخ یوسف )

 . تهران: بنیاد بعثت. البرهان فی تفسیر القرآن(. 5141بحرانی، هاشم بن سلیمان )

 . قم: اسراء.تفسیر تسنیم(.  1394جوادی آملی، عبداللّه )

(. خوانش تطبیقی اشاعره و ملاصدرا از آیه شریفه »و 1403حسینی اسکندیان، عبداللّه، بابایی، علی و عبداللهی، منصور )
  .42-31(، 4)24هوَ مَعَکمُْ أَیْنَ ما کُنْتمُْ«. اندیشه دینی، 

 . تهران: مفید.توضیح المراد(. 1365حسینى تهرانى، سیدهاشم )

 . تهران: مؤسسه مطالعات اسلامی. الباب حادی العشر(. 1365حلی، حسن بن یوسف )

 . بیروت: دارالکتاب ایرانی. الحق و کشف الصدق نهج(. 1981حلی، حسن بن یوسف )

 . قم: دفتر تبلیغات اسلامی. پگاه حوزه(. 13۷6خدایاری، علی نقی )

 جا: مؤسسه سیدالشهدا.. بیمفاهیم القرآنق(. 140۷سبحانی، جعفر )

 . قم: مؤسسه النشر الاسلامی. بحوث الملل و النحلتا(. سبحانی، جعفر )بی

 . تهران: وزارت فرهنگ و آموزش عالی. مجموعه مصنفات شیخ اشراق (. 13۷2الدین )سهروردی، شهاب

 (. تلخیص البیان فی مجازات القرآن. تهران: دارالاضواء.6041شریف الرضی، محمد بن حسین ) 

 . بیروت: دارالکتب العلمیه. نهایه الاقدام فی العلم الکلام(. 1425شهرستانی، محمد بن عبدالکریم ) 

 . قم: الموتمر العالمی شیخ مفید. النکت الاعتقادیه(. 1413شیخ مفید، محمد بن محمد )

 . قم: مؤسسه نشر الاسلامی. التوحیدق(. 1398صدوق، ابوجعفر )

 . بیروت: دارالاحیاء التراث العربی.التبیان فی التفسیر القرآنتا(. طوسی، محمد بن حسن )بی

 اللّه مرعشی نجفی.. قم: انتشارات آیتارشاد الطالبین الی نهج المسترشدین(. 1405فاضل مقداد، ابوعبداللّه )

 . قم: انتشارات بیدار.علم الیقینق(.  1418فیض کاشانی، ملامحسن )

 . قم: انتشارات بیدار.انوار الحکمهق(. 1425فیض کاشانی، ملامحسن )

 . تهران: وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی. شرح توحید صدوق ق(. 1415قمی، قاضی سعید )

 . قم: مؤسسه المعارف الاسلامیه.التفاسیر زبدةق(. 1423اللّه بن شکر )کاشانی، فتح

 ، ترجمه حسین استادولی. تهران: دارالثقلین.اصول کافی (. 1390کلینی، محمد بن یعقوب )

 . قم: بوستان کتاب.المشاعر رسالةشرح (. 1386لاهیجی، محمدجعفر )

 . بیروت: مؤسسه الوفاء. بحار الانوار(. 1404مجلسی، محمدباقر )

 . تهران: صدرا.مجموعه آثار(. 13۷6مطهری، مرتضی )

 . تهران: دارالکتب الاسلامیه.تفسیر نمونه(. 413۷مکارم شیرازی، ناصر )

 طالب. . قم: مدرسه الامام علی بن ابیمختصر الامثل(. 2841مکارم شیرازی، ناصر )

 . تهران: مرکز نشر دانشگاهی. الشواهد الربوبیه فی المناهج السلوکیهالف(. 1360ملاصدرا، محمد بن ابراهیم )
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، تصحیح محمد خواجوی. تهران: انجمن اسلامی حکمت و فلسفه  اسرار الایاتب(.  1360ملاصدرا، محمد بن ابراهیم )
 ایران. 

 . تهران: مؤسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی. مفاتیح الغیب(. 1363ملاصدرا، محمد بن ابراهیم )

 . قم: بیدار.تفسیر قرآن کریم(. 1366ملاصدرا، محمد بن ابراهیم )

 . تهران: مؤسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی. شرح اصول الکافی صدرا(. 1383ملاصدرا، محمد بن ابراهیم )

 . بیروت: دار الاحیاء التراث العربی.الحکمه المتعالیه فی الاسفار العقلیه الاربعه(. 1981ملاصدرا، محمد بن ابراهیم )
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