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 چکیده

 یو آگاه یتبه ظرف یدداند که مق  می یخیتار یقتیقرآن را حق ی،وح یخمندیتار ةینظر
 نای آن دوره است. معتقدان به یو فرهنگ یاجتماع یطمخاطبان عصر نزول بوده و تابع شرا

 یمختلف عصر نزول، به انکار نزول دفع یاتبا مقتض یثر( وحأو ت تأثیر)بر تعامل تأکیدمبنا با 
کنند.   می یرا نف یانیو احکام وح ها گزاره یو فرامکان یفرازمان یتجامع وقرآن پرداخته 

 نای  یینتب یل. دکتر سروش ذآید شمار می بهحوزه  نای  مهم در یها یاز تئور یکی ینبو ةتجرب
 یلدار در تفکر جهان اسلام بوده و خ یشهر ای یهنظر ینبو ةاست که تجرب یمدع یتئور
 یشهر یدعاا. در اند خواجه و ملاصدرا بدان اذعان نموده ،سینا ابنگرفته تا  یاز فاراب   مییعظ

آن  یدؤم یبررس یال،خ ةو قو یلهدو مفهوم متخ ینصرفنظر از خلط ب ی،نبو ةدار بودن تجرب
ملاصدرا با اغماض  یرا. زیستصائب ن ییتفکر صدرا حداقل در یدار یشهر یدعاااست که 

بر اساس تطابق  یات،به محسوسات و جزئ حیانیمعقولات و یلدر تبد یلهمتخ ةاز کارکرد قو
از عالم  یامبرپ یالحس مشترک و خ ةو با استمداد از شهود دو قو یعوالم سه گانه وجود

 یفلسف یبر اساس مبان یندرالمتالهص ینپردازد. همچن  می یوح یاتجزئ یینمنفصل به تب یالخ
وضوح و  ی،روشن یترا در نها یوح نکهای معتقد است: شخص معصوم به جهت یشخو

 خواهد. ینفسان یقوا یاحتمال یاز هر گونه دستکار یازن یب یجهکند؛ در نت  می یافتاطلاق در
 .  قرآن یل،ملاصدرا، سروش، انج ی،وح هــا: کلیـدواژه
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 همسئلطرح 

ن بحث پس از ای  است.  مینوظهور در سنت اسلا ای همسئلصوص تاریخی بودن وحی بحث در خ
شلایر ماخر در مسیحیت،  مانندی الهیدانانی ها یشمندان مسلمان با دیدگاهاند  آشنایی برخی

شناختی نبوت و وحی فراهم نموده  معرفت ةسازی شده و بستر مناقشات فراوانی را در حوز  میبو
ی ها ن دیدگاهای  وحی؛ ةی موجود در عالم مسیحیت در باب مقولها یدگاهاست. صرفنظر از د

مطرح  رؤیاانگارینبوی، وحی تاریخی یا  ةران تحت عناوینی چون تجربای سازی شده در  میبو
توان   میوحی  ة. از مهمترین معتقدان به تاریخمندی و زمانمندی و بالطبع مکانمندی مقولاند شده

 ةصطفی ملکیان و محمد مجتهد شبستری اشاره نمود. وجه اهتمام مطالعبه عبدالکریم سروش، م

 ةدعای دکتر سروش در خصوص تاریخمندی وحی از دیدگاه فلاسفاحاضر بررسی و نقد 
د. کروحی ذکر  ةبرای مقول منشأتوان سه   میمسلمان، خاصه ملاصدرا است. به صورت کلی 

 و نبی مکرم اسلام)ص(به عنوان ظرف وحی  الهی بوده فرایند وحی صرفاً منشأنکه ای نخست 
پژوهان و مفسران و  قرآنکلام خداوند را منتقل نموده است. غالب  هیچ دخل و تصرفی عیناً بی

نکه فرایند وحی منشائی الهی داشته اما قوای ای  ن قسم اعتقاد دارند. وجه دومای حکمای مسلمان به

نی دخالت نموده و همچون فیلتری آنها را از خود نفسانی پیامبر در فرایند دریافت مفاهیم وحیا
نکه وحی نبوی منشائی ای  . وجه سوم1اند عبور داده و موجبات تاریخمندی وحی را فراهم آورده

یای پیامبر است که به عنوان راوی در مقام ؤدینی یا خواب و ر ةانسانی داشته و محصول تجرب
. دکتر سروش تا قبل از مقالات ششگانه 2تیاهای خویش برآمده اسؤواگویه گردن تجارب و ر

 ةمسلمان را در وج ةتاریخی بودن وحی از دیدگاه فلاسف«ةیاهای رسولانؤمحمد )ص(راوی ر»
نظر از  تاریخمندی وحی صرف مسئلةپیش رو  ة. در مقال3داد  میدوم از وجوه سه گانه تسری 

 . شدعناوین مختلف آن به صورت کلی بررسی خواهد 

 
 دی وحیتاریخمن. 1

کلی مفهوم وحی به معنای القاء و تفهیم مطالبی است از جانب خداوند بر ظرف پیامبر به طوربه 
عنوان انسانی که برای هدایت بشر برگزیده شده است. البته غایت اساسی القای وحی به پیامبر در 

یقی برای بشر واقع انتقال و ابلاغ آن به مردم است تا در پرتو آن راه و روش وصول به سعادت حق

(. با دقت در تعریف 11، صقرآن شناسی؛ همو، 21، صاصول عقایدد)مصباح یزدی، شوهویدا 
 ةدو بخش عمد ةتوان گفت: مفهوم وحی در بردارند  مین زمینه ای  درموجود  های فوق و تعریف
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دریافت وحی توسط نبی و انتقال وحی به مردم است و هر دو بخش مذکور در بحث حاضر از 
حقیقتی  قرآنتاریخمندی به بیان ساده بدین معناست که  مسئلة یت اساسی برخوردار هستند.اهم

 جاد شده و برای  است که در تاریخ و وضعیت تاریخی عصر نزول آن ای تاریخی داشته و پدیده

ن اساس مقید به میزان ظرفیت و آگاهی مخاطبان عصر نزول و همچنین تابع وضعیت اجتماعی ای 
معنای ؛ ابوزید، 7، صبشر و بشیر است که در آن تحقق یافته است)سروش، ای دورهو فرهنگی 

مبانی و لوازم  ةدر بردارند قرآنتاریخمندی  مسئلةشود   می(. همان سان که مشاهده 123، صمتن
. از جمله لوازم استن به آن به سهولت قابل پیگیری ااست که در تفکر قاطبه معتقد ای اساسی

در لوح محفوظ است. زیرا از  قرآننفی اعتقاد به وجود فراتاریخی و پیشینی  بحث تاریخمندی،

در لوح محفوظ و نزول آن در غالب الفاظ و معانی در زمان قرآن شان اعتقاد به وجود ای  نظر
ن ای  (. بر8، ص«تاویل، حقیقت و نص»حیات مبارک پیامبر اسلام معارض یکدیگرند)ابوزید، 

مقید و تابع زمان و مکان خاص نزولش  ،مانمند و مکانمند داشتهوجودی ز چون قرآناساس 
 نزول ةی موجود در آن مختص به همان دورها است؛ قوانین، احکام و به صورت کلی گزاره

ن بحث انکار ای  دیگر ة. لازم4و  فاقد جامعیت و شمول  فرازمانی و فرامکانی خواهند بوداست 

، نزول دفعی را با مسائلی همچون اصل قرآنتاریخمندی  لةمسئن به انزول دفعی قرآن است. معتقد
ات ناسازگار یآ  و همچنین اسباب نزول برخی قرآنی ها ات و سورهیآ  ناسخ و منسوخ در برخی

. لازمه و (187، صنقد گفتمان دینی، همو )اند را انکار کرده قرآننزول دفعی  هنتیجدر دانسته و 
ثر بین وحی قرآنی با أو ت تأثیرو اصرار معتقدان آن بر وجود  تأکیدتاریخمندی،  مسئلةمبنای سوم 

شان وحی نبوی به جهت ای ی فرهنگی، سیاسی و اجتماعی عصر نزول است. از نظرها واقعیت

 تأثیرپذیرفته و هم در آن  تأثیرتعامل با شرایط و مقتضیات زمان خود، هم از واقعیات آن زمان 
شود تاریخمندی   می. همان سان که مشاهده (24-21ص ،نبوی ةبسط تجربسروش، گذاشته است)

و ادله و شواهد  دریتواند مورد مداقه قرار گ  میی گوناگون ها عام است و از جنبه  میوحی، مفهو
تاریخمندی  ةترین مسائل در مقول رسد یکی از مهم  میآن بررسی و سنجش شود. اما به نظر 

و شده مطرح  تجربة نبوینفکران مسلمان تحت عنوان در آراء روش است که اخیراً ای وحی، نظریه
ن نظریه مطرح شده؛ آنچه ای  یی که در خصوصها مورد توجه قرار گرفته است. فارغ از بحث

دعایی است که دکتر سروش به عنوان یکی از سردمداران احاضر قرار گرفته؛  ةمورد اهتمام مطالع

دینی پیامبر،  ةت و همسانی وحی با تجربده است. وی ذیل مبنای عینیکرمذکور مطرح  ةنظری
دار در تفکر  ریشه ای ی مخالفان آن، نظریهأبرخلاف ر تجربه نبوی ةشود که نظری  میمدعی 
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هستند.   تجربة نبویاز فلاسفه و عرفا پشتیبان مبنای    میو خیل عظیاست فلسفی جهان اسلام 
مان تنها مجرای نزول وحی، مسل ةچون فلاسفکه  دعای خویش معتقد استاسروش در تبیین 

متخیله  ةشان قوای  ؛ در نتیجه از دیدگاهاند دانسته 1خیال ةحداقل در جزئیات و صورت وحی را قو

 ، آئین در آئینه وحی است)سروش دباغ، ةگذار بوده و نبی خود آفرینند تأثیردر فرایند وحی 
بر تعالی و تکامل  تأکیدو  در مفاهیم کلی وحیانی تجربة نبوی(. وی در ادامه با تسری 121ص

کند. از نظر سروش   میاز پیرامون، پیامبر را در فرایند وحی به زنبور تشبیه  ی ویپذیرتأثیرپیامبر و 
ن تجربه از فیلتر فرهنگ، منش و سپهر معرفتی نبی گذر ای  وحی امری خام است؛ اما ةاصل تجرب

نوشتار  ةن اساس در ادامای  برگذارند. رتأثی تجربة نبویدر تفسیر خالص  ها لفهؤن مای  کرده و

حکمت متعالیه و خاصه آراء وحی شناختی ملاصدرا مورد بررسی و  ةدعای فوق در حوزاصحت 
 نقد قرار خواهد گرفت.

 
  تجربة نبوی ةملاصدرا و نظری. 3

را  تجربة نبویمسلمان خاصه ملاصدرا با مبنای  ةیی فلاسفأر دکتر سروش در خصوص هم ادعای

متخیله در تفکر ملاصدرا و  ةقو نخستد. در بخش کربررسی و نقد  ،توان ذیل دو بخش طرح  می
نقش آن در تبدیل و تغییر کلیات و مفاهیم وحیانی به جزئیات و محسوسات وحیانی و انتقال آن 

تر امکان دخالت سایر قوای نفسانی پیامبر  . در بخش دوم نیز به نحو کلیشود میبه مردم بررسی 
ن اساس در ابتدا ای  له قوای عقلی در فرایند دریافت مفاهیم وحیانی واکاوی خواهد شد. براز جم

ذکر شده مورد  ةی دوگانها و در ادامه بخشاست وحی از دیدگاه ملاصدرا بررسی شده  مسئلة
 نقد و سنجش قرار خواهد گرفت.

 
 وحی از دیدگاه ملاصدرا مسئلة. 1. 3

وجودشناسی و معرفت شناسی وحی  ةدر دو حوز عمدتاً   میاسلا ةفلسف ةوحی در حوز مسئلةتبیین 

اساسی معطوف شده است.  مسئلةصورت پذیرفته است. اهتمام ملاصدرا در بحث وحی به دو 
سامان دهد که از  ای کند تبیین خویش از وحی را به گونه  مینکه وی تلاش ای  نخست مسئلة

صدرا  تأکیددیگری که مورد  مسئلةیی مبری باشد. مشا ةفلاسفبویژه فلاسفه پیشین  ةنواقص نظری

ن ای . اهتمام ملاصدرا بهاستاست؛ سازگاری تبیین فلسفی وحی با ادله و شواهد قرآنی و نقلی 
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ات و روایاتی که بر نزول محسوس وحی دلالت یآ شود که با حفظ ظواهر  مینکته معطوف 
 ده است. کررا استماع دارند؛ اثبات نماید که پیامبر با همین گوش کلام حق 

بر اساس مبنای وحدت عاقل و معقول معتقد  نفس ملاصدرا پس از تقسیم بندی قوای مختلف    

خیالی و عقلی وحدت یافته و در واقع خود عین آن  -است: نفس در مراتب ادراک با صور حسی
حسی و خیالی تر شهود حسی و خیالی با معلومات بالذات  گردد. نفس در مراتب نازل  میمراتب 

ند. در حقیقت از نظر صدرا نفس در مراتب نازله ک میوحدت یافته و صور مذکور را ادراک 
متمایز انفعال و  خیالی و حتی عقلی واجد دو حیثیت کاملاً -ادراک و وحدتش با ادراکات حسی

و ن به دلیل تفکیک ای  د وشو   میاشتدادپذیری و همچنین وجه خلاقیت و انشاء صور مذکور 

اش)معلوم بالذات( با معلوم بالعرض و مشهودات آن است. اما  تمایز بین نفس و ادراکات وجودی
یابد. ملاصدرا معتقد   میاز نظر وی فرایند ادراک نفس در مراتب متعالی آن وضعیتی متفاوت 

اتم و اکمل فرایند وحدت عاقل و معقول، تغایر و تفکیک حقیقی بین نفس و  ةاست در مرتب
اش با معلوم و مشهود بالعرض وجود ندارد. در حقیقت برخلاف  ات وجودی و شهودیادراک

مراتب پیشین که وحدت بین نفس و ادراکاتش برقرار و معلوم و مشهود بالعرض امری متمایز و 

ن مرتبه تغایر بین نفس و معلوم بالعرض اعتباری بوده و در حقیقت وحدت ای متغایر بود؛ در
ن قسم از ادراکات در کار نخواهد بود. از نظر وی ای ی نیز دریصدور و انشا حکمفرماست و قائدتا

 ملاصدرا متلائم با تقسیم  .1گیرد  مین مرتبه در عینیت با معلوم بالعرض قرار ای معلوم بالذات در
عقلی، خیالی و حسی و  ةگان عنوان عوالم سهبا شناختی خود  هستی ةگانه ادراکات، نظری سه

خداوند شبیه فعل  ةکند. از نظر صدرا خلق موجودات از ناحی  میبا یکدیگر را مطرح مطابقت آنها 

یک مهندس است که ابتدا صورت عقلی بنا را در ذهن خود تصور کرده، سپس آن صورت 
ابزارهای لازم آن صورت را به شکل  ةنماید و در نهایت به وسیل  میعقلی را روی کاغذ ترسیم 

عالم هستی را در علم ازلی طراحی و آن را به عالم  ةخداوند فاطر نسخسازد.   میبنایی خارجی 
بخشد و در نهایت در عالم محسوس تحقق   میآورد. سپس در عالم خیال به آن کمیت   میعقلی 

ن اساس هر آنچه در عالم محسوس است به نحو اشرف و اعلی در عوالم ای یابد. بر  میخارجی 
گانه وجودی با وجود چنین تطابقی همچون  در حقیقت عوالم سه عقلی و خیالی نیز وجود دارد و

، ةـالشواهد الربوبیدیگر حقایق وجودی در مراتب وجودی با یکدیگر متفاوت هستند)ملاصدرا، 

 (.404ص
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لهین شرط تحقق وحی و نبوت را در اتصال و اتحاد نفس نبی با عقل فعال یا همان أصدرالمت    
بایست با به حاشیه   مین اتحاد تحقق یابد نبی ای  نکهای  تقد است برایداند. وی مع  میوحی  ةفرشت

عقل گرداند  ةن تمایلات را مطیع قوای  راندن تمایلات حیوانی و نباتی که پیشتر به آنها اشاره شد؛

عقل نبی به کمال شایسته خویش که همانا وحدت با عوالم عقل و ملکوت  ةو در پرتو آن قو
رسد که عوالم غیب و   می(. از نظر وی تعالی نفس نبی تا بدان جا 341، صهماناست دست یابد)

ند و وحی محمدی را با اصوات و جملات محسوس از جانب حق تعالی ک میملکوت را مشاهده 

، 7، جب ةـالاسفار الاربع؛ 784، ص2، جالمبدا و المعاد، هموکند)  مییا از ملک وحی استماع 

 .(31ص
پیشین از جمله فارابی اتصال و اتحاد نفس نبی با عقل فعال را  ةف فلاسفاما ملاصدرا برخلا    

دیگر را در جهت تبیین هرچه  ةلفؤلهین دو مأداند. صدرالمت  میشرط کافی تحقق وحی و نبوت ن
عقل قدسی را به  7سینا ابنهمسان نخست در گام وی . کند  میبهتر حقیقت وحی الهی مطرح 

گیرد. یکی از کارکردهای بدیعی که   میدر نظر  ها نبی از سایر انسان متمایز کننده ةعنوان مشخص
  است که توسط حق ای گیرد؛ دریافت معانی کلی وحیانی  میملاصدرا برای عقل قدسی در نظر 

 (.18، ص1، جمفاتیح الغیب، هموشود و حقیقت آن سخن گفتن حقیقی با نبی است)  میجاد ای

مسلمان در جهت تبیین کیفیت دریافت و انتقال مفاهیم جزئی  ةاز ملاصدرا فلاسفپیش تا     
خیال استفاده  ةوحیانی توسط نبی از قوای باطنی نفس همچون متخیله، حس مشترک و قو

از  سینا ابنهمچون فارابی و  ای . ملاصدرا در گام دوم با فهم نقایص تبیین فلاسفه8کردند  می
سازی  ن بحث، به مفهومای  اس مبانی پیشگفته درکیفیت دریافت جزئیات وحی توسط نبی، بر اس

ن مفهوم سازی درصدد است که تبیین قابل قبولی از ای  زند. صدرا با  میعالم خیال منفصل دست 
 لهین علاوه بر عوالم أنکه صدرالمتای کیفیت نزول فرشته وحی بر نبی ارائه دهد. توضیح مطلب

داند که هر یک   میحسی، خیالی و عقلی  ةقوحس، خیال و عقل، انسان را واجد سه  ةگان سه

 (. 404، صةـالشواهد الربوبی، همون قوا متناظر عالم خاص خویش است)ای از

مدرِک وحدت عاقل و معقول حقیقت ادراک را عبارت از یگانگی صورت  ةملاصدرا ذیل نظری
لم عقل و نیروی داند.از نظر وی در فرایند وحی نیروی عقل نبی با صور عقلی عا  می با مدرَک

ن بدان معنا نیست که دریافت نبی ای  شوند اما  میخیال وی با صور خیالی عالم خیال منفصل متحد 
از عالم عقل با دریافت وی از عالم خیال دارای اختلاف باشد؛ بلکه در حقیقت به جهت تطابق 

 عالم خیال است. برعوالم، آنچه نبی از عالم عقل دریافت نموده مطابق و مصادق دریافت وی از 



 دکتر سروش یدگاهنقد د یه؛در حکمت متعال یوح یخمندیتار                                                                                              
__________________________________________________________________________________________ 

 

57 

57 

57 

کند   میعقل قدسی دریافت  ةن اساس نبی کلام الهی و وحی الهی را به صورت کلی توسط قوای 
خیال آنچه که در عالم عقل دیده را به صورت جزئی و  ةحس مشترک و خزان ةقو ةو به وسیل

یق کند و همچنین فرشته وحی را به صورت محسوس مشاهده کرده و حقا  میتفصیلی دریافت 

 (.10، ص1، جمفاتیح الغیب، همووحیانی را با حواس ظاهری استماع نماید)
 
 فاعلیت پیامبر در جزئیات و محسوسات وحیانی. 3. 3

تبیین فلسفی برای  ةیا ملاصدرا که در صدد ارائ سینا ابنمسلمان همچون فارابی،  ةفلاسف ةقاطب
ی را ذیل دو عنوان مفاهیم کلی و معقول ی وحیانها ؛ مفاهیم و گزارهاند فرایند نزول وحی برآمده

و مفاهیم جزئی و محسوس تقسیم کرده و هر یک را تحت مجرایی خاص و متفاوت تبیین 
حدس شریف پیامبر در جهت تبیین  ةاز عقل قدسی و قو سینا ابن. ملاصدرا همسان اند نموده

م را عالم عقل یا همان ن مفاهیای  منشأجوید. وی   میکیفیت دریافت مفاهیم کلی وحیانی بهره 
عقل مستفاد و اتحاد با  ةداند. از دیدگاه صدرا پیامبر به جهت تحصیل مرتب  میعالم جبروت الهی 

ک مفاهیم کلی اند  آن در زمانی ةواسط گردد که به  میعقل فعال، صاحب حدسی شریف و کثیر 

، 1، جالمبدا و المعاد؛ 400، صةـالشواهد الربوبی، هموکند)  میوحیانی را از عالم عقل دریافت 

 (. 10ص
کند. همان   میجزئیات و محسوسات وحیانی بروز  ةاساسی و اشکال اصلی در مقول مسئلةاما     

اساسی وحی نبوی را در اتصال  أمنش سینا ابنمسلمانی همچون فارابی و  ةسان که گذشت فلاسف
ولات کلی وحیانی را از عقل فعال یا شان نفس نبی معقای  دانند. از نظر  مینفس نبی به عقل فعال 

ن دو فیلسوف در تبیین کیفیت دریافت جزئیات و ای  کند.  میوحی دریافت  ةهمان فرشت
نکه پیامبر کلیات وحی را از عقل فعال دریافت نمود؛ قوای ای  محسوسات وحی معتقدند بعد از

فاهیم کلی وحی را به بر اساس فرایند محاکات، معقولات و م نفسانی پیامبر، خاصه متخیله

الاشارات و التنبیهات، ، سینا ابن؛ 218ص فارابی،کند)  میجزئیات و مفاهیم حسی و خیالی تبدیل 
جزئیات  مسئلةن دو فیلسوف در ای  دهد تبیین  میواکاوی رویکرد مذکور نشان  (.431، ص3ج

معرض شبهاتی تواند در   مییی است که به همین علت ها دریافت جزئیات وحی دارای کاستی
نکه پیامبر جزئیات وحی را ای  ن خصوص قابل طرح استای  ترین اشکالی که در قرار گیرد. عمده

پیامبر است که جزئیات را از معقولات  ةمتخیل ةن قوای  کند؛ بلکه  میاز منبعی دریافت ن مستقیماً

عی است به دکتر سروش مدعلت دهد. به همین   میتصویرسازی کرده و در اختیار وی قرار 
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پیامبر در فرایند محاکات مفاهیم جزئی وحیانی دارد؛ پیامبر خود  ةمتخیل ةجهت نقشی که قو
ثر از شرایط أن تصویر سازی ممکن است متای  کند و در  میمفاهیم وحیانی را تصویر سازی 

دعا در خصوص وحی ان ای  اما(. 121خود قرار گیرد)سروش دباغ، ص  میپیرامونی و زیست بو

 ملاصدرا گفته شد؛  اسی حکمت متعالیه مقرون به صحت نیست. همان سان که اجمالاًشن
 جزئیات وحی و کیفیت دریافت  مسئلةمشاء در  ةی مبنای فلاسفها فهم دقیق کاستی ةواسط به

 ن الگوی نوین، ای  کند.  میهستی شناختی را مطرح  ةآنها توسط پیامبر، مدلی نوین در حوز
ن طرح ای  .4یال منفصل و مبنای تثلیث عوالم حسی، خیالی و عقلی استسازی عالم خ مفهوم

گانه مذکور، ذیل وحدت حقیقه  اصلی دیگر است که بر اساس آن عوالم سه ةهمچنین در بردارند

صدرا در  (.404، صةـالشواهد الربوبیملاصدرا، وجود، در تطابق کامل با یکدیگر قرار دارند)

 حس مشترک و خیال معتقد است:  ةدو قو ةی وجودی در باراه علم النفس و ذیل بحث ةحوز
خیال به لحاظ فلسفی اهمیت چندانی ندارد؛ بلکه بحث مهم  ةاثبات وجودی حس مشترک و قو

ی ها مثالی برای نفس است که در پرتو آن امکان تبیین برخی چالش ای ن باره، اثبات قوهای  در
ن دو قوه را ای بنای اصالت وجود، احتمال وحدتدین فراهم گردد. وی با اتخاذ م ةحوز ةعمد

در تفکر صدرایی  ن اساسای (. بر181، ص8، جالف ةـالاسفار الاربع، هموکنند)  میمطرح 

 ای به جهت طرح وحدت وجودی، حس مشترک و خیال به عنوان قوه  ها برخلاف سایر حوزه

. یکی از (جا همانصور مدرکه)ند که هم قادر بر ادراک صور است و هم قادر بر حفظ ک  میبروز 
حس مشترک و خیال در نظر گرفته، دریافت  ةلهین برای قوأکه صدرالمت  میکارکردهای بسیار مه

ن ای است که در عالم خیال منفصل )ملکوت( وجود دارد. بر ای و حفظ صور و مفاهیم جزئی
قرار دارند؛ اساس حس مشترک و خیال نبی که به جهت اشتداد وجودی در  اوج کمال خویش 

ند؛ در ک میوحی و در عالم خیال منفصل دریافت و ثبت و ضبط  ةجزئیات وحیانی را از فرشت
ن موضع با آنچه از عالم عقل ای تلائم و تطابق عوالم وجودی، دریافت پیامبر در ةحالی که به واسط

دکتر  ادعای خلافبرنکه بر اساس تبیین ملاصدرا ای  مطابق است. نهایتاً بر وی نازل شده؛ کاملاً

سروش ذهن و قوای نفسانی پیامبر به هیچ وجه در محاکات و تصویر سازی مفاهیم وحیانی 
فرشته وحی دریافت  ةواسط واسطه یا با دخالت نداشته و پیامبر کلیات و جزئیات وحی را بی

 نکه خود آنها را بسازد.ای کند نه  می
ی نخستفالوحی عباره عن الکلام الحقیقی ال»دارد:   میلهین حقیقت وحی را چنین بیان أصدرالمت    

، 7، جةـالاسفار الاربع، همو«)یهنخستالضروری الذی یکون عین الکلام مقصودا اصلیا و غایه 
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نکه ای نخست ن تعریف دو اصل مسلم وجود دارد: ای شود در  می(. همچنان که مشاهده 10ص
و دوم  10ن کلام استای  رد و نبی مخاطبو زبانی دا   میوحی از دیدگاه ملاصدرا حقیقتی کلا

عینیت آن با مقصود و منظور حقیقی باری تعالی است که البته متناظر بر تطابق عوالم وجودی از 

موجود در لوح محفوظ است  ةعالم حسی مطابق با نسخ ةدیدگاه ملاصدرا است. از نظر وی نسخ
 (.23، صهمانکه به قلم الهی مکتوب شده است)

 
 و تصرف پیامبر در مفاهیم وحیانی دخل. 2. 3

حس  ةهمان سان که گفته شد ملاصدرا در بحث دریافت جزئیات وحیانی، با استفاده از دو قو

 ةن دو قوه در ادراک جزئیات از عالم خیال منفصل، از نقش قوای مشترک و خیال و کارکرد
لذا هیچ دستاویزی  متخیله در تبدیل معقول به محسوس و کلیات به جزئیات، صرفنظر نمود و

 ةبزرگ مسلمان، حداقل در حوز ةبه فلاسف تجربة نبویبرای دکتر سروش برای انتساب تئوری 
وی، باید  ادعاین وجود و حتی با فرض صحت ای  حکمت متعالیه وجود نخواهد داشت. اما با

به  متخیله به هیچ وجه مبنای آنها را ةمسلمان در خصوص نقش قو ةدیدگاه فلاسف که دانست

ن دو در مبنای اساسی و اصلی خویش با یکدیگر ای  کند. زیرا  مینزدیک ن تجربة نبویتئوری 
وحی خداوند  منشأمسلمان  ةفلاسف ةنکه از دیدگاه قاطبای  متفاوت و متعارض هستند. توضیح

وحی، کلام خویش را از طریق  ةفرشت ةمتعال است که در وجهی خطابی، مستقیم یا با واسط
با انکار وجه خطابی  دقیقاً تجربة نبویدهد. اما تئوری   میی یعنی پیامبر به مردم انتقال مخاطب وح

درونی و بیرونی پیامبر دانسته و با فروکاهی، مقام نبوت را  ةو نزولی وحی، آن را محصول تجرب
 .11کند  میرا همانند مکاشفات عرفانی عرفا لحاظ  قرآنهم ردیف عرفا و 

چون قوای  ای ر باب کیفیت نزول وحی گفته شد غلبه در مسائل وجود شناختیآنچه تا کنون د    

ن ای دکتر سروش در ادعای ةنفس یا عوالم وجودی و تطابق آنها داشت و البته که بخش عمد
ثر پیامبر از شرایط و ضوابط أخصوص نیز معطوف به همین حوزه بوده است. اما با تسری ت

یفیت دریافت وحی از جانب دکتر سروش، بحث تا حدودی آن در ک تأثیرپیرامونی و امکان 
عوامل بیرونی و درونی در تفسیر تجربه یا  تأثیریابد. به عبارت دیگر با وجود   میمعرفتی  ةصبغ

امکان فلسفی تحصیل معرفت نفس الامری و مطابق از حقایق  ا اساساًیآ ادراک خالص انسان،

نکه ای  به هر و خاصه پیامبر فراهم است. با توجخیالی و عقلی( برای بش -مختلف وجودی)حسی
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ثر أو ت تأثیرتوان   میدهد؛ چگونه و با چه راهکاری   میبه انسان بودن پیامبر گواهی  صراحتاً قرآن
 ات قرآن را تبیین نمود؟ای هنگام دریافت وحی نفی و اصالت لفظ و معنای امعرفتی پیامبر ر

ن و برخی بزرگان معتزلی بر اساس مفهوم عصمت پیامبر برخی مذاهب مسلمان از جمله شیعیا    

شرایط درونی و بیرونی پیامبر در دریافت وحی الهی را  تأثیراقسام خطا و اشتباه، هرگونه  ةاز هم
 . اند از هرگونه دستکاری توسط پیامبر معتقد شده قرآننفی کرده و به مصونیت 

تکاری و دخالت نفس و قوای آن در فرایند معرفتی تفکر خویش، بروز دس ةملاصدرا در حوز    
داند. از نظر وی مصدریت نفس در قبال   میادراک را ناشی از ابهام و عدم وضوح در ادراکات 

واضح و متمایز را تحصیل  ای دهد که انسان بنا به هر دلیلی نتواند آگاهی  میادراکات زمانی رخ 

؛ 400، ص3، جب ةـالاسفار الاربعدرا، کند و در نتیجه لابد از دستکاری خواهد بود)ملاص

نکه ای نخست یابد.   میمحتمل قابلیت طرح  مسئلةن توضیح دو ای  (. حال با42، صةـالشواهد الربوبی

فرایند آن  کند و اساساً  میی نفس به چه علتی بروز ها ابهام و در نتیجه دخل و تصرف در آگاهی
امکان تحصیل معرفت واضح و متمایز و متعالی  ساساًا ایآ نکهای  تر دوم و مهم مسئلةچگونه است؟ 

 از دستکاری و دخالت برای نفوس بشری وجود دارد؟
سلف  ةفلاسف برخلافدر حکمت صدرایی باید گفت: ملاصدرا  نخست مسئلةدر بررسی     

ن، به نقش فاعلی نفس در فرایند ادراکات شاای  گرایی شایع در بین خویش با گذار از موضع جزم

محصول فعالیت و اختراع نفس  ی حسی و خیالی انسان عمدتاًها شود. از نظر وی آگاهی  میمعتقد 
ی حواس ظاهری که مآخوذ از محاکی مادی و یا خیالی بوده؛ ها است؛ از آن جهت که در داده

قسم محصول وحدت نفس با آگاهی ن ای نماید. در واقع شناخت و معرفت در  میدخل و تصرف 
)معلوم بالذات( است که احتمال دارد با محاکی آن)معلوم بالعرض(انطباق تام  ای حسی و خیالی

 (. 341، ص3؛ ج240، ص8ب، ج ةالاسفار الاربعـ، همونداشته باشد)

ی حسی و خیالی انسان معلول دو علت ها لهین معتقد است: وجود ابهام در آگاهیأصدرالمت    
اختلاط محاکی ادراکات حسی و خیالی با مادیت و جسمانیت است که در  نخستست. علت ا

الشواهد ؛ 340، ص1؛ ج400، صهمانشود)  میمعرفتی نوعی نقص و عدم محسوب  ةحوز

و هم از نظر صدرا علت  استتر از علت پیشین  اما علت دوم که هم مهم ( 43، صةالربوبیـ

ادراکات بشری است؛ نقص، خساست و عدم اشتداد وجودی  مشترک بروز ابهام در تمام اقسام
الشواهد ، هموحدوث جسمانی نفس خواهد بود) ةن شرایط، لازمای  که البتهاست نفس انسانی 
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ادراکات عقلی با  ةلهین در حوزأصدرالمت(.  282، ص1ب، ج ةالاسفار الاربعـ؛ 240ص ،ةالربوبیـ

ف زوائد حسی و خیالی، تحصیل ادراکات عقلی نفی فرایند تجرید و نقش نفس در تقشیر و حذ
ی مجرد نوری در عالم ابداع تبیین ها اشراقی نفس و شهود ذوات عقلی و مثال ةرا بر اساس اضاف

 (.341، ص1ب، ج ةالاسفار الاربعـ؛ 44ص ،ةالشواهد الربوبیـنماید)ملاصدرا،   می

تعالی  نخستکند. جهت   میذکر ابهام در ادراکات عقلی را نیز از دو جهت  منشأملاصدرا     

ی عقلی است که از دیدگاه وی در عالم ابداع قرار دارند. جهت ها وجودی و بعد محاکی آگاهی
یابد. از نظر   میدوم نیز همسان ادراکات حسی و خیالی به نقص و خساست نفوس انسانی عودت 

تعالی و شرافت  اش نسبت به مدرکات عقلی که در اوج صدرا نفس به جهت نقص بعد وجودی
ن اساس ناچار به دخل و تصرف ای نماید و بر  میقرار دارند؛ ادراکی بعید و مبهم را تحصیل 

، 1ب، ج ةالاسفار الاربعـ؛ 240،صةالشواهد الربوبیـ، همونگونه ادراکات خواهد بود)ای در

 (.282ص

ن موضع ای درابهام و کیفیت دخل و تصرف نفس در ادراکات،  منشأپس از بحث در خصوص     
دوم یا همان امکان تحصیل ادراکات واضح و متمایز برای نفوس بشری  مسئلةنوبت به بررسی 

. ملاصدرا همان سان که گذشت از موضع تجرید، انفعال و جزم گرایی رایج فاصله 12است
شود. اما گذار از جزم و انفعال به   میگرفته و به فاعلیت و دستکاری نفس در ادراکات معتقد 

مکاتب  برخلافگرایی معرفتی نیست. زیرا صدرا  گرایی و نسبیت معنای نزول در دامان شک

گرا، طریق وصول به معرفت فی نفسه و مطابق را مسدود ندانسته و به امکان  گرا و نسبیت شک
دوم یعنی امکان تحقق ادراک واضح و مطابق از  مسئلة.  بدون شک اگر 13تحقق آن معتقد است

ن امکان در نفوس ای  تلف وجودی برای نفوس بشری تبیین شود؛ آنگاه با تسریکنه حقایق مخ
شان در فرایند ای  انبیاء خاصه نبی مکرم اسلام، احتمال هرگونه دخل و تصرف یا دستکاری

 دریافت حقایق وحیانی منتفی خواهد شد. 
 انشاء صور،  بر مماثلت و مسانخت نفوس انسانی با خداوند در تأکیدلهین با أصدرالمت    

 و از 14به مصدریت نفس در ادراکات حسی و خیالی و مظهریت آن در ادراکات عقلی معتقد

 ن وجود در دامان ای پیش از خود عبور نمود؛ اما با ةگرایی و صدق دم دستی فلاسف جزم
شناختی را  گرایی معرفت گرایی به یقین و جزم گرایی گرفتار نشد. سر گذار وی از شک شک

 وحدت عاقل و معقول و حرکت اشتدادی نفس جستجو نمود. ةیست در تلفیق دو نظریبا  می
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ماهیت وجودی  به جهتملاصدرا با وضع تفکیک بین حقیقت علم و وجود ذهنی معتقد است:     
تواند به   میو کمالی حقیقت علم، نفس با وجود حدوث جسمانی و خساست و نقص وجودی، 

اش اشتداد یافته و به تعالی برسد. در حقیقت  و وجودی واسطه وحدت با ادراکات کمالی

لهین با وضع استلزام، اشتداد جوهری نفس و تعالی آن از خساست جسمانیه را مرهون أصدرالمت
 ةلازم داند. به بیان دیگر از نظر ملاصدرا  میفرایند وحدت با ادراکات حسی، خیالی و عقلی نفس 

، 3ب، جةالاسفار الاربعـ، همو)یشه بیشتر استاند  ر گرومنطقی اشتداد وجودی و معرفتی نفس د

اصلی بروز ابهام و به تبع دستکاری نفس در  دلیللهین أهمان سان که گذشت صدرالمت(. 244ص
منطقی  ةن اساس لازمای اقسام ادراکات را ناشی از نقص، خساست و عدم اشتداد نفس دانست. بر

چه بیشتر ادراکات و  نیاز حداقلی نفس برای دخل اشتداد وجودی و معرفتی نفس نیز وضوح هر 

صدرا معتقد است به هر میزان که نفس در فرایند وحدت  و تصرف در ادراکات خواهد بود. لذا
با ادراکاتش بسط بیشتری یابد به همان میزان از نقایص وجودی و شواغل معرفتی تعالی یافته و در 

ء و محاکی نفس الامری خواهد بود. وی به عنوان خوذ از کنه و ملکوت اشیاأنتیجه ادراکاتش م
 زند که  میخویش، به نفوسی خاص که مخصوص افراد وارسته و کامل است مثال  ادعایشاهد 

ن نفوس به جهت تعالی وجود شناختی، به جوهر و حقیقت مدرکات حسی، خیالی و عقلی ای 

ت اشتدادی نفس در فرایند وحدت گاه وی غایت اصالی و نهایی حرکاز دیدکنند.   میاحاطه پیدا 
عاقل و معقول در حقیقت تحصیل معرفتی اطلاقی از عالم غیب و ملکوت است که از هرگونه 

  .11که نفس، عقل بالفعل گردد گردد  مین غایت زمانی میسر ای  شائبه ابهام و کلیت خالی باشد و
توانند به   میخیالی  ةو مدرک ادراکات حسی و خیالی نفس و قوای حاسه ةاز نظر صدرا در حوز    

ان اشتداد یافته و ادراکی شریف و مطابق را شفرایند وحدت با ادراکات وجودی و کمالی ةواسط
  لهین اعتقاد دارد افرادی که بهأصدرالمتاز کنه وجودی محاکی مادی و جزئی تحصیل نمایند. 

یقت موجودات مادی احاطه پیدا ن مرتبه از تعالی نفسانی برسند؛ خواهند توانست به جوهر و حقای

بدیهی  .کنند به صورتی که ادراکاتشان واجد اتم مطابقت با محاکی مادی و خیالی آنها باشد
است همین رویکرد در قبال ادراکات عقلی نیز قابل تسری است. ملاصدرا مبنای وحدت نفس با 

ن منظر نفس ای  ست. ازادراکات عقلی لحاظ کرده ا ةآگاهی را بسان نردبان تعالی نفس در حوز
برد و در باز عوالم عقل و ابداع از بین را تعالی و پالایش وجودی، بعد وجودی خویش  ةبه واسط

نتیجه دریافتی واضح و متمایز را حائز گردد و از هرگونه دخل و تصرف در ادراکات عقلی نیز 

  .(144، ص2، جمفاتیح الغیب، هموبی نیاز باشد)
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مطابق از محاکیات  مقدمات پیشگفته امکان تحصیل معرفت اطلاقی و کاملاًاکنون که بر اساس    
ن امکان در ای  خیالی و عقلی در حکمت متعالیه فراهم گردید؛ مطابق وعده نوبت به تسری -مادی

رسد. شکی نیست که نبی مصطفای اسلام به جهت   مینفوس انبیاء و خاصه نبی مکرم اسلام 

ن لحاظ ای  دشناختی در اوج تعالی قرار دارند و هیچ مخلوقی ازپالایش نفسانی و تعالی وجو
آشکار بوده و  از مآثورات قرآنی و تاریخی غیر قابل تردید کاملاً همسئلن ای  شان نیست.ای  همطراز

ن زمینه جای ای مسلمانان و بسیاری از اسلام شناسان است به صورتی که در ةمورد اذعان قاطب
حس مشترک و خیال خویش که  ةدو قو ةن اساس پیامبر به واسطای بحث جدی وجود ندارد. بر

 در اوج تعالی و اشتداد قرار داند؛ حقایق محسوس و خیالی وحیانی را از عوالم متناظر اتفاقاً

کند در حالی که حقایق مذکور در نهایت وضوح و انطباق قرار   میواسطه( دریافت  )باواسطه یا بی
به هرگونه وضوح بخشی یا تغییر و تبدیل در آن نخواهد داشت. در  داشته و نفس پیامبر نیازی

عقل قدسی متعالی و  ةقسم حقایق وحیانی عقلی نیز کیفیت به همین صورت است. پیامبر به واسط
اشتداد وجودی نفسانی محصول فرایند وحدت عاقل و معقول، در نهایت قرب به عوالم غیب و 

یق عقلی و کلی وحیانی را کاملا واضح و متمایز دریافت جبروت  قرار داشته و در نتیجه حقا

 کند.   می
عصمت در فرایند وحی است. بر اساس آنچه تقدیم شد  ةپایانی، بحث در خصوص مقول ةنکت    

ها محصول غفلت، ابهام و عدم وضوح ادراکات است که در  بروز هرگونه خطا و اشتباه بین انسان
ن رویکرد ای دهد. بنابر  میرخ  ها نفسانی خطاها و عدم انطباق فرایند وضوح بخشی و دخالت قوای

جدیدی در معرفی مقوله عصمت قابل طرح است: عصمت پیامبران در فرایند وحی از هرگونه 

است که به واسطه آن شخص معصوم به  ای خطا و اشتباه در حکمت متعالیه به معنای شاخصه
نیاز از هرگونه دخالت و دستکاری  کند؛ بی  میجهت دریافت اطلاقی و مطابقی که تحصیل 

نیازی از هرگونه دستکاری و دخالت قوای  احتمالی قوای نفسانی خواهد بود)عصمت=بی
 نفسانی(.

 
 نتیجه

و  قرآنمندی  دار بودن تاریخ دستاویز دکتر سروش و برخی همفکران وی در خصوص ریشه

متخیله  ةشان از قوای ة درا به جهت استفادو ملاص سینا ابنچون  ای بین فلاسفه تجربة نبویتئوری 
در تبدیل معقولات وحیانی به محسوسات و جزئیات است. رجوع به مبانی وحی شناختی 



 79و پنج ، تابستان  ، سال هجدهم، شمارة پنجاهآینة معرفتپژوهشی  –فصلنامة علمی               

__________________________________________________________________________________________ 

 

  

    

لهین بر اساس أن مطلب است که صدرالمتای  یدؤملاصدرا ذیل جزئیات و محسوسات وحیانی م
خیال در نظر گرفته حس مشترک و  ةاش، کارکردی متفاوت و متعالی برای دو قو مبانی فلسفی

ن دو قوه تبدیل کلیات به جزئیات وحیانی نیست بلکه حس مشترک ای  کارکرد است. از نظر وی

شهود عالم خیال منفصل، حقایق جزئی و محسوس وحیانی را دریافت و بدون  ةو خیال به واسط
ت نمایند. از نظر صدرا نفوس انسانی به جهت حدوث و خساس  میدخل و تصرف ثبت و ضبط 

ادراکاتی مبهم و غیر واضح را تحصیل کرده و به همین علت قوای  که دارند، معمولاً ای جسمانی
شان ناچار به دستکاری و وضوح بخشی به آنها خواهد بود. ملاصدرا معتقد است نفوس ای  نفسانی

 وجودی و معرفتی اشتداد ةتواند در حوز  میفرایند وحدت نفس با ادراکاتش  ةانسانی به واسط

ن اساس ای  یابند و در نتیجه از ابهام و عدم وضوح و در نتیجه دستکاری در ادراکات بکاهند. بر
 ةدو قو ةبه واسط نبی مکرم اسلام که به لحاظ وجودی در حد اعلای شرافت و کمال قرار دارد

 حس مشترک و خیال خویش، حقایق محسوس و خیالی وحیانی را از عوالم متناظر)باواسطه 
کند و به جهت نهایت وضوح و انطباق، نفس پیامبر نیازی به هرگونه   میواسطه( دریافت  بی  یا

وضوح بخشی یا تغییر و تبدیل در آن نخواهد داشت. در قسم حقایق وحیانی عقلی نیز پیامبر به 

واسطه عقل قدسی متعالی و اشتداد وجودی نفسانی در نهایت قرب به عوالم غیب و جبروت  قرار 
 کند.   میدر نتیجه حقایق عقلی و کلی وحیانی را کاملا واضح و متمایز دریافت داشته و 

 
 ها یادداشت

 قرائت ؛ مجتهد شبستری، «نبوی ةبسط تجرب ةمقال» ن باره رک: سروش، ای برای اطلاع بیشتر در. 1
 .نبوی از جهان    

کند مبتنی بر اعای   میئه یاانگاری وحی اراؤای که دکتر سروش در تبیین مبنای ر بخشی از ادله. 2

یاانگاری است. وی برای اثبات اتفاق نظر ملاصدرا با ؤاستبصار برخی از بزرگان به مبنای ر
واقعه را به  ةخود سور قرآنلهین در تفسیر أخویش در مبنای مذکور معتقد است صدرالمت

است. چه که برده  قرآن در کند که گویی بویی از روایتگری پیامبر)ص(  میای تفسیر  گونه
ن ای رخ داده است. بیان وی در قیامت حقیقتاً ةواقع شود واقعه معتقد می ةوی در تفسیر سور

 م وحده بودنفرض متکل با  پیامبر و ةران با غفلت از نقش روایتگرانمفس »باره چنین است:

 اند، کرده تفسیر ندهیآ  ة مستقبل و به مثابة خبری دربارةات را به صیغیآ نای  ،قرآنخداوند در 
 مة متکلنده، فقط به کار تأمین مواد و مصالح برای تأیید فرضییآ  ن ترفندِ تبدیل گذشته بهای 
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د زی که گویی بویی از روایتگری محمشیرا آید. اما کسی چون صدرالدین بودن خداوند می
ة قیامت واقع یعنی الْوَاقِعَة إِذَاوَقَعَتِ: نویسدکه ة واقعه صریحاً میبرده است، در تفسیر سور

ة ماضی ادا شده،گرچه هنوز الوقوع است به صیغ  قمحق نکه چون مضارعای رخداده، نه واقعاً

 (.1راوی رویاهای رسولانه ، مقاله سروش، مقاله محمد)ص(«)نیامده است

مدعی است که  له بدان جهت است که دکتر سروش در مقالات مذکور صراحتاًئن مسای  .3

ن ای  ی اوست که البته بررسی و سنجشأوحی همفکر و هم ر انگاریرؤیا ةملاصدرا در نظری
 ن مقاله از آن صرفنظر شده است.ای  طلبد و در  میرا    میدعا خود نوشتار تاا

 .نبوی ةبسط تجرب ةن باب رک:سروش، مقالای برای اطلاع بیشتر در. 4

 ةفلسف ةارد. در حوزن موضع خلطی در کلام دکتر سروش وجود دای  رسد  میالبته به نظر . 1
متخیله و کارکرد هریک به صورت کامل  ةخیال و قو ةسینا بین دو قو پس از ابن   میاسلا

مسلمان متولی ثبت و ضبط ادراکات حس  ةخیال در لسان فلاسف ةتفکیک شده است. قو
متخیله همان سان که گذشت در مخزونات خیال  ةن در حالی است که قوای  مشترک است و

ن دو قوه یا حداقل انتساب ای  انگاری ن وصف وحدتای  . بادنک میدخل و تصرف و حافظه 

ن باب ای  شان مقرون به صحت نیست. برای اطلاع بیشتر درای  مسلمان از جانب ةآن به فلاسف
 .11نجاتی، فاعلیت نبی در فرایند وحی، ص .رک

ت العالم کما فی العلم ء و ذا الشی ةیکون بین صور»ن باب چنین است:ای  بیان صدرا در. 1

 ء فی نفس ذات العالم أو فی بعض قواه حصولا ذهنیا. الشی ةالحصولی المتحقق بحصول صور

لا ما خرج عن التصور، و إن قیل للخارج  ةالحاضر ةهنا هو نفس الصورها ةـو المدرک بالحقیق

للعلم فی  ةـلمستلزما ةـالوجودی ةـإلیه، إذ العلاق ةإنه معلوم فذلک بقصد ثان کما سبقت الإشار

لا غیر، بخلاف المعلوم بالعلم الحضوری بحسب وجوده  ةإنما هی بین العالم و الصور ةـالحقیق

بینه و بین  ةـالوجودی ةـالعینی. إذ المعلوم بالذات حینئذ هو نفس ذات الأمر العینی لتحقق العلاق

 .رک «.لیس إلا هو ةـقیقالعالم به. فالعلم الحضوری هو أتم صنفی العلم، بل العلم فی الح

 .131، ص1، جالمبدا و المعادملاصدرا، 

اساسی وحی نبوی را  منشأداند و   میحقیقت وحی را در اتصال نفس نبی به عقل فعال  فارابی. 7

در دریافت وحی کلی به محاکات تعبیر  متخیله ةاز نقش قو داند البته وی  میعقل فعال 
ناطقه نبی با طی مراحل عقلانی و اتصال با عقل فعال،  ةکه قونای بعد از از نظر فارابی .کند می
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ن معقولات ای  گری ازشروع به محاکات متخیله ةرا از آن دریافت کرد، قو وحیانی معقولات
(. اما در 218)فارابی، صکند  مید و معقولات وحیانی را به صور خیالی و حسی تبدیل نک می

وحی نبوی از قرار  ةلئی درونی و بیرونی مرتبط با مسها لفهؤ، مسینا ابننگاه کلی از دیدگاه 

وحی است که معقولات شریف  ةبیرونی مرتبط، عقل فعال یا همان فرشت ةلفؤذیل است. م
 مسئلةی درونی ها لفهؤ(. م111، صالمبدا و المعاد، سینا ابنکند)  میوحیانی را بر پیامبر افاضه 

فاهیم کلی وحیانی را از عقل فعال دریافت ند از: عقل قدسی اعطایی، که ما وحی عبارت
متخیله، حس مشترک و  ة(. قو411-418، ص3، جالاشارات و التنبیهاتسینا،  کند)ابن  می

الاشارات و گیرد)همو،   میدر تبیین جزئیات وحی نبوی کمک  ها لفهؤن مای سینا از خیال. ابن
درونی، تنها عقل قدسی امری  یها لفهؤرسد از میان م  می(. به نظر 431، ص3، جالتنبیهات

 ةتواند به عنوان شاخص  میاکتسابی نبوده و از فیض الهی بر نبی افاضه شده است؛ در نتیجه 

 (.107، صالمباحثاتنبی اخذ گردد )همو، 

گیرد، ادراک و   میخیال در نظر  ةسینا برای حس مشترک و قو ترین کارکردی که ابن شریف. 8
معرفت شهودی و حضوری حس  ةغیب است که به واسطصور شهودی از عالم  ةمشاهد

 .ن زمینه رکای شود. برای اطلاع بیشتر در  میمشترک دریافت و در خزانه شریف خیال حفظ 
 .14-20نجاتی، ص

حسی،  ةگان به وجود عوالم سه سینا ابنغالب حکما از فارابی گرفته تا   میاسلا ةدر سنت فلسف. 4
قاد دارند. اما در قوس نزول در خصوص عالم خیال منفصل خیالی و عقلی در قوس صعود اعت

عالم خیال را به دو قسم متصل و   میشان تفاوت وجود دارد. حکمای اسلاای  یها بین دیدگاه

است که قائم به نفوس جزئیه بوده و در ذیل قوای    میاند. خیال متصل عال منفصل تقسیم کرده
(. خیال 248، ص1، جالاسفار الاربعه الفرا، شود)ملاصد  میادراکی باطنی انسان مطرح 

است که مستقل به خود بوده و محل حضور اسماء و صفات الهی است که   میمنفصل اما عال
 اند و با وجودی مقداری و دارای کمیت تحقق  از عوالم لاهوت و جبروت نزول نموده

 .(404، صالشواهد الربوبیه ،همو) اند یافته

معتقد  نخستند. وی در گام ک مین امر از دو جنبه ورود ای هت تمهیدلهین در جأصدرالمت. 10
خاص آنها را از سایر قوا باز  ای ی معمولی که توجه به قوهها انسان برخلافاست نبی 

تواند حقایق عقلی را از عالم عقل،   میدارد؛  به جهت اشتداد وجودی و جوهری همزمان   می
 ات حسی را بدون هیچ اختلالی دریافت نماید)ملاصدرا،صور خیالی را از عالم خیال و ادراک
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(. ملاصدرا در گام دوم چنین بیان 17، ص1، جمفاتیح الغیب؛ 32، ص7، جب ةـالاسفار الاربع

دارد که ملائکه و خاصه فرشتگان دارای ذاتی حقیقی و ذاتی اضافی هستند همچون اضافه   می
لایتغیر است که از قضا و امر الهی  ای قولهبدن به نفس در نشئه اخروی. ذات حقیقی ملائک م

 ای خلقی و قدری است و همان جنبه ای گیرد اما ذات اضافی در حقیقت مقوله  میسرچشمه 

(. 33، ص7، جالف ةـالاسفار الاربع، همویابند)  میاست که فرشتگان وحی از آن نشات 

به عالم وحی ربانی صعود که نفس نبی   مین امر معتقد است هنگاای  ملاصدرا در جهت تبیین
ن ای نماید. از نظر وی فرشتگان وحی در  میحقیقی کلام خداوند را استماع  ةنمود؛ به مکالم

نمایند   میمرتبه با ذات حقیقی خویش کلام باریتعالی را که بر آنها نازل شده؛ افاضه و القاء 
که نفس نبی   مینگا(. اما ه34، صهمانهمچنان که در شب معراج چنین اتفاقی بروز نمود)

وحی  ةپس از قوس صعود از آن مقام شامخ الهی به ساحت ملکوت سماوی نزول نمود؛ فرشت

نماید. از   مییابد و معارف الهی را القاء   میبا ذات اضافی غیر منفک خویش برای وی تمثل 
مرتبه  ن انتقال از قبیل حرکت و انتقال فرشته وحی نیست؛ زیرا مقام وای  نظر صدرا حقیقت

ن نفس نبی است که ای ن فرایندای فرشتگان وحی معلوم و غیر قابل انتقال است. در حقیقت در
از نشئه باطن به نشئه ظاهر انبعاث یافته و فرشته وحی را تا حد محسوسات تنزل داده و در 

مفاتیح ، همونتیجه صورت محسوس فرشته وحی را رویت کند و کلامش را استماع نماید)

 (.31، ص7، جب ةـالاسفار الاربع؛ 10، ص1، جالغیب

 ببینید. برای اطلاع از اجمال آن نیز  نبوی ةبسط تجربتوانید در کتاب   مین دیدگاه را ای مبسوط. 11
 .4-11نبوی، ص ةسروش، مقاله بسط تجرب .رک    

ن ای معرفتی از هرگونه ابهام در ادراکات خویش گریزان هستند و بر ةنفوس بشری در حوز. 12
اساس با دخل و تصرف در ادراکات سعی در وضوح و تمایز بخشیدن به آنها هستند. اما باید 

از کنه و  اًنخستن موضع، ادراکی است که ای دانست منظور از وضوح و تمایز و امکان آن در
 با آن مطابقت تام و کامل داشته باشد. حاق وجودی محاکی آن دریافت شده باشد و ثانیاً

د، وی بین کرث تفکیک میان بود و نمود را به صورت بسیار دقیق و عالی  مطرح کانت بح. 13

ست از عالم خارج از لحاظ ارتباطش ا عالم واقع و فی نفسه تفاوت قائل شد. عالم واقع عبارت
بخش ادراک شدنی)نمود( و بخش ادراک  شود:  میبا ادراک انسان، به دو بخش تقسیم 

به پدیدارها)نمودها( است، پس از عبور از فیلتر ذهن انسان، که  نشدنی)بود(. معرفت ما صرفاً
توان شناخت، اما   میاشیاءفی نفسه)بودها( را ن تواند از حدود واقعیت تجربی عبور کند.  مین
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؛ 274، صکاپلستون.کرحق نداریم صرفاً پدیدارها را موجود بدانیم. تفصیل مطلب را 
 . 141؛ کانت، ص224کورنر، ص

ا وضع تفکیک معتقد است در فرایند ادراکات حسی و خیالی نفس در برخورد با صدرا ب. 14

جاد ای  خارجی یا معلوم بالذات، صور ذهنی یا معلوم بالعرض را در صقع خویش یاشیا
نگونه ادراکات خواهد بود؛ اما در ادراکات عقلی ای  نماید و در حقیقت نفس مصدر  می

ن ادراکات ای  لعرض کاربرد ندارد. زیرا از نظر وی درتفکیک بین معلوم بالذات و معلوم با
استعداد به عوالم عقلی و نوری ارتقا و  ةمصدریت و انشاء است و به واسط ةنفس فاقد جنب

 .42، صالشواهد الربوبیهملاصدرا،  .رک گردد.  میاتصال یافته و مظهر معقولات 

فاضله  ةود در اوصاف رهبر مدینسیاسی خ ةعقلانیت بالفعل نفس آنچنان که وی در فلسف. 11
در   میمبه ةکند آن است که نفس در ادراک معقولات منفعل محض باشد و هیچ نقط  میذکر 

ن منوال قیود کلیت، ابهام، فاعلیت ای ادراکش نباشد؛ تا مستلزم دستکاری در ادراک گردد. بر
در مراحل نفس و ضعف در مشاهده منتج از نقص و عدم استکمال نفسی است که هنوز 

کسر اصنام  ؛824 ، ص2، ج المبدا و المعادملاصدرا،  ابتدائی فعلیت و تجرد از ماده قرار دارد.
 .12، صالجاهلیه

 
 منابع 
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