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 چکیده
. دارد یطولان ةیشینپ یو سنت اسلام یمتکلمان اسلام یانموجودات در م گراییخلقت ةیشاند

از  یانسان و استثناء بودن و یدایشپ یچگونگ دربارة یاصفهان ینجف یدگاهمقاله به د یندر ا
و  شناسییند شناسی،علم یبا اتخاذ مبان یقانون عام تکامل موجودات پرداخته شده است. و

موجودات را موجّه، مدلّل،  یجیخاص ، مخلوق بودن انسان در مقابل تکامل تدر یکیهرمنوت
و  ینیتکامل دارو یندفرا یکرده و آن را به عنوان شاهد نقض برا یتلق یمبرهن و علم

موجودات و  تکامل یانم توانیم یو ةید. به عقکندیم یفرمع ینیستینئو دارو گراییتکامل
با  یاصفهان یکرد. نجف یخلقت انسان را خاص تلق یقائل شد و به نوع یکخلقت انسان تفک

 ةیاز اصل نظر گراییو الحاد گراییهملحد و رفع اتهامِ ماد گرایانتکامل یو نقد مبان یلتحل
تکامل  ةنظریو خداناباوران پرداخته و هم  یدهم به دفع شبهات منکران توح ین،ل دارووتح

  یدایشپ یندفرا یینتب ةکه دغدغ یاصل علم کـی -یفـفلس کردـیارغ از روـف -را نـیدارو
بر  یانسان که مبتن دایشـیبه پ یو ردـیکرو یـیرآمد نهاـ. بدـکنیم یفرـرا دارد، مع اتـیح
خداوند نسبت به انسان  گراییاست در خلقت شناسیو علم شناسییناو در د هایفرضیشپ
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قدمت طولانی در الهیات دینی برخور دار بوده و حتی حمایت برخی متکلمان و دانشمندان علوم 
به زبان  داروَننقد فلسفة  زیستی را به خود جلب کرده است. نجفی اصفهانی با نگارش کتاب

ی یتکامل آن معرفی کرده و با قبول خلقت استثنا نظریةخلقت دفعی انسان را در برابر  ایدةعربی 

مخلوق خاص بودن انسان داشته و با رویکرد خاص خود در علم  نظریةانسان، تلاش در تبیین 
ه به ابطال شناسی، دین شناسی و هرمنوتیکی دیدگاه خود را موجهّ قلمداد کرده و بدین وسیل

 ةگرایی را در پاسخ به شبهخلقت ایدةپردازد. وی دیدگاه تکاملی داروین در خلقت انسان می
مطرح کرده و از این طریق درصدد اثبات توحید و خداشناسی و ابطال  معطّه گروه موسوم به

ای وی فرایند پیدایش انسان از این جهت بر دربارةگرایان و ملحدان است. پژوهش دیدگاه تکامل

خلقت انسان و لو به صورت  دربارةهای حائز اهمیت است که به باور او متون دینی واجد گزاره
م  به بررسی و نقد دیدگاه داروین و وی به عنوان یک عالم دینی ومتکل تلویحی است؛ بنابراین

کند. یتحقیق خود را خلقت انسان از منظر علم و دین معرفی م ةپردازد و نتیجگرایان میتکامل
داروین وداروینیسم منجر به نقد آن دو شده و در نهایت دیدگاه  نظریةخوانش خاصّ وی از 

 دهد. ل و مبرهن نشان میخلقت انسان مدل دربارةعلمی و دینی خود را 

 
 له أبیان مس

داروین و اصول آن را به اختصار  نظریةبرای شناخت بهتر ایده و استدلال نجفی اصفهانی،  ابتدا 
 فی کرده، سپس استدلال وی را تبیین می نماییم.معر

ست: وی در این اثر به شرح زیر بیان کرده ا  انواع منشاءدر کتاب  انتخاب طبیعی را داروین نظریة
و  (Tree of Life) درخت حیات، Natural Selection) )ُانتخاب طبیعیرا  پذیرش  هاصول مهم نظری

ل، از میان این اصو (Darwin, 1872,  p185 )کند معرفی می (Struggle for survival) تنازع بقاء

 پیدایش حیات شود؛ چرا که فرایند و چگونگی تلقی می فهاصل انتخاب طبیعی مهمترین مؤل
 و الگوی تنوع  نظریهر دیگر، این ـکند. به تعبییـرفی مـها را معونهـع گرا تبیـین کـرده و تنـو

 (. به همین 93ص ، 4931 کند)وود،ات را تبیین علمی میبندی و انشعاب درخت حیشاخه
 تکامل را پذیرفته،  نظریةهای فهرغم اینکه بعضی از مؤل بهگرایان معاصر دلیل، برخی خلقت

 اندرداختهـالفت پـیعی به مخـاب طبـنی انتخـ، یعنظـریهال با اصل محوری آن ـن حـا ایـولی ب

 (Behe,1996, p 5&175).اصل شبلی شمیل   به نقل ازنقد فلسفة دارون در کتاب  نینجفی اصفها
انگارد یکی می« تنازع بقأ» ترین  اصل بر شمرده و آن را با اصل داروین را مهم« انتخاب طبیعی» 
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یگزین قدرت و گرایان، جا(.  به باور وی،  این اصل را تکامل443ص ، 4933)نجفی اصفهانی، 
(. وآن را عامل مهم در انباشت صفات مفید و 443، صهماناند )ی کردهخالقیت خداوند تلق

زایی شده و از نظر علمی چرایی و مناسب یک موجود دانسته ودر نهایت ، منجر به گونه

کند. از همین روی، دستاویزی برای ملحدان و را تبیین میتنوع چگونگی زایش موجودات م
دیگر سخن معنای اصل انتخاب طبیعی (. به 443-443، صهمانمخالفان صانع ایجاد کرده است)

آن است که صفات جهش یافته و کور که برای بقای موجود زنده مفید است انتخاب شده و از 
زایی شود که سرانجام به گونهبعدی منتقل می های طریق توارث همراه با تصحیح و ترمیم به نسل

(. 52ص ، 4931شود)وود،ی میر موجودات تبیینِ علّتنوع و تکثگردد و بدین طریق منتتهی می

کند که محصول نهایی انتخاب طبیعی، به وجود آمدن داروین در تبیین این اصل  تصریح می
ی است که فاقد هدف بوده و صرفاً بر اساس فرایندِ وجودی و تصادفی اموجودات پیچیده

انتخاب طبیعی یند ااند و پیچیدگی و ظرافت آنها را باید در فرانتخاب طبیعی به وجود آمده
  گونه . همان(Darwin,1879, p154)جستجوکرد، نه اینکه فاعل هوشمندی آنها را ایجاد کرده باشد 

کای پیدایش موجودات به عامل و فاعلِ این اصل با توجه به تعریف آن، اتشود که ملاحظه می

خی معتقدند کند. به همین دلیل برهوشمند، حکیم، آگاه و برتر را  غیر ضروری و یا نفی می
  ،4939دینی را باید در این اصل جستجو کرد) قراملکی،  ةترین بخشِ تعارض با اندیشمهم

 (.13و 93ص 
داروین داشته و به  نظریةتوان گفت که اصل انتخاب طبیعی نقش محوری در بنابراین می   

لاً بیشتر به شود. به همین دلیل نجفی اصفهانی عمداروین محسوب می نظریةکِ عبارتی قوة محر

 (.411و491و443 -451ص، 4933نقد این اصل پرداخته است) نجفی اصفهانی، 
توان در می -زیسته استکه در دوران مشروطه می -را  تکامل ةلئنجفی اصفهانی با مس ةمواجه   

با  دو بعد علمی و دینی بیان کرد. به اعتقاد وی، از منظر دینی منافاتی بین اعتقاد به توحید و صانع 
ت خلقت در بهترین حالت صرفاً به کیفی نظریهداروین وجود ندارد، چرا که این  نظریةاصل 

ادی بین آن و تطورانواع تض نظریةها اشاره دارد و درصورت اثبات پیدایش آن ةمخلوقات و نحو
 و کیفیت خلقت اعم از دفعی یا تدریجی شود، زیرا در متون دینی از نحوهاین باورها دیده نمی

(. در بخش علمی، وی از منظر منطقی و استناد به شواهد  54، ص همانسخنی گفته نشده است )

و « نیای مشترک» دهد و اصل داروین را درخصوص تکامل انسان مورد نقد قرار می نظریةتجربی 
(. به باور وی باید میان 12ص ، 4931خواند)هاشمی، را به چالش فرا می« انتخاب طبیعی» فرایند 
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خلقت انسان تمایز قائل شد. وی معتقد است که با تفکیک بین  نحوةیدایش موجودات و پ
را پذیرفت،  توان به طور محدود تکامل موجودات زندهغیر انسانی با انسان می ةموجودات زند

توان تبیین کرد؛ چرا که ظواهر متون دینی به گرایی نمیپیدایش انسان را با  تکامل نحوةولی 

تکامل  نظریةی و معیوبی چون ظن نظریةها را به نفع توان آنکنند و نمیدن او دلالت میمخلوق بو
 به تأویل برد. 

 
 . خوانش نجفی اصفهانی از نظریة داروین 9

 داروین  به شرح زیر است: نظریةهای وی از روایت

است که جمیعِ عای وی این ود. اصل ادشل نیز گفته میة تسلسل و تحوداروین( فلسف نظریةبه آن)
صل هستند و وار به یکدیگر متاند و زنجیر هانواع موجود در طبیعت از انواع دیگری نشأت گرفت

 همة موجودات به یک یا چند جدهای قدیمی شروع شده است و شکل کنونی آنها از شکل
ها نمستمر میان موجودات زنده و تنازع آ ةشوند. داروین فرایند آن را مبارزمشترک منتهی می

 (. 3ص ، 4933شود )نجفی اصفهانی، داند و در آن ضعیف نابود، و قوی حفظ میبرای بقاء می

گونگی پیدایش و استمرار آنها م، وی تکامل را به بیان ترتیب موجودات و چدر تعریفِ دو   
کند گیری میاد آن با اصل توحید و صفاتش را نتیجهکند و در این رویکرد عدم تضی میفمعر

 لودویگ بوخنرتکامل بر اساس شرح  نظریةم وی شامل مبانی اصلی (. تعریف سو54، ص مانه)
(Ludwing Bochner)تکامل داروین بر اصولِ تنازع بقاء، پیدایش  نظریةشودکه ر میاست و متذک

های متباین، وراثت و انتخاب طبیعی مبتنی شده است و به رفع تعارض آنها با مبانی دینی گونه
 های اول و دوم به ترتیب، به ش(. نجفی اصفهانی در خوان414 -455، صهمانازد)پردمی
با اصل توحید و  نظریهآن  محوری آن اشاره کرده و عدم تضاد تکامل و عناصر نظریةهای فهمؤل

 گیرد. خداشناسی را نتیجه می
 -داروین ةنظریشارح آلمانی  -های مورد نظر بوخنرفهه مؤلدر خوانش سوم ضمن اشاره ب   

داروین که مدعی تبیین  نظریةرا  با  د آننک میی تلقی اه بوخنر را رویکرد الحادی و ماددیدگ
گونه آگاهانه به تمایز  داند. و بدینمیمتمایز گیری حیات است، علمی و پیدایش و شکل

وان یک علمی داروین و پیروان وی به عنگرایان ازجمله بوخنر با نظریهداروینیسم فلسفی تکامل

کند. مراد وی از داروینیسم گیری کلامی و فلسفی به خوبی اشاره میعلمی فاقد جهت نظریة
. هرچند ستنیازی آن از خداگرایان از حیات و بیتکامل ةگرایانفلسفی رویکرد الحادی و مادی
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ل و را صراحتاً استعمال نکرده است ولی از محتوای استدلا« داروینیسم» نجفی اصفهانی اصطلاح 
نفسه تکامل فی نظریة(. وی معتقد است  59 -51، صهمان)شودسخنان او معنای فوق فهمیده می

ت و و متون دینی و روایی از کیفی قرآنمنافاتی با اصل توحید و باور به صانع ندارد، زیرا در 

با نصّ صریح و  -هادفعی یا تدریجی بودن آن -چگونگی فرایند خلقت موجودات غیر انسانی
موجودات فارغ از  همةت خداوند نسبت به بر خالقی قرآنشویم، بلکه تأکید قل متواتر مواجه نمین

رغم این که به طور نسبی و  بهوی  (.54 -55، صهمانچگونگی خلقت وپیدایش آن است )
کند گرایی انسان دفاع میپذیرد، به طور مطلق و قاطع از اصل خلقتتکامل را می نظریةمشروط 

یات و روایات متواتر را نصّ و غیر قابل تأویل دانسته و امکان خلقت تدریجی انسان را و ظهور آ

گرایانه و خاص به پیدایش انسان را (. این نوع رویکرد خلقت15 -19، صهمانداند)منتفی می
،  99ص، 4935مصباح یزدی و استفان مایر نیز مشاهده کرد)مصباح یزدی،  نظریةتوان در می

 (. 31ص، 4931مایر، 
 
 علم نجفی اصفهانی   ةهای فلسفمؤلفه. 8

 بندی کرد:به شرح ذیل دستهتوان علم نجفی اصفهانی را می فلسفةهای شاخص
 

 و ابطال پذیری نظریات علمی  تغییر. 9. 8

دهد و معتقد است که علم جدید چیزی جزء  اصفهانی از علم جدید تعریفِ استقرائی ارائه می

داند که با مرور ای از طبیعت نیست. وی آن را اطلاعاتی می، استقرائی و سلیقهعقاید و آراء ناقص
پذیری علوم را با ذکر کند، او تغییر طبیعت، تغییرمی دربارةزمان و با اختلاف آراء دانشمندان 

(. ویژگی مشترک 99ص، 4933 نماید )نجفی اصفهانی،شواهد و مستندات تاریخی، تقویت می

حاکی از نقص و تغییر پذیری علوم تجربی است. بر این اساس، وی علم را بر ها، تمامی مثال
های تاریخی  کند و به باور وی شواهد و مثالاستقراء ناقص، تغییر پذیری و احتمال ابطال مبتنی می

اند، حال های علمی دارای موفقیّت تجربی بوده نظریهدهند که درگذشته، بسیاری از نشان می
های اصفهانی  اتی نادرست هستند. مثالها نظریاضر مشخص شده است که آنحآنکه در حال 

های زمین مرکزی و تغییر آن به خورشید مرکزی و فنا ناپذیری ماده و تبدیل آن به نظریهشامل 

(. این رویکرد در این خصوص قرابت و 99 -91، صهمانفنا پذیری و زوال پذیری آن است )
(Pessimistic Induction)استقرای بدبینانهدر فلسفه علم، از آن به  نزدیکی زیادی با آنچه امروزه

نگاه تاریخی به علم از علم به این معناست که اگر  ةشود، دارد. استقرای بدبینانه در فلسف تعبیر می
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علمی در زمان خودشان، درست و نظریات ه خواهیم شد که ی آن داشته باشیم متوجهانظریهو 
ها آشکار از صدق تقریبی برخوردار بودند، ولی با گذشت زمان بطلان آنصادقی تلقی شده، و

های مطرح  نظریهرساند که به احتمال زیاد پذیری علم، ما را به این نتیجه میشود. این بطلانمی

های قبلی دچار خواهند شد و این ما را به قبول  نظریهیا نزدیک به سرنوشت     ای دورفعلی درآینده
فلوژیستون، کالریک،  نظریةاتی مثل کند. به عنوان مثال نظری زدیک میرای بدبینانه ناستق -فرا

ها امروزه روشن شده است )شیخ بودند که بطلان آن نظریاتینیروی حیاتی، اتراُپتیکی در زمره 
 (. این شاخص واجد نتایج زیر است:14ص، 4932 زاده، رضایی و کرباسی

 
 ین به نفع علم است نه به ضرر آنتعامل و هماهنگی علم با د .الف

علمی از ثبات لازم برخوردار نیستند، به اصحاب نظریات به این معنا که به دلایل پیش گفته چون 

خواهید علم و دانش در صراط کشف حقایق باشد، بهتر دهد که اگر می علم و دانش پیشنهاد می
، 4933ا بپذیرند )نجفی اصفهانی، است عدم تعارض علم با دین را پذیرفته، و هماهنگی آن دو ر

جواب «لیس من مصلحه العلم ان تقف فی الطریق الدین دون العکس»(. وی با عبارت 99ص

دهد و به باور وی این  های علمی باشد، میعی بود دین نباید مانع پزوهشرا که مد شبلی شمیل 
د از صدق تقریبی برخوردار توان علم است که محتاج دین است، نه دین؛ و علم با تعامل با دین می

 باشد و بر استواری خود بیافزاید. 
 

 دینی در کشف حقایق علمی های گیری موردی از آموزه بهره .ب

 طبیعت  دربارةهای علمی بخشی و وثاقت در یافتهگیری، ایجاد اطمیناناین نوع بکار نتیجة 
 و طبیعت ول ةی علمی دربارهااست. از منظر وی الهیاتِ ادیان ابراهیمی، حاوی برخی گزاره

الاصول با علم و  ن علیـن اساس، دیـدق است. بر ایـت و صانیـراه با حقـحی همـصورت تلوی به
های آن هماهنگ است. علاوه بر این، وی برای معرفت دینی نوعی احاطه و اشِراف  دستاورد

سازی و نسبت به برخی موضوعات طبیعی قائل بوده و در نتیجه پیشرفت علمی منجر به آشکار

به : »توان آن را در بیان وی مشاهده کردشود که میهای دینی از طبیعت میتصدیق گزارش

دارد، مگر این که حقایق پنهان دین را آشکار جانم سوگند علم قدمی به سمت پیشرفت بر نمی

توان به موارد ذیل اشاره (. از مصادیق کشف حقایق علمی توسط دین می93ص، همان)«سازدمی

امتناع خرق والتیام »د: الف( داستان معراج پیامبر و حضرت مسیح به آسمان است که با اصلکر
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ها معلوم شد که برای حرکت سیارات در مدار نیازی به فرض در تضاد بود، ولی بعد «افلاک
چگونگی خلقت هفت آسمان و زمین است  دربارةدوم  ةنمون .ب ؛ وجود افلاک مُجسَّم نیست

شناسی ارسطویی آن را ی در آن زمینه دارد این در حالی است که گفتمان اختراشارات قرآنکه 
 (. 93ص  ،هماندانست)منافی با خرق والیتام در افلاک، خلاء و کروی نبودن آسمان می

دارد. وی این تفکیک ظنی به ذکر است که نجفی اصفهانی اصرار به تمایز علوم یقینی از  شایان

أما المسائل الیقینیه من العلم، الثابته بالبراهین القطعیه، فلیس فیها » کند: را با این عبارت بیان می

وم برهانی ات، علیقینی منظر وی از (.93ص ،همان« )شیء یخالف المعلوم من صحیح الادیان......
های دینی ندارند،  د دین بوده، در نتیجه نه تنها مخالفت و تضادی با گزارهو ثابتی هستند که مؤی

ظنی ها و دین قائل شد. اما علوم  توان تعارضی بین آن یاوران دین محسوب شده و نمی   از  بلکه
های فوق بوده و دراغلب موارد با دین در تعارض است. تعبیر وی در معرفی علوم  فاقد ویژگی

ل درجة الحدس و التخمین، اقصی مدارجه اوو أما القسم الذی دلیله » بدین گونه است: ظنی 

اش (. از منظر وی، آن قسم از علوم که دلایل93 -93ص ،همان )«لاً عن الیقین.....الظن فض

کنند. ه میئآن هم ظنونی ضعیف اراظنی هایی ت، یافتهضعیحدسی و تخمینی است، در بهترین و

وی، از چند  بنابراین، این قسم از علوم فاقد ویژگی علوم یقیینی و برهانی است. این تقسیم بندیِ
 یقینی، از مصداق خاصی نام    ل اینکه اصفهانی برای علمبل تأمل، دقت و نقد است: اوجنبه قا

ه معیاری ئکند، لذا، به دلیل عدم ارافی میتکامل داروین معر نظریةرا ظنی ا مثال علم برد، امنمی

کند و و را دچار مشکل میظنی یقینی از علم    روشن برای تمایز این دو قسم، شناخت علم
تشخیص داد. دوّم این که ، وی در علم ظنی یقینی را از    توان علمکند که چگونه می نمی مشخص

ل استقرای بدبینانه به تغییر و تحوبر اساس استدلال  -طور که در بالا ذکر شدهمان –شناسی 
ای را در علوم تجربی، علمی در طول زمان قائل است؛ لذا دیگر نباید هیچ گزارهنظریات دائمی 

های علوم تجربی، جایی برای پذیرفتن و حدسی گزارهظنی یقینی دانست، چرا که خصوصیت    

گذارد. این قضیه، انسجام دیدگاه علم شناسانه وی را با یقین در این گونه از علوم باقی نمی
 مشکل مواجه می سازد.

 
 تقدم تعلیمی و آموزشی علوم دینی بر علوم طبیعی . 8. 8

 یت لازم را نیز داشته جدید را از غریبان اخذ کنند و جدنان باید علوم طبیعی و اور وی مسلماـه بـب
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این تعلیم علوم جدید را اما توانند به شبهات علمی پاسخ بدهند،  که در این صورت نمیباشند، چرا
فوایدی مثل عدم مخالفت با تقدم داند و معتقد است که این متأخر از آموزش علوم دینی می

تواند این ویژگی می (.43، ص همانقطعی دینی و عقلی را در پی خواهد داشت ) های گزاره

شناختی در آموزش و تعلیم و تربیت دانشمندان شود. به باور وی تربیتی و روان نتیجةمنجر به یک 
های دینی که واجد یقین هستند، آگاه شوند در این اگر دانشمندان ابتدا از حقایق و معرفت

ات که علوم تجربی نی و عقلی آنان با یقینیات انس گرفته و حقایق را بر ظنیة ذهصورت شاکل
آدمیان در اغلب موارد ( Theodorus) تئودوروس ةباشند، ترجیح خواهند داد، چرا که به گفت

ها، ما هستند و این مواجه -با انسان یا طبیعت اعم از مواجهه  -هاشیفته و مجذوب نخستین برخورد

(. بنابراین، نجفی اصفهانی  153ص ؛ ارسطو،14-15ص، 4933سازند)جاهد، ش میرا مقهور خوی
این نکته را  ،ظنی خود و تقسیم علوم به یقینی و  ةمفهومی و علم شناسان ةنیز بر اساس مبانی شبک

دانشمندان باید با علوم دینی و یقینی بوده تا بتوانند از طریق آن  ةلین مواجهکند که اوگوشزد می
 را شناخته و پاسخگوی شبهات علوم تجربی بوده و از انحراف علمی به دور باشند.    حقایق

 
 دین نجفی اصفهانی  فلسفةهای فه. مؤل8

 توان در موارد زیر تبیین نمود:   دین شناسیِ فلسفی وی را میهای  مؤلفه

 
 « های دینی با نظام علّی و معلولی طبیعتمطابقت گزاره»اصل . 9. 8

دلیل این  اد دارد.وم طبیعی و جدید با نظام دینی تضگرا، علبانی تفکر الحادی و مادیبر اساس م
که موضوع این علوم کشف و گردد، چراتنافی به رویکرد این علوم در شناخت طبیعت باز می

 ةها  جز ارادیند تبیین طبیعت است ، اما نظام دینی از نگاه آنابررسی علل اشیا و چگونگی فر

سبب و علت دیگری را در تبیین طبیعت به رسمیت نمی شناسد.  بنابراین باید پذیرفت خداوند، 
ها را گراکه این دو رویکرد با هم سازگاری ندارند. لکن نجفی اصفهانی دیدگاه الحادی مادی

علمی ندانسته، بلکه معتقد است که اعتقاد الحادی در این ادّعا جز مکر و حیله و فریب برای 
 .(93ص ، 4933یز دیگری نیست )نجفی اصفهانی، مسلمانان چ

یّت ، مطابق با واقع نبوده، چرا که ر مسلمانان مبنی بر  نفی علگرایان بهامِ مادیاز منظر وی، ات   

أبی »آن نبوده و بر اساس حدیث  ةپذیرند و هرگز نفی کنندمسلمانان اسباب و علل طبیعی را می

( اعتقاد به سنن و قوانین 31؛ مجلسی، ص: 439) الکلینی،ص«ابهایجری الأمور إلّا بأسب    اللهَ أن
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ب را مُسبّب الاسباب می دانند. مسبطبیعی را جزء مبانی دینی و روایی خود دانسته و خداوند 
خود را از مجاری طبیعی و سنن شناخته  ةالاسباب بودن خداوند به این معناست که خداوند اراد

کند. او برای توضیح مفهوم اسباب طبیعی و عدم تنافی آن با  می شده برای انسان  و طبیعت جاری

زند که همه مراحل آن بر اساس نوامیس الهی و ی انسان تا پیری مثال میدین، بر سیِر تحوّل نطفه
 (.93ص ، 4933شود )نجفی اصفهانی،      اراده الهی انجام می

ها ی آنیعی با دین منافات ندارند، حتطب اینکه سنن و قوانین توان گفت که علاوه بر پس می   
شوند. ها برای شناخت خداوند محسوب میآیات تکوینی خداوند معرفی شده و راهنمای انسان

تواند منجر به نتایج زیر می« های دینی با نظام علّی و معلولی طبیعتمطابقت گزاره»پذیرش اصل 

 شود: 
 
 ای وحیانی ههای یقینی تجربی با دادهماهنگی یافته .الف

ر است که در آینده با ی این تفکها، القاگراترین شبهات حامیان داروین و مادی یکی از مهم
بودنِ تردید در مورد نادرستهای جدید، هر گونه تشکیک و  پیشرفت علم تجربی و پژوهش

د. شو     ت انسان اثبات میداروین درخصوص ماهی نظریةت غیر تکاملی انسان برطرف شده و ماهی
خود، این گونه پاسخ  ةوی با توجه به قبول اصل تطابق نظام علّی با دین و نیز نظام علم شناسان

ای که دین انجام داده دهد که سخن نهایی را دین در مورد حقایق گفته است و آن پیش بینی می
 ، همانی بین دین و علم به وجود نخواهد آمد )دا خواهد کرد. بنابراین هیچ تضادق پیتحق

ی را کند و جهان بینی مادی با علم تجربی را مشخص می(. این اصل، تمایز جهان بینی ماد33ص 
 نفی می کند و نه علم را.

 
 تفکیک میان مقام تعریفِ دین از مقام تحقق آن  .ب

اریخ م و دین است. آنچه در تـاریخیِ علـارض تـ، تعگراییادیـامیان مـهای حدـکی از نقـی

دانشمندان  ةی محاکمشود، اعتراض و حت     مشاهده می ت مغرب زمینم و دین در سنهای عل اندیشه
عام و  ةگالیله در تاریخ شهر ة، به عنوان مثال، محاکماستعلوم طبیعی از طرف حاکمان کلیسا 

کند که آنچه در  ل بیان میل دین از پیروان دین در مرحله اوخاص است. اصفهانی با تفکیک اص

است و به اصل دین مربوط فهمی گروهی از متدینان بودهه است مربوط به کجتاریخ روی داد
شود، ثانیاً لازم است بررسی شود که آیا در این منازعات عوامل سیاسی و شخصی دخیل نمی
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ة توان خلط تاریخی فوق را، مصداقی از مغالط( به عبارتی، می919ص  ،همان) بوده است یا نه
دعای ای بر خلاف شود که حتر میدانست. نجفی متذک« الذاتاخذ مابالعرض مکان ما ب»

ملحدان، شواهد تاریخی بسیاری وجود دارد که حاکی از حمایت دین و پیروان آن،از علم و 

 .(919ص  ،همانهای علمی است) پیشرفت
، تفکیک مقام تعریف دین که همان ذات دین که نجفی اصفهانی، به جدنکات فوق نشان داد    

مقام تحقق آن که مربوط به امور عارضی را در نظر داشته و از آن برای رفع تعارض است با 
 برد.  تاریخی علم و دین بهره می

 
 پذیرش ارتباط قدرت الهی با اسباب طبیعی  . 8. 8

 گراها یشناسی در واقع پاسخی به ادعای ماددین مؤلفةنجفی اصفهانی با مطرح کردن این 

یند چگونگی به وجود ادانند و از تبیینِ فرمانان چون علل اشیا را نمیدهد که معتقدند مسلمی
ها، مسلمانان به خدای رخنه پوش  اند. به زعم آنآمدن امور طبیعی عاجز هستند، خدا را پذیرفته

معتقدند و اگر آنان نیز مانند ملحدان آگاهی از علوم طبیعی داشتند، نیازی به خدا نمی دیدند. 

تصویر دانشمندان علوم جدید از خداست که  (God of the Gaps)رخنه پوشمنظور از خدای 
ها های علمی و مجهول خود و توجیه آندانند و ضعفهای علمی مینقش آن را پر کردن رخنه

کشف شود، خدا عقب اشیا دهند. در نتیجه هر چه علم پیشرفت کند و علل را به خدا نسبت  می
نی معتقد است که خدای ادیان بر خلاف تصویر ملحدان، خدایی کرد. نجفی اصفهانشینی خواهد

یقین مسلمانان با پیشرفت علوم،    بیشتر نمودار شده و اشیا است که با پیشرفت علوم و کشف علل 
حدان  اسباب و علل خارجی را علاوه بر این، مو .(424، ص همانشود تا با جهل آنان )     بیشتر می

ها به عنوان شاهد و آیه برای اثبات وجود خدا قرار داده و از آنجزء مقدمات براهین خود 

 (.429ص  ،همانکنند) استفاده می
توان از مصادیق تفکر غلط یهودی و کلام یهودی دانست که خدای رخنه پوش ملحدان را می   

تواند مبنای ت و این تفکر میها اسهای انساندر صدد جستجوی خدا در میان مجهولات و جهل
اد توحید و تکامل باشد، حال آن که منطق قرآن بر خلاف این تفکر بوده و از طریق توهم تض

پردازد و خداوند را از طبیت و قوانین مشهود و معلوم طبیعت به تبیین توحید و خداپرستی می

 (.  414-413ص، 4931  ،همو ؛11 -14ص، 4931 کند)مطهری،طریق علم اثبات می
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 وتیکی و زبان دین نجفی اصفهانی های هرمنفرضپیش. 2

 توان به شکل زیر خلاصه کرد: وی در خصوص متون دینی را می ةزبان شناسانهای  مؤلفه
در خلقت مستقل  نصّا را، ص متون مربوط به آفرینش آدم و حووی متون دینی به طور خا .الف

ا قبل از که آدم و حوة این حقیقت هستند دهند. به این معنا که این متون نشانداندمیها آن
 (.15-19ص، 4933 اند) نجفی اصفهانی،ل نیافتهخلقتشان، از هیچ موجود دیگری تبدل و تحو

کند، از همین  وی تأویل بی ضابطه و حداکثری را در اصول دین و ضروریات دین رد می .ب
 اعتقاد مشابهشمارد. این روی، چنین تأویلی را نیز در متون دینی راجع به خلقت انسان مردود می

در مبادی و  -به صورت بی ضابطه و حداکثری -تأویل  است که آن را ةدیدگاه ابن رشد در زمین

 (.34ص ، 4933 رشد، داند )ابن     اصول دین منجر به کفر و در غیر اصول دین منتهی به بدعت می
 و برهانی  وم یقینیدر برابر علنجفی اصفهانی، استفاده از تأویل در متون دینی را منحصراً    

کند به همین دلیل در  و حدسی قلمداد میظنی علوم طبیعی را  های داند و از طرفی بیشتر یافتهمی
خلقت انسان، به نصّ متون دینی در این خصوص تکیه کرده و  ةخصوص دیدگاه دین دربار

 خلقت انسان را دفعی و مستقل می داند. 

 
   ریة تکامل انسانهای علمی نجفی اصفهانی بر نظ. نقد2

 کند: وی در فصل اول داروین تکامل انسان بر اساس انتخاب طبیعی را به شرح ذیل بیان می
های آناتومی، جسمانی و بدنی موجودِ در انسان با برخی حیوانات، از شباهت منشاء انواعکتاب 

داند. در پذیر میکانل امها را با تکامگیرد و تبیین این شباهتتکاملی بودن انسان را نتیجه می
م تا پنجم تکاملی بودنِ انسان را ن فرایند اشاره دارد. در فصول سوم به مسیر احتمالی ایفصل دو

های ها و همسانیکند و با توجه به شباهتمبتنی برهمسانی روانی و رفتاری موجود در آن دو می

 ،زیادات) کندمی  را استنتاج موجودات همةذکر شده در فصول قبل، نیای مشترک و ارتباط نَسَبی 
 .(511،ص4933

 این نظریه را  انسان و نقد وی از دربارةروایت نجفی اصفهانی از دیدگاه تکاملی داروین    
 توان به شرح ذیر بیان کرد: می

 
 ل . قانون عام تحو9. 2

 و تغییرات داند گزارش نجفی، داروین قانون وراثت را حاکم در فرایند تکامل انسان می ةبر پای
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، 4933کند)نجفی اصفهانی، علل طبیعی نبیین می ةهمه موجودات از جمله انسان را به واسط
 (.13ص

کند که اگر ما نجفی اصفهانی پس از نقل کامل عبارات داروین، به نقد آن پرداخته و اشاره می   

 ین صورت تکامل انسان در ا    ها را با مکانیسم او قبول کنیم،تکامل انسان از سایر گونه فرضاً
کنند، چرا که آنان  ن قبول نمیدار خواهد بود، در حالی که امتداد طولانی زمان را دیندارازمان

 گیرند، بنابراین عمر  گرایان در نظر میت زمان خلقت موجودات را بسیار کمتر از تکاملمد
، هماننخواهد بود ) جوان زمین و خلقت در این اندک زمان، بستر مناسبی برای تکامل انسان

  .(13 -21ص

ای صریح به آغاز حیات و مدت زمان وجود آن رسد از آنجا که در متون دینی اشارهبه نظر می   
توان نقد نجفی اصفهانی را منطقی دانست وادعای زمان محدود حیات را دلیلی نشده است، نمی

رسد نجفی پاسخی بر به نظر میبر نقد ادعای داروین مبنی بر عمر طولانی حیات محسوب کرد و 
 ادعای عمر طولانی زمینِ داروین ندارد.

 
 اصل شباهت و همانندی فراگیر در موجودات . 8. 2

ها اشاره کرده و معتقد است که این داروین به شباهت جسمانی و آناتومی انسان با برخی حیوان

 ند:امذکور به شرح زیر های تها صرفاً با فرض تکامل تدریجی انسان تفسیر پذیرند. شباهشباهت
 مشابهت ساختارجسمانی انسان با برخی حیواناتی مانند میمون، خفاش و گاو دریایی؛ .الف

 تشابه حالت جنینی انسان با جنین سگ؛ .ب 

 برخی حیوانات. ةانسان با اجزای بازماند ةشباهت اجزای بازماند .ج 
 های علمی دیگران و خود تقویت  پژوهشهای فوق را با نتایج داروین هر کدام از شباهت   

ی در بیماری، میل به ها را حتکند. او این شباهت ی میمعرف کرده و تکامل انسان را علمی
داند نوشیدنی قهوه و مشروبات الکلی، و شباهت مغزی وعصبی بین انسان و میمون است می

(Darwin, 1872, p256.)  
 مانی دال بر تکامل انسان داروینی به شرح ذیل است:پاسخ نجفی اصفهانی به اصل شباهت جس   

 
 رویکرد تاریخی .الف

داند که دانشمندان از اعتقاد به اصل شباهت های تاریخی را حکایت از آن می گزارش نتیجةاو 
 های مثال -اند. به عنوان نمونهتکامل انسان از حیوان را استنتاج نکرده ةبین انسان و حیوان، نتیج
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ل منسوب به امام صادق )ع( اشاره ة توحید مفضاو به رسال -سنت اسلامی استوی همه از 
اما  های فراوان انسان و میمون شده است، کند که در آن توصیه به شناخت و دقت در مشابهت می

های نفسانی و عقلانی که  با حیوان را به دلیل برتری نتایج این مشابهات، تمایز و تفاوت انسان

کند نقل می  اخوان الصفاو رسا ئل  حیوه الحیوان دمیریهد؛ او عباراتی از کتاب د دارد، نشان می
نسبت به داروین از شدت و حدت  بیشتری برخوردار بودند، ولی  ها در نقل و پذیرش شباهت که

اند یا منشأ مشترک حیوانی  را برای او استنتاج نکرده   ها تکامل انسان در عین حال هرگز آن
 (.24-25ص، 4933انی، )نجفی اصفه

مهم  ةهای تاریخی به تمایز ماهوی انسان با حیوان تأکید کرده و از آن، دو نکت وی در گزارش   

 (:25ص  ،همانکند) معرفتی اخذ می
جدید برای دانش امروزی نبوده،  ة، نکتها یا استناد به مشابهت   این است که آگاهی ة نخست نکت   

 اند. خبر داشته هابلکه قدمای ما نیز از آن
های تاریخی، هیچ کس برخلاف داروین، صرف مشابهت را  م این است که در گزارشنکته دو   

 است. یا منشأ واحد برای آن دو ندانسته   یکی از دیگری    دلیل تحویل 

 
 فلسفی -رویکرد منطقی .ب

کند که  عا میو اد دهد تدلال خود قرار میاس ةگزارش تاریخی فوق را به عنوان مقدم نتیجةوی 
از  یا تکامل او، خود   یوانی انسان این اجماعِ علمیِ گذشتگان بر عدم دلالت مشابهت بر اصل ح

تکامل انسان و دلالت شباهت بر اصل حیوانی انسان محسوب  نظریةلحاظ روان شناختی مُبطل 
لال از راه بهترین استد»شود. به دیگر سخن، معنای این اجماع علمی قدما حاکی از برهان     می

ت حیوانی برای انسان با حیوان لزوماً بر هویت و ماهی است. بدین معنی که مشابهت انسان« تبیین

توان نتیجه گرفت که آن دو نیای  کند، یعنی از صِرف مشابهت انسان و حیوان نمی دلالت نمی
از پذیرش آن بوده تر تر و موجهمشترک دارند، لذا از نظر وی عدم پذیرش نیای مشترک معقول

تواند از مصادیق استدلال از راه بهترین تبیین قلمداد شود و ادعای عدم نیای مشترک نجفی می
 علمی از سوی فیلسوفان علم مقبول افتاده است.  های که امروزه در توجیه نظریه

 
 رویکرد جدلی .ج

 (: 29، ص همانرویکرد جدلیِ نجفی به شرح ذیل است)
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در عالم طبیعت اشاره  -بدون ذکر مصادیق مشخص -به حیوانات و گیاهانی نخست درگروه .الف
رغم این شباهت، تفاوت ماهوی  بهکند که معیار مشابهات داروینی را دارا هستند، ولی  می

 دارند. 

به اما های موجود بین انسان و میمون در برخی ابعاد جسمانی است؛ گروه دوم شامل شباهتب.
تر از میمون نیز در طبیعت هستند و تر و فرو مایهود که حیواناتی پستش     درستی متذکر می

ها هیچ مشابهتی قائل نیست و ها و انسان، داروین بین انسان و آنرغم شباهت زیاد بین آن به
 ی متذکر آن نیز نشده است. حت

امتیازات کند که در  م را مشابهت نفسانی و ذهنی بین انسان و حیواناتی معرفی میگروه سو .ج

ها تر هستند و اگر قرار بود از معیار شباهت استفاده شود آننفسانی به مراتب از میمون قوی
شد، ولی با این وجود، داروین هیچ اشاراتی بر ها استناد میاولی بر میمون بودند و باید بر آن

 ها نکرده است. آن
کرد که او درصدد ابطال مشابهت توان از رویکرد جدلی نجفی اصفهانی این طور برداشت  می   

خاص انسان  با میمون و همچنین انکار مشابهت عام انسان با نیای مشترک تمامی حیوانات از منظر 

های رسد، زیرا داروین از مشابهتداروین بوده است. نقد جدلی نجفی اصفهانی معیوب به نظر می
پذیرد، ولی ده و اشتراک ماهوی را میبین انسان و میمون و حیوانات اختلاف کمّی را استنتاج کر

نجفی اصفهانی اختلاف کیفی و ماهوی را قبول دارد واشتراک موجود بین انسان و حیوان را 
داند. بنابراین این رویکرد ظاهری تلقی کرده و صرف مشابهت را دلیل بر نیای مشترک نمی صرفاً

 مرجح بوده که از لحاظ منطقی جدل الطرفینی بوده و برتری یکی بر دیگری مصداق ترجیح بلا

 شود. این نوع استدلال، مقبول تلقی نمی
 

 های دینی نجفی اصفهانی از نظریة تکامل انسان   نقد. 6

نجفی اصفهانی با قبول تکامل تدریجی موجودات و رد تکامل نوع انسان،  در نقد درون دینی  

شناسی، کند. آنچه که از مبانی علمره نمیتکاملِ انسان، تقریباً به هیچ آیه و روایتی صراحتاً اشا
 خلقت نوع انسان را  اولاً آید این است که شناسی و خصوصا مبانی هرمنوتیکی وی برمیدین

 (. 15، صهمانداند) اند میخلقت حضرت آدم و حوّا که مستقیماً از خاک آفریده شده ةواسط به

را نص و صراحت  عمران آل ةسور 23 ةول آینوع مستقل  بشر را ضروری دین دانسته و مدل ثانیاً
ها و آن نتیجةتلقی کرده و نسل بشر روی زمین را  -آدم و حوا-در خلقت دفعی اولین انسان 
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تکامل داروین برای همیشه حدسی و  ایدةبه باور وی،  ثالثاً کند.منطقاً دفعی و مستقل معرفی می
دفعی واستقلالی  -موجودات همةنه  –ن را ظنی بوده و دین در نهایت کیفیت فرایند خلقت انسا

داند و با پیشرفت علوم تجربی، دیدگاه دینی تغییر نخواهد کرده، بلکه علوم در نهایت رهیافت می

وی  ةرسد انگیز( به نظر می 33، صهماندین در چگونگی خلقت انسان را، خواهند پذیرفت)
ها با عدم تعارض پیدایش تکاملی آنبرای قبول اصل نظریة تکامل در موجودات)غیر انسان( و 

نصوص و متون دینی، دفاع دینی و علمی از اصل توحید و اثبات خداوند متعال بوده است؛ دفاعی 
گرایان گرایان و خلقتهای موحدان اعم از تکاملاسلامی و دیدگاه فلسفةکه از اصول عقلانی 

ح خود، در صدد دفاع از مطلق دین ذکر است نجفی اصفهانی بنا به تصریشایان بهره برده است. 

(، لذا از موضعِ دین خاص به قضیه نمی پردازد، به همین 2ص ،هماندر برابر مطلق الحاد است)
دلیل به ندرت از آیات و روایات اسلامی بهره می گیرد و مباحث خود را بیشتر از موضعی برون 

  دینی طرح می کند.

 
 است:  زیرهایی دینی وی شامل موارد  نقد

 

 تأویل نا پذیری آیات قرآن به نفع تکامل انسان. 9. 6

های دینی نجفی اصفهانی عدم تأویل پذیری آیات مربوط به چگونگی خلقت انسان  یکی از نقد

داند و یکباره انسان می    خلقت انسان را صراحت در خلقت دفعی و دربارة قرآناست. وی آیات 
ه و امر حدسی قلمداد یک فرضی   یقینی، بلکه   یک علم    تکامل انسان را نه نظریةاز آن طرف، 

کند که فقط در  کند و حاضر نیست دست به تأویل متون دینی به نفع آن بزند. او بیان می می
 با  نظریهت این تکامل انسان است که صح نظریةصورتی حاضر به تأویل متون دینی به نفع 

که تا حال حاضر اتفاق نیفتاده است و در صورت  براهین قطعی علمی به اثبات رسیده باشد، امری
، همانپذیرد )با براهین علمی، وی تأویل پذیری متون دینی را به نفع آن می نظریهتأیید این 

 (.15 -19ص

 
 «لتوحید مفض»ة معروفِ استناد به رسال. 8. 6

وب به امام که منسرا ل عروف به توحید مفضم ةوی برای بطلان تکامل انسان، عباراتی از رسال
است که در این رساله  امر به تفکر کند و  معتقد  صادق)ع( است به عنوان شاهد خود انتخاب می

های موجود بین انسان و سایر حیوانات با هدف شناخت کرامت ذاتی انسان و  ل در شباهتو تعق
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آنچه او ها  شده است. های عارضی بین آن همچنین تفاوت ماهوی و ذاتی او در عین حال شباهت
های موجود بین انسان و  داروین از ذکر شباهت ةکند، اتفاقاً عکس نتیج از این حدیث دریافت می

حیوانات است، چرا که نجفی اصفهانی در نهایت امتیاز انسان بر حیوان را در امتیازات عقلی و 

او در نفی تکامل  دینی ةلیکی از اد   تواند  ضل، میقوای ذهنی او می داند. استناد او به روایت مف
 (.24، صهمانانسان قلمداد شود)

 
 ل میمون از انسان. مثالِ نقض قرآن  مبنی بر تحو8. 6

ه سمت گزینش وی با توجه به دیدگاه داروین مبنی بر اینکه ممکن است انتخاب طبیعی گاهی ب

گر این است. ا -نه بر عکس -ت کند، معتقد به منشأ انسانی برای میمون موجود پست نیز فعالی
سرشت حیوانی برای انسان را نمی پذیرد و حتی عکس  نتیجةقرآنی،  ةفرض درست باشد، آموز

توان از این  می کند. در این صورت یعنی اصل انسانی بر حیوان خاص )میمون ( را مطرح می   آن
شتِ مسخ و برگ ةلئمس قرآنیا تحول انسان به حیوان را استنباط کرد.     مسخ مثالِ نقض، فرضیة

 433 ةبقره ،آی ةسور 5 ةعنوان عذاب الهی برای قوم بنی اسرائیل در آی هانسان به موجودِ پست را ب

مائده مطرح کرده است؛ وی از این آیات نه تکامل انسان، بلکه  ةسور 31ةاعراف و آی ةسور
به (. با رجوع 513ص، 4933، زیادات ، 29، صهمانکند ) تکامل حیوان از انسان را برداشت می

این آیات تفاسیر مختلف دارد به عنوان مثال فخر رازی از  توان گفت که اولاًتفاسیر مختلف می
کند و مسخ جسمانی را به دلایل فلسفی و منطقی این آیات مسخ طبعی و اخلاقی را برداشت می

به همین  آن مسخ نیست و رد کرده و معتقد است مسخ جسمانی از سنخ اعدام و ایجاد است و
 ق، 4151 پذیرد) فخر رازی،ل مسخ را اخلاقی و باطنی دانسته و آن را از باب مَثَل میدلی

( 433ص ق، 4143 پذیرد)طباطبائی،(. علامه طباطبائی البته مسخ جسمانی و ظاهری را می211ص

فخر رازی با استناد به انند هم مفسران شیعه از جمله علامه طباطبائی و هم مفسران اهل سنت م ثانیاً
روایت مسخ معتقدند که مسخ شدگان بیشتر از سه روز زنده نبودند و بعد از آن هلاک شدند. در 

توان منشأ انسانی برای حیوانات در نظر گرفت. روایت مسخ  هم به امکان و این صورت نمی
وقوع مسخ در قوم سبت اشاره داشته و هم به هلاکت و مرگ ممسوخان درعرض سه روز و عدم 

توان عذاب مسخ قوم سبت را در منابع کنند. به عنوان مثال میها اشاره مینسل از آن تولید مثل و

َ أَیَّامٍ ثمَُّ بَعَثَ اللَّهُ عَلیَْهمِْ مَطَراً وَ ةـفَمَا زَالُوا کَذَلِکَ ثَلَاثَ»عن السجاد )ع( روایی ذیل مشاهده کرد: 

الَّذِینَ تَرَوْنَ منِْ هَذِهِ الْمصَُوَّرَاتِ اما ِ أَیَّامٍ وَ ةـسْخٌ بَعْدَ ثَلَاثَرِیحاً فجََرَفَتهْمُْ إِلَى البْحَْرِ وَ مَا بقَِیَ مَ
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(؛ 23 ، ص41، ج ق4111)بحارالانوار.« بصُِوَرِهَا فَإِنَّمَا هِیَ أَشبَْاههَُا لَا هِیَ بِأَعْیَانهَِا وَ لَا منِْ نَسْلهَِا

 «أیام ثم ماتوا و لم یتناسلوا ةـلاثإن أولئک مسخوا ث»عبدالله جعفر بن محمد الصادق)ع( 

 (.552ص ،علل الشرایع)
اس، مثال نقض نجفی اصفهانی با توجه به صراحت روایت مسخ مبنی بر مرگ ـن اسـبر ای   

تواند درست و منطقی به نظر آید. از طرف دیگر شواهد شدگان در مدت سه روز نمیمسخ
ها) شامپانزه( نسبت به انسان دارد نواع میمونشناختی که حاکی از قدمت طولانی برخی از افسیل

 ، 4933، زیاداتدهد)قبول منشأ  انسانی مورد نظر نجفی برای میمون را مورد تردید قرار می
 (.513ص 
 

 گرایی نجفی اصفهانی ارزیابی تحلیلی نظریة خلقت. 2

و آفرینش خاص نجفی اصفهانی باید بین تکامل عام موجودات زنده  نظریةدر ارزیابی و تحلیل 

 توان این تمایز را به شکل زیر بیان کرد: انسان تفاوت قائل شد. می

است به  نظریهو حدسی بودن آن ظنی داروین، مبتنی بر  روش وی در تحلیل تکامل عام .الف

نظریات د و مانند سایر نک میی تلق« فرضیه»نخست، آن را به عنوان یک  ةهمین دلیل وی در مرحل
 ت که شاید در آینده ابطال شود، ولی در صورت واقعی و حقیقی بودن آن علمی معتقد اس

را مطابق اصل توحید و خداشناسی قلمداد  ه به مبانی دینی واصول فلسفی، آنتوان با توجمی

یونی است که با ابتنا بر دیدگاه داروین ة اصلی وی ابطال دیدگاه مادرسد دغدغکرد. به نظر می
 تکامل نیست. به باور وی،  ةاصلی وی خودِ نظری ةلئم بوده و مسدر صدد انکار خالق عال

تکامل  نظریةطریق  توان فعل خداوند دانست. بدین می -اعم تدریجی و دفعی -فرایند خلقت را
مستقیم یا  -داروینی در صورت قطعی شدن با دین تعارضی نخواهد داشت، زیرا در هر صورت

 شود.ها تلقی میبوده وخداوند خالق آن فرایند خلقت فعل خداوند -غیر مستقیم

اثبات این نظریه به  داروین اثبات شود، لزوماً ةنجفی اصفهانی بر این باور بود که چنانچه نظری   
باب  ذکر در شایان ةانجامد، زیرا شخصاً داروین به خداوند باور داشت، اما نکت نفی خداوند نمی

ل او از لحاظ منطقی تلازمی با خداگرایی داروین و استدلا نتیجةعای وی، این است که اداین 
با خداشناسی در نظرگرفت  توان تئوری داروین را در تضادمیکه مدافعان وی ندارد؛ به این دلیل 

داروین و  ةلئهر چند که خود وی به دلایل روانی معتقد به خدا باشد و بالعکس. پس مس

. این نقطه ضعف استدلال نجفی است، استشناسی داروینیسم و خدا ةلئخداگرایی او غیر از مس
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تکامل،  نظریةی از ة مادرهیافت نجفی در اشاره به سوء برداشت الحادی و غیر دینی فلاسفاما 
هام الحاد و ضد دینی بودن از منطقی و قابل پذیرش است و این دقت منطقی منجر به رفع اتدقیق، 

 شود. تئوری تکامل می

 داند که نصّ هستند؛ بنابراین وی در ن را مدلول ظاهری آیاتی میگرایی انساوی خلقت .ب
گرایی حداکثری و روش تفسیری و هرمنوتیکی خود به ظواهر آیات توجه نموده و تأویل

ل نیز اشاره استنادات خود به روایت توحید مفضپذیرد. از همین روی، وی در  ضابطه را نمی بی
تواند شاهد مثال خوبی به نفع ل مناسب بوده و میحید مفضین استناد وی به روایت توکند و ا می

وی باشد، هر چند محتوای روایت مذکور خود نیازمند توضیح علمی است. استناد وی به  نظریة

 مبتنی بر  -تکامل میمون از انسان نه برعکس -قرآنی در جهت اثبات تکامل قهقرایی ةآی
 ةی به آن اشاره نشده است و در صورت ارائهای تفسیری و روایی است که در بحث وفرضپیش

قوت و ضعف آن قضاوت کرد. روش علمی وی در نقد تکامل  ةتوان دربارها میفرضآن پیش
تواند منبعی کتاب تبار انسان است که نمینخست ای از فصل  داروینی انسان بر اساس خلاصه

مذکور ممکن است قیودی و کامل و قابل استناد باشد، چرا که داروین در فصول بعدی کتاب 

اش شرایطی افزوده باشد که نقدهای نجفی را بی اثر کند.  بنابراین نقد علمی وی مانند نقد دینی
 قابل نقد و ارزیابی است.

ت و نی بر ترتیب موجودات و بیان کیفیشناسی دینی، تعریف وی از تکامل مباز نظر معرفت .ج
ت زیادی دارد، زیرا اهمی -هایا دفعی بودن آن تدریجیفارغ از  -چگونگی پیدایش موجودات

نباید انتظار داشته باشیم که سخنی شبیه بیان  قرآنمنطقی دیدگاه فوق این است که از آیات  ةلازم

در عرض و در سطح تعالیم  قرآندانشمندان در علوم تجربی داشته باشد. به دیگر سخن آیات 
 رح خواهد شد و نه تعاضدی در کار خواهد بود. علمی نباید قلمداد شود؛ و لذا نه تعارضی مط

خلقت دفعی انسان را استثناء از قانون تکامل دانستن و آن را ذیل معجزه قلمداد کردن از منظر . د
عا ما را با معضل دشوارتری مواجه می کند و آن ادشناسی علم جای تأمّل دارد، زیرا این روش

دینی  -چند وی می تواند این معضل را بر اساس مبانیاعجاز با علوم طبیعی است. هر  ةبحث رابط
خویش حل نماید، زیرا وی معرفت دینی را یقینی و مقدم بر معارف تجربی   -و معرفت شناسی

 دانسته است.

نقد وی بر  .زیر برخوردار است: الف های تکامل از ویژگی ةشناسی نجفی در نقد نظریروش .ه
نقدهای وی بیشتر بر نتایج فلسفی یا دینی  .ب ؛اشته تا برهانیاین نظریه بیشتر رنگ و بوی جدلی د
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تکامل به عنوان  ةداروین استخراج کرده اند، نه خودِ نظری ةنظریای است که تکامل گرایان از 
 یک نظریه ی علمی. 

 
 نتیجه 

متون و کتب درجه دوم و  دوم قرن نوزدهم میلادی از طریق ةتکامل در نیم نظریةپس از آنکه 

داروین با دیدگاه  نظریةفی شد و دیدگاه التقاطی گرایانه به جهان عرب و اسلام معریب ماداغل
  ةگرایان رواج پیدا کرد، محمد رضا نجفی اصفهانی نیز مواجهدیگر تکامل ةگرایانیماد

مطرح کرد. وی دراین  نقد فلسفة داروَنتکامل را در کتابی به نام  نظریةخود با  ةگرایانخلقت

تر درمورد دقیق نظریةتکامل و نقد علمی و دینی آن، به  نظریةکند با فهم دقیق تاب تلاش میک
ها با خداوند دست پیدا کرده و خداوند را درهر صورت آن ةپیدایش موجودات و رابط نحوة

ها مطرح می کند و پیدایش تدریجی موجودات زنده را منافی با اصل توحید قلمداد خالق آن
ت نفی کرده و آیات، روایات و به شد -تکامل نظریةبرعکس  -وی تکامل انسان رااما کند، نمی

های علمی و دینی کرده و با فرضخود را مبتنی بر پیش نظریةکند. وی  علم را نافی آن قلمداد می

لاً بین تکامل موجودات با گرایی و تکامل انسان، اوو تکاملهای دینی و علمی داروینیسم نقد
تکامل را نقد داروینیسم فلسفی و  نظریةانسان تمایز قائل شده و ثانیاً هدف خود از نقد تکامل 

گرایی خود را با خلقت ایدةکند ودر نهایت گرایان معرفی میتکامل ةبانگرایی متعصانتقاد از علم
ی کرده و فمعر استدلال از طریق بهترین تبیینتوجه به مبانی مأخوذ در روش خود مصداق 

متون دینی در  نماید و نصوصابطال شده معرفی می ایدةگرایی را هروینیسم فلسفی و مادودا
 کند.خود قلمداد می نظریةد خلقت انسان را مؤی
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