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 چكیده
متفاوت توسط  یکه با اهداف رود شمار می بهمتأخر  های یهاز جمله نظر ینید یزمپلورال ةینظر

که مورد گفتگو و گاه مناقشه فراوان بوده، در  یهنظر این  شود.  میآن، طرح و دنبال  یروانپ
 یبحث ةو ارائ یهنظر این  به یسندهمفصلاً طرح و نقد شده است. تسلط نو یزن یمتسن یرتفس

از  یریگ دهد و بهره  میقرار  یرا مورد واکاو یهنظر این  مختلف های جنبه که یرفراگ
 یاست. فقدان پاسخ یرتفس این  از محسنات بحث مطرح شده در ی،و نقل یعقل های استدلال

 یاست، طرح برخ ینید یزمپلورال یها پرسش ینتر که از مهم یرستگار ةروشن به مقول
 ینو همچن رسد یاتکاء به نظر م یرقابلغ یستیپورال ةیشاند  که در پاسخ به ینیمطالب درون د

 ینتر هستند، از مهم ینید یزمپلورال یدمؤ یقرآن که به نوع اتآی ینگرفتن برخ نظر در
از روش  یریپژوهش حاضر با بهره گ است. یرتفس این  وارد به مباحث مطرح شده در ینقدها
پرداخته  یمتسن یردر تفس ینید یزمپلورال دبه نق یا و استفاده از منابع کتابخانه یلیتحل یفیتوص

 است.
 .یرستگار یت،حقان ی،آمل یجواد یم،تسن یرتفس ینی،د یزمپلورال :هــا کلیـدواژه

 
 مقدمه 

پلورالیزم دینی  ةنظری ،یندیاعامل بین الأپیرامون کیفیت ت شده ترین مباحث مطرح از جمله مهم
یید دیدگاه خود ارائه أنظریه موافقان و مخالفانی دارد که هر کدام مستنداتی را برای ت این  است.

پیشین و پس از  های اند. مسائلی چون حقوق، آزادی، عدالت و کرامت انسانی که در سده داده
مکاتب بشری قرار گرفت،  های صدر دغدغه ظهور مکاتب اومانیستی و اگزیستانسیالیستی در
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 ةصحن و بیشتر توجه مورد  ،پلورالیزم دینی که خود مولود همین دوران است ةیشاند  موجب شد
گوناگون  های هم مخالفان و هم موافقان حضور دین در عرصه گیرد. قرار گوناگونی آراء تبادل

که پس از  دینخورند. برخی مخالفان   میحیات بشری در میان پیروان پلورالیزم دینی به چشم 

 ةنتیجه رسیده بودند که دین اساساً حذف شدنی نیست، به جرگ این  به آنگذر از دوران طرد 
را برای سلب حقانیت  نخستگام ،دینی گراییِ نسبی ةپیروان پلورالیزم پیوستند تا با وصول به نظری

موافقان حضور دین که  کن فرو کاهند.تدریج نقش دین را به حداقل مم از ادیان بردارند و به
 …انحصارگرایی شدید ادیان، تفتیش عقاید، طرد علم و حتی فساد روحانیون مذهبی در کلیسا و

 تا پیوستند دینی پلورالیزم پیروان جرگه به نیز دانستند می آنان پیروان و دین برای جدی خطری را

 امل و گفتگوی میان ادیان را فراهم سازند و ازای حضور، تعبر مناسب شرایط ،ها یشهاند این  نفی با
دو گروه نیستند. بنابراین  این  طریق به دفاع از دین بپردازند. البته پیروان پلورالیزم منحصر در این 

وجودآمده بروزیافت و سپس به تقویت  به بستِ پلورالیزم همچون بسیاری از مکاتب، برای رفع بن
 ظهور ،چنانکه در قسمت بعد نیز گفته خواهد شد .نقل پرداختاستناد به عقل و  اب مبانی خود

یشمندان مسلمان نیز دنبال و وارد اند و آنگاه توسط برخی از 1یشه در دنیای مسیحیت بوداند این 

نظریه و برخی به عنوان  این  دنیای اسلام شد. در میان دانشمندان مسلمان برخی در قالب طرفداران
پلورالیزم دینی  ةیشاند ت الله جوادی آملی از جمله منتقدانیآ گفتگو شدند.منتقد آنان وارد میدان 

است.  تفسیر تسنیمآثار  این  از جمله دیدگاه پرداخته است. این  است و در برخی آثار خود به نقد
پیرامون پلورالیزم  تفسیر تسنیماست که مباحث مطرح شده در  این  محوری پژوهش حاضر ةمسئل

پژوهش به  این  ؛عبارتی دیگر به و چه نقدهایی بر آن وارد است؟ داردی های دینی چه مشخصه

  ت الله جوادی آملی در تفسیر تسنیم است .یآ دنبال طرح نقدی بر نقد پلورالیزم دینی از دیدگاه
 

 م دینیپلورالیز

ر کید بر تنوع و تکثر بأفلسفی با ت مواضعی دادن نشان برای بار یننخست پلورالیزم اصطلاح

و سپس  شد( در آثارش استفاده 1679ـ1754کریستین ولف)از سوی و  ،و وحدت وضع یهمگون
 با (.Bilfeldt, p.682-683)قرار گرفت  می( مورد استفاده عمو1۸4۲ـ 191۰توسط ویلیام جیمز) 

بنابراین تعریف  ورزد. تأکید می ای پلورالیزم بر تنوع و نفی وحدت در هر شاخه، حساب این 

های سیاسی اجتماعی و دینی را  ای چند وجهی است که حوزه واژه ،لیزماشود که پلور  میواضح 
ای که مربوط به ماهیت آزادی  های پیچیده ای از پرسش مجموعهبه لیزم دینی اپلور گیرد. در برمی
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تسامح دینی و جایگاه و نقش دین در جوامع سکولار  های گفتگوی بین ادیان، محدودیت دین،
روی دین در دنیای مسیحیت  ةواژه به حوز این  ورود (.Barnes, p.604نک: دازد)پر  می است،

ها، الهیات فمینیستی  رالبیلمسیحی را در میان  ةیشاند ترین طرفداران خود در و بیشترین و قاطع داد

ها، اهداف و ادعاهای  فرض اصطلاح با  این  (.D’costa, p.9نک: و الهیات پست مدرن دارد)
 ،ابهامات فراوانی را به دنبال داشته است. برخی دانشمندانو  همراه شده  میگاه مبهمتفاوت و 

کنند که بر اساس آن سعادت را  الهیاتی مطرح می ةاصطلاح پلورالیزم دینی را در قالب یک نظری
بسیاری  پذیرد.  میبرای پیروان ادیان مختلف مجاز دانسته و نوعی اعتبار را برای تکثرگرایان دینی 

در آن از پذیرش و احترام  کنند که تعریف میواژه را در قالبی سیاسی  این  ن،پژوهشگرادیگر از 

یشمندانی اند  جان هیک از جمله (.Legenhausen, p.52شود) به پیروان ادیان مختلف حمایت می
پلورالیزم دینی در  ةهای موجود دربار نظریه پرداخته است. او نگرش این  است که مفصلاً به

را شناختی  شناختی و معرفت گرایی، نجات شمول های مختلف آن مانند انحصارگرایی، شاخه
نیز غالباً به آراء او ارجاع  تفسیر تسنیم(. مؤلف 34-5۰، صهاوزنلگنده است)کربحث و تحلیل 

جان هیک بوده  مسائل پلورالیزم دینی کتابشان برای نقد پلورالیزم دینی ای داده و ظاهراً مبنای

صورت کلی دو مبحث اساسی در پلورالیزم دینی بیش از دیگر مباحث مورد اعتنای  به .است
 مبحث. پلورالیزم دینی نجات ةمقول و پلورالیزم دینی حقیقت ةمقول موافقان و مخالفان بوده است:

 دوم مبحث در و بشناسد رسمیت به مختلف ادیان برای را حقانیت که است آن دنبال به اول
توان پیروان یک   میحصر در یک دین نیست و نمن رستگاری و سعادت که است نآ بر اعتقاد

یند ااز جمله مباحث مهم و اثرگذار در فر دین خاص را تنها سعادتمندان مقبول خداوند دانست.

ترین  طرح آن است که از مهم ةبررسی و نقد پلورالیزم دینی، بستر تاریخی ظهور، رشد و فلسف
وافق بر مشترکات و رعایت احترام متقابل و امکان گفتگوی بین الادیانی برای توان ت  میدلایل آن 

های مختلف فردی و  سازی اخلاق در عرصه افزایی برای نهادینه هم ،جاد صلحای  رفع خشونت،
 .(Legenhausen, p.57-58) بویژه اجتماعی و سیاسی میان پیروان ادیان اشاره کرد

 
 در تفسیر تسنیم و نقد آن مختصات تبیینی پلورالیزم دینی

ده است. در کررا بررسی  از آنپلورالیزم پرداخته و ابعاد مختلفی  ةبه مقول مفصلاً تفسیر تسنیم

 ؛و نتایج بحث پلورالیزم دینی وجود ندارد ها مقدمات، استدلال  میپژوهش حاضر امکان طرح تما
ملاحظه و یا نقدی  ةنده ارائشود، مباحثی است که نگار  مینوشتار مطرح  این  لکن آنچه در
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تفسیر بحث در  این  ها و نتایج بخشی از استدلال ،عبارتی دیگر بهاست؛  دیده  پیرامون آن را لازم
به معنای  این  را مطرح ندانسته، نقل نشده و ای سطور اساساً پیرامون آن ملاحظه این  که راقمتسنیم 

آن دسته از مطالبی است که پرسش و یا  ،آید میدسته از مطالب است. آنچه در ادامه  این  پذیرش

  نقدی پیرامون آن به ذهن نگارنده متبادر شده است.
 

 های پلورالیزم دینی مسائل و فرضیه

داند  درستی دو پرسش را مسائل محوری پلورالیزم دینی می در ابتدای بحث به تفسیر تسنیملف مؤ 
 پاسخ به آنهاست: در پییشه اند این  که

های زندگی جهان انسانی، وجود ادیان گوناگون است که برخی از آنها الهی و  واقعیت یکی از»
 ند؛هستاز محور بحث خارج  ،اند فکر انسان ةکه ادیان بشری ساختاین  اند و با توجه به برخی بشری

 آنها  ةا همیآ اما نسبت به ادیان الهی در زمان ما یک انسان متفکر چه موضعی باید داشته باشد؟
را حق بداند یا هر دینی را به میزان  ها را حق بداند یا هیچکدام را حق نداند یا یکی معین از آن

 تواند انسان را به رستگاری  ا پیروی از هر دینی مییآ برخورداری از حق، حق بداند و از طرفی

 ، ۲7جی، یابند؟)جوادی آمل  یـمات ـروان آن نجـن است که پیـک دیـرساند یا تنها یـات بـو نج
 .(4۲۲ -4۲3ص

 که دهد می نشان شده مطرح پرسش دو این  به پاسخ پیرامون تسنیم تفسیر در که مباحثی ةمطالع  
البته در خلال مباحث، به پرسش دوم هم پرداخته  نظر بوده است، حپرسش اول مطمبه  پاسخ غالباً

ظهور پلورالیزم در  جای بررسی تاریخی چراییکه آید  لکن مستوفی نیست. به نظر می ،شده
یشه، محقق را به سمت اند این  تفسیر تسنیم خالی است. التفات به بستر تاریخی و دلیل پیدایش

  بستی بود که آنچه باعث ظهور پلورالیزم شد، بن ،کند. به عبارتی دیگر یپرسش دوم هدایت م

اه که یک دین نجات آنگ ؛کهاین  . توضیح بیشتربودند آورده پدید مذاهب و ادیان انحصارگرایی
را صرفاً در پیروی از باورها و اعتقادات خود بداند و پیروان دیگر ادیان را گمراهانی توصیف 

رود، بلکه  تنها امکان تعامل و مدارا از بین می نه کند که چیزی جز شقاوت در انتظار آنها نیست،
. ادیان را صادر کند حتی ممکن است جواز خشونت، شکنجه، تفتیش عقاید و طرد پیروان دیگر

تاریخ است. به عنوان  ناپذیرعلیه دیگر مذاهب از حقایق انکار برها  خشونت این  شدتو کثرت 

میلادی در تمام کلیساهای جهان، یهودیان به عنوان  196۰ ةیکی از کوچک ترین طردها، تا ده
کار را  این  ان دومیکتگرفتند تا آنکه شورای وا قاتلان حضرت مسیح مورد لعن و نفرین قرار می
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واضح  .(1۰-11صنهاوزن، لگرا ممنوع اعلام کرد) « یهودیان کاذب» ی و استفاده از اصطلاحلغم
معنای حق دانستن یهودیان از  به ،ممنوعیت که در قالب تسامح دینی قابل بررسی است این  است

از نظر اجتماعی،  موضوع فارغ از نتایج فلسفی و کلامی، این  بنابراین،جانب مسیحیان نیست. 

اوصاف، فیلسوفان  این  با(. 14صاخلاقی و تربیتی نیز نتایج فراوانی در پی خواهد داشت)عزیزان، 
حقیقت دست یافتند که بهترین راه برای  این  به ،تر آمدند دین و معرفت شناسان هرچه به پیش

را در مورد  های دینی، آن است که امکان رستگاری و نجات دشمنی ةتعامل صحیح و خاتم
بحث بر سر پلورالیزم دینی عبارتی امروزه بیش از هر زمانی،  به پیروان دیگر ادیان منتفی ندانند.

 نجات است نه پلورالیزم دینی حقیقت.

پردازان پلورالیزم دینی آنگاه که در مورد ارتباط  نظریه مشهورترین از یکی عنوان به هیک جان 
 د:کن تأکید می حقیقت این به  گوید  میاسلام با پلورالیزم سخن 

 ،قرآنباور محکم وجود دارد که محمد آخرین پیامبر است و خداوند از طریق  این  در اسلام
به بنابراین یک مسلمان  .کند، نازل کرده است  میادیان پیشین را تکمیل  ةدین حق که هم

احساس را  این  ا هموارهاما آنه ،نظر مساعدی دارد  میکه نسبت به دیگر ادیان ابراهیاین  رغم
ترین و آخرین سخن خداست که  محکم قرآنویژه است و  ای ، پدیدهقرآندارند که وحی 

اعتقاد به معنای آن است که آنها کثرت گرایی دینی را بدون  این  همه باید آن را بپذیرند و
 .(Hick, p.48-49پذیرند) قید و شرط نمی

نجات را مطرح کرده و حتی در  ةخویش مقول های الله جوادی آملی اگرچه در پرسش آیت   
حقانیت، نجات بخشی و اجتماعی  ةشاخ ههای پلورالیزم دینی آن را در س بحثی پیرامون شاخه

گذرا به  یهای ( و در خلال بحث، اشاره434، ص۲7ججوادی آملی، نک: تقسیم کرده است)
 ی روشن خویش را لکن رأ ،(4۲5 و 4۲4 ،4۲3صهمان، )بحث امکان نجات داشته است

 مهم پیروان  ةد در دنیای امروز پرسش اصلی و دغدغیآ پرسش که به نظر می این  در مورد
یعنی  نخستصرفاً به پرسش  ،چنانکه در جمع بندی نهایی. ارائه نداده است ،گرایی است کثرت

 است:  عبارتی پلورالیزم دینی حقیقت پرداخته حقانیت ادیان و به ةمقول

زیرا با آمدن دین مبین اسلام که  ؛توانند حق باشند یع الهی در عرض هم نمیادیان و شرا
رو  این  از ؛اند و مناهج منسوخ گردیده عدیگر شرای ،دارای شریعت ویژه و منهاج خاص است

ادیان آسمانی  ةمعنا که هم این  پس تکثرگرایی به .پذیرد  میخدا جز اسلام را از کسی ن

که نوجوان در آغاز بلوغ شرعی در انتخاب  ای گونه ح باشند بهحق و صحی ،موجود در جهان
 دانه به سر برده است،لحآزاد باشد یا کسی که تاکنون دینی را نپذیرفته و م ها هر کدام از آن
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و  اًها حدوث که انسان ای گونه اکنون آزادانه بتواند یکی از ادیان رایج دنیا را برگزیند به  هم
حق نیست و هرگز دین حنیف اسلام آن را  ییر دین مختار و آزاد باشند،بقائاً در انتخاب و تغ

 .(5۲3ص همان،پذیرد)  مین

 دهد که با عنایت  می« پلورالیزم دینی ابطال » به حکم صراحتاً نیز بقره سوره 6۲ ةیآ ذیل شانای  

، 5ج، همان شان بوده است)ای  محور بحث و استنتاج ،حقانیت ةبه توضیحاتی که ارائه داده، مقول
 .(۸۰ ص

وارد است، عدم  تفسیر تسنیمدر  شده مطرح پلورالیزمِنقد نقد محوری که بر  ،بنابر آنچه گفته شد  

که خود  ای دیگر ادیان است؛ مسئله پیروان نجات و رستگاری ةورود و اعلام نظر پیرامون مقول
 لف ابتدا آن را طرح کرده است.ؤم

 
 علوم مرتبط با پلورالیزم دینی

معرفی و  به اجمالپلورالیزم را  با مرتبط علوم و مباحثکه  است کوشیده تسنیم تفسیر در لفؤم
، همان)تفسیر است این  یکی از نقاط قوت مباحث مربوط به پلورالیزم دینی درکه بررسی کند 

خارج از موضوع  ،رسد گاهی برخی مباحث مطرح شده لکن به نظر می(؛ 4۲3-4۲6، ص۲7ج

بحثی مفصل در مورد تکثر در  ،ثیری در نتیجه ندارند. به عنوان مثالأد یا عملاً تپلورالیزم هستن
  بخش با استناد به این  در مؤلفمطرح شده است.  عنظام تکوین و انفکاک آن از نظام تشری

های متکثر در نظام تکوین، شئون صراط واحد  ده که راهکرمطلب تاکید  این به  قرآناتی از یآ
بودن رونده   میرود و آن صراط هم با جهن هیچ موجودی در آن به بیراهه نمیاند و  مستقیم

نک: اند.) سازگار است و هم با بهشتی بودن وی و در نظام تکوین همه در مسیرخدا در حرکت

قسمت گفته شده به جای خود صحیح و البته قابل  این  (. آنچه در4۲9 -43۲، ص۲7ج، همان
ظهور آن و اهدافی که دنبال  ةرالیزم دینی، با عنایت به فلسفبحث است، لکن اساساً بحث پلو

ویژه آنکه تعریف از عالم تکوین در میان پیروان هر دین  کند ناظر به عالم تکوین نیست، به  می
ها  ها ذاتاً نسبت به دیگر انسان عنوان نمونه یهودیان معتقدند که آن  . بهمتفاوت از دیگر ادیان است

   میسبب عملکردشان نیست، بلکه بدان جهت است که آنها قو برتری صرفاً به ینا  برتری دارند و

(، در جهان 1۸ /مائدهاند، فرزندان و دوستان خدا هستند) خداوند برگزیده شدهاز سوی هستند که 
( و بهشت صرفاً مختص به ۲4 /عمران آل؛ ۸۰/بقرهآخرت هرگز گرفتار شقاوت نخواهند شد)

پلورالیزم دینی گرچه در مواردی از گوهر دین  ةپردازان و پیروان نظری ظریهن(. 94/بقره) هاست آن
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ادیان  ةگوهر همقداست و معنویت که  اند باور بوده این  و بر اند و حقیقت باطنی آن سخن گفته
 مقابل پروردگار خاضع است و نسبت به  در ،در هر دینی اگر دیندار خوبی باشد   میاست و آد

 نیز  تفسیر تسنیمو البته در  (Sharpe, p.256التی که لزوماً عقلانی نیست)او محبت دارد؛ ح

گروهی دیگر . (454-456، ص۲7جبحث پرداخته و پاسخ داده شده است)جوادی آملی،  این  به
تواند مبنایی برای  اند که می دینی را به عنوان امری مشترک میان دینداران دانسته ةنیز تجرب

مبحث نیز  این  متعرض تفسیر تسنیمکه مؤلف  (Alston, p.257-280)گرایی دینی باشد کثرت
 ،اوصاف این  با ؛(4۸5 -4۸7، ص۲7جشده و پاسخی درخور به آن داده است)جوادی آملی، 

  انجام شده ها مقولات ندارد و تا آنجا که بررسی این  بحث تکثر تکوینی هیچ نسبتی با

 نوعی خروج از بحث  رو به این  ازو  اند را مطرح نکرده بحث این  معتقدان به پلورالیزم دینی ،است
 .رود شمار می به

 پلورالیزم موضوع از خارج آید می نظر به که تسنیم تفسیر در شده طرح موضوعات دیگر از  
به آن  ،محترم به جهت آنکه با پلورالیزم مرتبط است مؤلفبرخی از علوم است که است،  دینی

در قسمتی با  مؤلفدر بخشی از مطالب مربوط به پلورالیزم دینی  :کهنای  توضیح پرداخته است.

علم نام برده است. برخی علوم مانند  ششاز « رابطه بحث پلورالیزم دینی با برخی علوم» عنوان
آید ارتباط  اما به نظر می ،درستی فهرست و تبیین شده است شناسی به شناسی یا معرفت هستی

 این  علامه شعرانی تکیه بر فقه را در فقه با پلورالیزم دینی روشن نیست. مانند فقه و اصول   میعلو
و پس از ذکر حدیثی پیرامون گفتگوی مفصل امام  شرح کتاب کافیداند. او در  مقوله ناتمام می

بندی  تقسیم این  کرد و امام صادق)ع( و زراره که در آن زراره مردم را به مؤمن و کافر تقسیم می

 دهد: گونه ارائه می این  فت، تحلیل خود را از مبانی استدلالی زرارهپذیر را نمی
اش  این عده بر اساس قواعد فقهی، به درستی اعتقاد دارند: کسی که بدنش پاک، ذبیحه

اش حرام و  است؛ و کسی که بدنش نجس، ذبیحه« مسلمان»حلال و ازدواج با او جایز است، 
شود؛ چراکه معیار احکام و قواعد فقهی، اسلام  رده میشم« کافر»ازدواج با او غیرجایز است، 

السلام این عده را متوجه ساختند که احکام اخروی  ظاهری افراد است. اما امام صادق علیه
تابع احکام دنیوی نیست و چنین نیست که هر مسلمان ظاهری در آخرت نیز اهل نجات و 

ای بین احکام فقهی و کلامی  ملازمهرو،  بهشت باشد و هر کافر ظاهری، اهل جهنم. از این

 .(9۸-99، ص1۰ج)کلینی، دوجود ندار
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شناسی،  علم هستی پنجپس از معرفی نیز  تفسیر تسنیم ةنویسندکه خود این  حائز اهمیت ةنکت  
 گوید:  میمعرفت شناسی، اصول فقه، فقه و کلام 
ندارد؛ بدین معنا که  هپلورالیزم و کثرت گرایی را ،یاد شده ةدر هیچ یک از علوم پنجگان

 .(461 ، ص۲7جفهم هر کسی حق و صدق و مطابق با واقع باشد.) جوادی آملی، 

 ماند پاسخ به آنچه باقی می ،نویسنده اعلام کنیماز سوی گیری فوق  اگر موافقت خود را با نتیجه  
اگر  ؛علوم با قرائت دوم از پلورالیزم چیست؟ به عبارتی این  پرسش است که ارتباط این 

نهایت بر مبنای در هایی همچون فقه و اصول فقه مرتبط با پلورالیزم در نظر گرفته شوند  دانش
 و نجات محور بر که دوم قرائت اما است؛ مانای  مطلق حقانیت نفی پی در که قرائت اول است

 درآید یا عدم ارتباط است که  علوم دارد؟ آنچه به ذهن می این  چه ارتباطی با است، رستگاری

 ةعلوم به مقول این  کند و یا عدم پاسخ یا پاسخ منفی  میمباحث کمکی ن این  صورت، طرح این 
 این  یابد جا مجال بروز میاین  پرسشی که در نجات سایر ادیان است که به آن پرداخته نشده است.

دین اسلام هر دلیلی حقانیت  ا کسی که پیرو دینی جز اسلام است اگر بهیآ  وصف، این  است که با
برای او روشن نشود، عملِ بر اساس دین خودش، موجب نجات او خواهد شد؟ در پاسخ باید 

مستضعفان قرار  ةاند در زمر‎ات و روایات ارائه دادهیآ افراد بر اساس تعریفی که این  گفت:

 است  ها اقامه نشده (؛ چراکه حجت بر آن51، ص5ج؛ طباطبائی، 144، ص۲جگیرند)شبر،  می
دلیل قصوری  (، به۲۸6/بقره«)لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إلِاَّ وسُعَْها»( و بر اساس عبارت 4۰6، ص۲جنی، )کلی

 یات نیز برند. در رواا که در رفع آن توانایی یا اختیار نداشته مستحق مجازات نیستند و اهل نجات
افراد را مستضعف و  این  نیز تفسیر تسنیم(. مؤلف ۲۰1ص است)صدوق، مطلب تأکید شده این 

روند که پس از آمدن بینه و  دارد صرفاً کسانی به جهنم می داند و اظهار می سزاوار نجات می
  (.475، ص۲7جحجت الهی و تمام شدن حجت خدا عمداً کژراهه برود)جوادی آملی، 

 
 مرتبط با پلورالیزم دینی های استدلال

 حقیقت این  به اذعان ، ضمنتسنیم تفسیر در دینی پلورالیزم پیرامون شده مطرح مباحث ةمطالع با 

قابلیت  ها رسد گاهی برخی استدلال  میبه نظر  ،و محکم است مستند آن های استدلال اکثر که
نجات و  ةرامون نپرداختن به مقولموجود به خلأ موجود پی ةتکمیل و تتمیم دارد. غالباً نقیص

 شود:  میدر ارتباط با پلورالیزم دینی است. برای نمونه به مواردی اشاره  تفسیر تسنیمرستگاری در 

 نویسد:  میذیل عناوینی که برای تبیین موضوع پلورالیزم مطرح کرده  ،لفمؤ   

http://tadabbor.org/?page=quran&SID=2&AID=286
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همچون  ها انسان کند. بسیاری از جهنم نرفتن با بر صراط مستقیم قرار داشتن فرق می
مستضعفان فکری و فرهنگی، جاهلان، ناتوانان از تفحص و دیوانگان معذورند و به جهنم 

ندیدن در قیامت، مستلزم بر صراط مستقیم بودن   خنرفتن و کیفر تل  روند؛ اما به دوزخ  مین
 .(43۲صهمان،ی نیست)عتشری

واقعیت است که  این  مربوط به آن نیز ةلکن ناتمام است و نقیص ؛صحیح کاملاً مؤلف سخن  

ی مشخص خود پیرامون أشود، ر  میلف جز در جملاتی کوتاه که در نقل قول فوق مشاهده ؤم
جاهلان و  فقطشان ای  از دیدگاه ایآ بیان نکرده است.را نجات و ارتباط آن با پلورالیزم  ةمقول

مسلمانانِ غیرشیعه که   میا تمایآ ارتیـعب  به روند؟ یـه دوزخ نمـوانگان بـکری و دیـضعفان فـمست
مسیحیان، یهودیان و به صورت کلی اهل کتاب همچون شیعیان قائل به ولایت اهل بیت نیستند، 

جاهلان و  ،مستضعفان فکری ةدر زمرشوند و بدون شک  که پیروان ادیان آسمانی محسوب می

موضوع  این  لف درؤود؟ مسعادتمند نخواهند شد و دوزخی خواهند ب ،گیرند قرار نمیدیوانگان 
درحالی است که بر اساس روایات  این  دانیم.  میشان را نای  سکوت کرده است و اساساً ما رأی

افرادی با اوصافی چون مؤلف، مرجَیء، معترف به ذنب،  ۲متعددی که از اهل بیت نقل شده
ند، ضالین و کسانی که ا ای که موفق به توبه نشده اصحاب اعراف، مرجون لامرالله، مرتکبان کبیره

هایی معرفی  گروه ةآیند در زمر با پیامبر و اهل بیت او دشمنی ندارند و ناصبی به شمار نمی
(. ۲5-3۲صاند که عذاب در مورد آنها قطعی نیست و امکان نجات دارند)پهلوان و قندی،  شده

داوند ندارند صراحت از نجات کسانی سخن گفته شده که معرفت به ولی خبا در برخی روایات 

(. همچنین است در مورد کسانی که در فضل و برتری 9، ص۲جکردارند)کلینی،   ولی درست
(. از امیرمؤمنان نقل شده که یک درب از هشت درب 111، ص۲جعلی)ع( تردید دارند)عیاشی، 

بهشت مخصوص افرادی است که شیعه نیستند ولی به وحدانیت خداوند گواهی داده و بغضی از 
 تنها در دوران جدید بسیار (. اتفاقاً مصادیق افراد مستضعف نه4۰۸، ص۲جرند)صدوق، ما ندا

مستضعفان  ةکی در زمراند  ک است، بلکه با گذشت زمان کوتاهی از ظهور اسلام نیز شماراند 

گرفتند؛ چنانکه در روایتی که از امام صادق نقل شده که امروز مستضعفی وجود ندارد،  قرار می
 ،(. از طرف دیگر4۰6، ص۲جاند)کلینی،  ا را به مردان و زنان خبرها را به زنان رساندهمردان خبره

مؤمنانی هستند که نجاتشان قطعی  ةکند که نه در زمر علی)ع( اکثریت مردم را افرادی معرفی می
(. بنابراین هم 6۰۸، ص۲جکافرانی که شقاوتشان قطعی است)سلیم بن قیس،  ةاست و نه در زمر

توان افراد محتمل النجات را صرفاً منحصر در مستضعفان دانست و هم بدان  جهت که نمی این  به
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در عین ، جهت که شمار افرادی که باور و عمل به دین اسلام و مذهب شیعه ندارند بسیار است
ماند که   میپرسش باقی  این  ، کماکان3نرفتن با بر صراط مستقیم بودن  پذیرش تفاوت میان جهنم

 این  پاسخ به 4ویژه در زمان حاضر چیست؟ به  میو دیگر فرق اسلاپیروان ادیان آسمانی  سرانجام

ای است که بر اساس  یشهاند  پرسش از آنجا اهمیت دارد که یکی از اهداف پلورالیزم دینی، نفی
ها نه تنها سودمند  مندند، لذا هرگونه تعامل و همزیستی با آن آن چون پیروان دیگر ادیان شقاوت

پذیرد. آنچه در   مینیست بلکه صرفاً باید در حد ضرورت باشد و آن هم غالباً با اکراه صورت 
بوده است.  ای یشهاند  زیادی محصول چنین ةازاند  تاریخ بر روابط بین الادیانی گذشته است، تا

 است: مسئله ارائه شده این  کوتاه پاسخ اجمالی برای ةصرفاً در چند جمل تفسیر تسنیمالبته در 
باید توجه داشت که تحمل کثرت و پلورالیزم به معنای حوصله به خرج دادن و دیگری را 

 .ای دیگر مسئله ،همگان ِ فتوا دادن به صراط مستقیم بودن است و ای ، مسئلهنکردنبیرون 
متن  بر حق بوده در ها آن تحمل شده ةآن نیست که هم ةتحمل بیگانه، لازمِ اعم است و نشان

 .(433 ، ص۲7جتقیم باشند) جوادی آملی، صراط مس

شواهدی است دال  ،«بیگانه»  و« نکردن بیرون  دیگری را» ،«حوصله به خرج دادن»چون  عباراتی 
ه پیروان دیگر ادیان آسمانی بیگانگانی هستند که از روی ناچار آنها را نباید بیرون کرد و کاین  بر

بیانگر همان نگاه مبتنی بر اکراه  ،تحمل ةتکرار واژدر تعامل با آنها باید حوصله به خرج داد. 
اندیشی   مصلحت ةاساساً بحث پلورالیزم دینی چه از نوع نجات و چه از نوع حقیقت، درباراست. 

مدعیان دینداری در سایر ادیان نیست،  ةبه عنوان دینداران ناظر یا شناسند« ما»و رفتار اخلاقی 

ها حقانیت دارد یا نه، فارغ  ا دین آنیآ  معنا که این هاست؛ به آن و دین ادعایی« ها آن»بلکه درباره 
باشیم و   کنیم و چه احساسی داریم یا چه احساسی باید داشته ها چه فکر می آن ةکه ما درباراین  از

 چگونه رفتار کنیم. 

 که در بخشی از آن آمده است:« دین حق و دین باطل» دیگر مطلبی است ذیل عنوان  ةنمون  
نیست؛ یعنی مجموعه عقاید،    میقسم سو شود و  میدین گاهی به حق و زمانی به باطل وصف 

از هر دو  ای اط و آمیزهقاند یا باطل و اگر الت اوصاف اخلاقی و احکام فقهی و حقوقی، یا حق
 .(45۰ص همان،باشد، باطل است)

 است: آنگاه در مقام بیان اوصاف دین باطل چنین گفته شده  
دین باطل از نظر دانش و بینش به محدوده وهم و خیال  است... طل، رهاورد طاغوتیاندین با

رو اثر نهایی آن سقوط در  این  است و از جهت گرایش عملی به شهوت و غضب، از  وابسته
  .(45۲صهمان، جهنم است)
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معرفی هم و شهوت محصول و ادیان دیگر را باطل، رهاورد طاغوتیان و صراحتبه  عبارات،این   
از    میاجمالاً نا ،مباحث این  لف در خلالؤداند. از آنجا که م  میپیروان آن را دوزخ  ِ و سرانجام

و طغیان و  کجملات را مربوط به سردمداران شر این  توان  میفرعون به میان آورده است، 

  وانند:خ  میدارند و به سوی خود فرا   میکسانی دانست که دیگران را از راه خداوند باز 
ابِ فَمَنْ أَظْلمَُ مِمَّنْ کَذَّبَ بِآیَاتِ اللَّهِ وَصَدَفَ عنَْهَا سَنَجْزِی الَّذِینَ یَصْدفِوُنَ عَنْ آیَاتِنَا سُوءَ العَْذَ

 .(157/انعام )بمَِا کَانُوا یصَْدفُِون

سبب ( و مردم را به ۲4/ نازعاتدانند)   میتر  را پروردگار بزرگ خود که فرعون چون کسانی 
؛ 49/ بقره؛ 155/ نساء؛ 1۸1/ آل عمرانرسانند)   میخداپرستی به بدترین نحو شکنجه و به قتل 

توهم خدایی دارند یا از روی شهوت و غضب  هستند که اناین  ،(71/ طه؛ 1۲4/اعراف؛ 6/ ابراهیم

  دارند.  میمردم را از راه خداوند باز 
 و عام صورت به گوناگون ةازمن و اعصار در آسمانی ادیان پیروان توصیف عبارات، این  اگر اما  

واقع  به. شود های جدی عقلی و نقلی مواجه می با چالش ،صورت خاص تلقی شود به حاضر عصر
 در  دانست.و غضب توان خیالی، موهوم و و از روی شهوت  پیروان ادیان دیگر را نمی ی  دیندار

 پروردگار مقابل در و خوانند  می را الهی تایآ شب دل در که هستند کسانی افراد این  میان

کنند و در کار نیک   میامر به معروف و نهی از منکر  ،مان دارندای  به خدا و روز قیامتخاضعند، 
رو و  در میان آنها افرادی میانه ؛(113-114/ آل عمراننک: کنند و از شایستگان هستند )  میشتاب 

/ آل عمرانبین آنها هستند که بسیار امانت دارند)  در ( و کسانی66/ مائدهمعتدل وجود دارد) 
شان را  افراد را پیروان شهوت و غضب دانست و به صورت قطع سرانجام این  توان  می(. چگونه 75

سردمداران شرک و ظلم و بازدارندگان  ،اوصاف، اگر منظور نویسنده این  دوزخ معرفی کرد؟ با
و  گونه نیستند این  استدلال وارد است که اغلب پیروان ادیان نقیصه بر این  مردم از خداوند باشد،

امری که با ـ  اعصار و ازمنه باشند ةپیروان ادیان در هم   میتما ،استدلال ناتمام است و اگر منظور

با نقل و عقل مخالفت دارد و  ،استدلالاین  -رسد مؤلف بعید به نظر می های یشهاند توجه به
  نماید.  میپذیرش آن بسیار دشوار 

 
 شده نقد مستندات

 تفسیر در. اند داده ارائه عقلی و نقلی مستنداتی  پلورالیزم دینی برای تأیید ادعای خود به باورمندان
به دو  جااین  در. گرفته است قرار نقد و بررسی مورد مفصلبه طور  و معرفی مستندات این  تسنیم
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 ،استنادات باورمندان به پلورالیزم وارد کرده نقدهایی را که مفسر بر  همة دلیل قصد نداریم 
ست و از دیدگاه نگارنده فتنی انقدهای ارائه شده صحیح و پذیر اکثر :نخست دلیل  یم.کننقد

 ةنقدها با عنایت به مقول این  است که اکثر قریب به اتفاق این  نقدی بر آن وارد نیست. دلیل دوم

پژوهش متعرض آن  این  بحثی که اساساً در حقانیت در پلورالیزم دینی مطرح شده است؛
چراکه اگر پلورالیزم دینی را صرفاً به معنای نسبی بودن حقانیت و عدم برتری در  ؛ایم نشده

شود که بسیاری  متعدد عقلی و نقلی مواجه می های نظریه با چالش این  حقانیت یک دین بدانیم،
زیادی از  ةازاند  تواند تا  میگرایی دینی،  تکثر ةیشاند  در آنچه از آنها قابلیت دفاع ندارد.

نجات در پارادایم  ةمقول ،نفی کرامت و تعامل مبتنی بر قهر و اکراه جلوگیری کند خشونت،

بر بسیاری از مستندات،  تفسیر تسنیمپلورالیزم دینی است. به همین جهت از آنجا که نقد مؤلف 
ها صحیح و قابل دفاع  چراکه نقد ؛ارنده نیستناظر به مقوله حقانیت است، اساساً مورد نقد نگ

 است.
ر برخی نقدهایی که ناظر به بحث رستگاری پیروان ادیان بکه رسد  به نظر میاین وجود  با  

مربوط به خود  های باب دشواری این  ی نهایی درأآسمانی است، نقدهایی وارد است؛ البته اعلام ر

 کمک کند. ها تواند به تکمیل و استحکام استدلال نقدها می این  لکن طرح را دارد،
در بحثی پیرامون انواع کثرت، آن را به کثرت طولی و عرضی تقسیم  تفسیر تسنیملف مؤ  

 ةمقول لحاظ با -مورد ادعای پیروان کثرت گرایی دینی را که کند و سپس کثرت عرضی می
  ةشان به واژای  لکن استناد ،باب صحیح است این  لف درؤسخن م 5کند.  میرد  است، ـ حقانیت

عمران برای رد کثرت عرضی با اجماع مفسران همراه نیست. به  آل  ۸5 و 19ات یآ در« اسلام»

( 19/ آل عمران«) إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ الْإِسْلَامُ» عنوان نمونه علامه طباطبایی در تفسیر عبارت
 های ن عبارت از اسلام است یعنی تسلیم حق شدن و به عقیدهکه گفته شده آن دیاین  گوید: می

عبارت است از تسلیم  ،حق معتقد گشتن و اعمال حق انجام دادن و به عبارت دیگر آن دین واحد
د و اعمال و یا در مورد معارف و احکام صادر یشدن در برابر بیانی که از مقام ربوبی در مورد عقا

ن نسبت داده و رد ادیدگاه را به برخی مفسر این  طبرسی نیز .(1۲۰، ص3ج)طباطبایی،  شود  می
گوید: اسلام  پیشین می ةیآ زمخشری با عنایت به .(717 ، ص۲ج  طبرسی، نک:نکرده است)

(. شیخ طوسی دین را اطاعت و اسلام را 345ص ،1جزمخشری، نک: همان توحید و عدل است) 

مراه سلامت و دوری از فساد و نقصان ترجمه کرده هبه انقیاد  راعبارت  این  سلامت معنا کرده و
وَمنَْ یبَتَْغِ غیَْرَ » فرماید:  میکه آل عمران  سوره ۸5 ةیآ  در مورد (.419ص ،۲جطوسی، نک: است)
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بسیار  قبل ةیآ  (، توجه به۸5/ آل عمران«) الْإِسْلَامِ دِینًا فَلَنْ یُقْبَلَ مِنهُْ وهَُوَ فِی الْآخِرَةِ منَِ الخَْاسِرِینَ
قُلْ آمنََّا بِاللَّهِ وَمَا أُنْزِلَ عَلیَنَْا وَمَا أُنْزِلَ عَلَى إِبْرَاهِیمَ وَإِسْمَاعِیلَ وَإِسحَْاقَ وَیَعقُْوبَ » راهگشاست:

 «حنُْ لهَُ مُسْلِمُونَوَالْأَسبَْاطِ وَمَا أُوتِیَ مُوسَى وَعیِسَى وَالنَّبِیُّونَ منِْ رَبِّهمِْ لَا نفَُرِّقُ بَینَْ أحََدٍ مِنهْمُْ وَنَ

 ، صرفاً پیروان دین اسلام نیست۸4 ةیآ در انتهای« مسلمون»(. پرواضح است که ۸4/ آل عمران) 
 :کهاین  قبل باید مفهوم شناسی کرد و آن ةجمل ةرا در ادام «وَمنَْ یبَتَْغِ غیَْرَ الْإِسْلَامِ دِینًا » و عبارت

نچه نازل کرده و پیامبرانی که ارسال کرده تسلیم و دین صحیح آن است که در مقابل خداوند و آ
که   ذکر است شایان(. البته ۲49 ، ص3جلسی، اند ؛ ابوحیان5۲۰ص ،4جفرمانبردار باشیم)طوسی، 

ها در میان مسلمانان نیست؛ به عبارت دیگر دین اسلام  ویژگی این  تفسیر به معنای نفی وجود این

نازل شده است، تبعیت از آن  ترین دینِ گار است و چون کاملهمان تسلیم و انقیاد در برابر پرورد
تسلیم و انقیاد بیشتری را به همراه دارد، لکن با عنایت به مقوله تسلیم و عدم طغیان و فساد و 

؛ یعنی با درنظرگرفتن لجاجت در مقابل پروردگار که ویژگی اکثریت پیروان ادیان آسمانی است
ولی زندگیشان بر اساس  ،توان گفت: کسانی که قاصر هستند میتفسیر اسلام به معنای عام آن 

(؛ به عبارت دیگر اگر چه 157ص ،نهاوزنلگتوانند رستگار شوند) می ،اصول اخلاقی استوار است

مسلمانان مصداق اکمل و اتم هستند، لکن پیروان دیگر ادیان که تسلیم و فرمان بردارند، از 
از قاصر بودن گفته شد، نیز مورد اختلاف  ،پیش عبارتشوند. آنچه در   میرستگاری محروم ن

 و ناتوانان دیوانگان،قاصران را محدود به جاهلان،  تفسیر تسنیملف ؤد میآ است. به نظر می
 کسانی معتقدند برخی اما ؛(43۲ص ،۲7ج آملی، جوادی) داند  می فرهنگی و فکری مستضعفان

که حجت بر آنها تمام این  دلیلن ادیان حاضر به اکثر پیروا وقاصر نشده،  تمام آنها بر حجت که

همچنانکه غزالی اکثریت پیروان ادیان دیگر را  ؛(73 ، صالخشن )روند میشمار  بهمعذور  ،نشده
. شهید مطهری معتقد است اغلب اهل (۲3-۲4ص ،غزالی) داند مشمول رحمت الهی و معذور می

لوص که به مردم راستی و پاکی را هدیه مانی و تقوا و خای  هستند با احساس   میکتاب مرد
(. همو در 51ص، 139۸روند)مطهری،  دهند و تقصیری متوجه آنان نیست و به بهشت می  می

 نویسد: جایی دیگر می
گوییم فلان کس مسلمان است یا مسلمان نیست، نظر به واقعیت مطلب  ما معمولاً وقتی می

کنند و به حکم تقلید و  منطقه زندگی می نداریم. از نظر جغرافیایی، کسانی را که در یک
نامیم و کسانی دیگر را که در شرایط دیگر  می وراثت، از پدران و مادران مسلمانند، مسلمان

دینند،  اند و به حکم تقلید از پدران و مادران، وابسته به دینی دیگر هستند یا اصلاً بی زیسته
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مسلمان بودن و  ةیادی ندارد، نه در جنبباید دانست این جهت ارزش ز .نامیم می غیرمسلمان
نامسلمان بودن و کافر بودن. بسیاری از ماها مسلمان تقلیدی و جغرافیایی هستیم؛  ةنه در جنب

ای به دنیا آمده و  اند و در منطقه به این دلیل مسلمان هستیم که پدر و مادرمان مسلمان بوده
از نظر واقع، باارزش است، اسلام واقعی اند. آنچه  ایم که مردم آن مسلمان بوده بزرگ شده

در مقابل حقیقت تسلیم باشد، درِ دل را به روی حقیقت  است و آن این است که شخص قلباً

گشوده باشد تا آنچه را که حق است، بپذیرد و عمل کند و اسلامی که پذیرفته است بر 
اگر کسی  .اشدبی از طرف دیگر، بتعص اوش از یک طرف، و تسلیم و بیو ک پژوهشاساس 

صیر تق باره بی باشد و به عللی اسلام بر او مکتوم مانده باشد و او در این« تسلیم»دارای صفت 
، 13۸1)مطهری، سازد؛ او اهل نجات از دوزخ است ب نمیباشد، هرگز خداوند او را معذ

 (.۲6۸ص

  داند: استدلال معذور و اهل نجات می این  امام خمینی عموم اهل کتاب را با   
اهل کتاب( پس ظاهر است که خلاف مذهبی که دارند به ذهنشان خطور  ) اما عوام آنان

کند، بلکه آنان مانند عوام مسلمانان به صحت مذهب خویش و بطلان سایر مذاهب قطع  نمی

طور که عوام ما به سبب تلقین و نشو و نما در محیط اسلام به صحت مذهب  دارند. پس همان
که خلاف آن به ذهنشان خطور کند، عوام این  مذاهب علم دارند بدونخویش و بطلان سایر 

جهت تفاوتی ندارند و قاطع، در پیروی از قطع  این  دو گروه از این  آنان نیز چنین هستند و
پیروی عقاب  این  توان او را به موجب خود معذور است و نافرمان و گناهکار نیست و نمی

 ( .133-134، ص1جکرد)خمینی، 

آید، بیان روح کلی حاکم بر ادیان الهی است که  آل عمران به دست می ةسور 19 ةیآ نچه ازآ  
آن هم تسلیم محض بودن در برابر اوامر خداوند متعال است و هرراهی غیر از آن راه گمراهی و 

حساب، اگر معنای عام اسلام نادیده گرفته نشود،  این  با(. ۲۰۸صزاده،  ضلالت است)اسماعیل
ان پیروان راستین ادیان آسمانی که در دینداری خود، متخلق و معتقد هستند را از رستگاری تو می

توانند به آن استناد  پلورالیزم دینی می نجات بخشیِ ةمنظر پیروان مقول این  محروم ندانست و از

 کنند.
نُ دِینًا مِمَّنْ أَسْلمََ وَمنَْ أَحْسَ» وجود دارد: قرآنمفهوم از اسلام در  این  یدات دیگری نیز برایؤم  

 .(1۲5/نساء «)َ إِبْرَاهیِمَ حَنِیفًا وَاتَّخَذَ اللَّهُ إِبْرَاهیِمَ خَلِیلًاةـوجَهَْهُ لِلَّهِ وَهُوَ محُْسِنٌ وَاتَّبَعَ مِلَّ

نجات درست کرداران دیندار، تصریح  ةبقره به مقول ةسور 11۲و  111 ةیآ  به صورت مشخص  

تُوا بُرْهَانَکمُْ إنِْ ها َ إِلَّا منَْ کَانَ هُودًا أَوْ نصََارَى تِلْکَ أَمَانیُِّهمُْ قُلْةـوا لنَْ یَدْخُلَ الجْنََّوَقَالُ»  کرده است:
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همُْ بَلَى منَْ أَسْلمََ وجَْههَُ لِلَّهِ وهَُوَ محُْسنٌِ فَلهَُ أجَْرُهُ عنِْدَ رَبِّهِ وَلَا خَوْفٌ عَلیَْهمِْ وَلَا   کنُْتمُْ صَادِقیِنَ
 .(111-11۲/بقره «)یحَْزَنُونَ

 گوید: دانستند می پاسخ به یهود و نصاری که صرفاً سعادت را منحصر در خود میدر  11۲  آیة  

در حالی که نیکوکار است پاداش خود را نزد پروردگار  ،هر آن کس که تسلیم پروردگار باشد
 ةواژ کنار در مسلمون ةواژ جن ةسور در  شوند.  میوهگین اند  یابد و نه ترسی در آنهاست و نه  می

وَأَنَّا منَِّا الْمُسْلِمُونَ وَمنَِّا  » به کار رفته است: منحرفان مقابل در فرمانبرداران معنای به  قاسطون
معنا بهره گرفته  این  ات دیگری نیز ازیآ .(14/جن«)الْقَاسِطُونَ فَمنَْ أَسْلمََ فَأُولئَِکَ تحََرَّوْا رشََدًا 

 .(54/ زمر؛ 44؛ مائده/ ۲۰/ آل عمران شود)  میکه از ذکر آنها پرهیز  است

إنَِّ »   بقره است: ةاز سور ای هیآ  قرار گرفته تسنیم تفسیر مؤلف نقد مورد که دیگری مستند  
لْآخِرِ وَعَمِلَ صَالحًِا فَلَهمُْ دُوا وَالنَّصَارَى وَالصَّابئِِینَ منَْ آمَنَ بِاللَّهِ وَالیَْوْمِ اها الَّذِینَ آمنَُوا وَالَّذِینَ

 .(6۲/ بقره) «أجَْرهُمُْ عِنْدَ رَبِّهمِْ وَلَا خَوْفٌ عَلیَْهمِْ وَلَا هُمْ یحَْزَنُونَ
اند که هر کسی  ه تمسک کرده و پای فشردهیآ  این  به»نویسد:   میه یآ این  مؤلف پس از ذکر  

 (.467، ص۲7ججوادی آملی، «)رواستگرایی  تواند دارای دین خاص خودش باشد و کثرت می

 از طرفی(. 467-469صهمان، کند)  دیدگاه را نقد می این  آنگاه با بیان شاهد داخلی و خارجی
اعمال صالح  نآ  بنابراین ،از اسلام با آمدن پیامبر اسلام منسوخ شده پیشچون دستورات ادیان 

دیدگاه باید  این  ه در ارتباط باای ک نکته (.46۸ص ،همانچون وقت آنها گذشته است) ؛نیستند
شود؛ اعمال صالح   میمتذکر شد آن است که با آمدن پیامبر بعدی، اعمال صالح قبل منسوخ ن

ای از رفتارها، گفتارها و تعاملات است که بر مبنای عقاید و اخلاق و احکام استوار  مجموعه

چنانکه  ؛دهد ستور خداوند تغییر میها را به د است. پیامبر بعدی غالباً احکام آن هم برخی از آن
که پیش روی ماست را تصدیق و برخی از آنچه بر شما حرام شده  راتیعیسی)ع( فرمود: من تو

(. مشترکات میان ادیان به مراتب بیشتر از افتراقات آن است. 5۰/ آل عمرانکنم)   میرا حلال 
 ةیآ  این  ادعا، این  است. شاهد عقاید و اخلاق و بخشی از احکام در میان ادیان آسمانی مشترک

  فرماید:  میاست که  قرآن
رِکَ بهِِ شَیْئاً وَلاَ قُلْ یَا أَهْلَ الْکِتَابِ تعََالَواْ إِلىَ کلَِمَةٍ سَوَاءٍ بیَْنَنَا وَبَیْنَکمُْ أَلَّا نَعْبُدَ إِلَّا اللَّهَ وَلاَ نُشْ 

 .(64/عمران آل ) اللَّهِ فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقوُلُوا اشْهَدوُا بِأَنَّا مُسْلِمُونَ یَتَّخِذَ بَعْضُناَ بعَْضًا أَرْباَبًا مِنْ دُونِ

دهد که اهل کتاب را به تمرکز بر مشترکات دعوت  فرمان می پیامبر)ص( به خداوند هیآ  این  در   

 ،دیآ کند. اگر تمام آنچه در ادیان گذشته بوده منسوخ شده و دیگر عمل صالح به شمار نمی
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ه ذکر شده که اگر آنها روی یآ  دهد؟ از طرفی در انتهای  میگونه خداوند به آن فرمان چ
افرادی از اهل  ؛شما بگویید که شاهد باشید که ما اهل تسلیم هستیم. به عبارتی دیگر ،گرداندند

 د.ینآ میاهل تسلیم به شمار  ةدر زمر ،فرمان بپیوندند این  کتاب که به اجرای

آنچه در دین سابق بوده را مصداق عمل غیر صالح  تمام جدید، دین آمدن با وانت نمی بنابراین 
 دانست.

ات که اهل کتاب را کافر دانسته و به جنگ یا تهدید آنها یآ  ، مؤلف به برخیبخشی دیگردر  
دستور جنگ  )ص(توبه که در آن به پیامبر ةاز سور ای هیآ  داده استناد کرده است. از جمله دستور

 شده است:داده 
لَا یَدِینُونَ دِینَ قَاتِلُوا الَّذِینَ لاَ یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَلاَ باِلْیوَْمِ الْآخرِِ وَلاَ یُحرَِّمُونَ مَا حرََّمَ اللَّهُ ورََسُولُهُ وَ

 .(۲9/ توبه) الْحقَِّ مِنَ الَّذِینَ أُوتوُا الْکِتَابَ حَتَّى یعُْطُوا الْجزِْیَةَ عَنْ یدٍَ وَهمُْ صَاغرُِونَ

مان به خداوند و روز قیامت ای  ل با اهل کتابی داده شده کهاه پیداست دستور به قتیآ  از چنانکه 

بقره  ةسور 6۲ ةیآ اوصاف با اوصاف مذکور در این  دهند.  میآورند و عمل صالح انجام ن نمی
و قیامت و کسانی من به خدا ؤه سخن از اهل کتاب میآ  در آن برای اهل کتاب تباین کامل دارد.

 را مشترک دانست. هیآ دو این  توان مصادیق  میدهند؛ بنابراین ن است که عمل صالح انجام می

یَعْرِفُونهَُ کَماَ » و (75/ بقره«)حَرِّفُونهَُ منِْ بَعْدِ مَا عَقَلُوهُ وهَمُْ یَعْلَمُونَیُ»چون  عباراتی به ادامه در 
 پر  ( استناد شده است.146/ بقره«) رِیقًا منِهْمُْ لیََکتُْمُونَ الحَْقَّ وَهمُْ یَعْلَمُونَیَعْرِفُونَ أَبنَْاءَهمُْ وَإِنَّ فَ

احبار و رهبانیونی هستند که منافعشان با آمدن اسلام به  عبارات، این  مخاطب که است واضح
 (.44/ مائده؛ 63/ مائده؛ 34/ توبهشوند)   میخطر افتاده و مانع حقیقت جویی پیروان خود 

نجات و  ةمقول ،اند ه بدان پرداختهیآ این  ن در تفسیراکه برخی مفسربسیار مهمی  نکته  
علامه  .دهند انجام میمان دارند و عمل صالح ای  سعادتمندی افرادی از اهل کتاب است که

 هیآ  گوید: معنای  میداند   میمنان ظاهری ؤه را میآ در ابتدای« الذین آمنوا» طباطبایی پس از آنکه

 ها این  د از قبیل مسلمان، یهودی، مسیحی، صائبیای ی که بر خود گذاشتههای نام این  :چنین است 
 …دارد  میمن ای  کند و نه از عذاب او  مینه شما را مستحق پاداشی  ؛نزد خداوند هیچ ارزشی ندارد

 به وابسته و رمدا دائر کسی هر کرامت و سعادت که آمده مکرر کریم قرآن اتیآ  در مطلب این 
سودی برای صاحبش ندارد و هیچ  ها نام این  ه به نامگذاری پس هیچ یک ازن است عبودیت

 ،1جمگر با لزوم عبودیت) طباطبایی،  دهد ماند و او را سود نمی  میوصفی از کمال برای او باقی ن

دلیل  ه را بییآ این  نبایدکند که  شیخ طوسی پس از نقل آراء مختلف تأکید می (.193ص
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نویسد: بهترین نظر از نظرات گفته شده در   میزد و از عموم آن خارج ساخت. وی  خصیصت
مان آوردند و همچنین یهودیان، مسیحیان و صائبینی ای  امت که این  است: کسانی از این  هیآ مورد

دیدگاه  این  وهی بر آنها نیست.اند  نزد خدا پاداش دارند و ،مان آوردندای  که به خدا و روز قیامت

، 1ج زدن آن وجود ندارد)طوسی، خصیصه است و دلیلی برای تیآ  ترین نظر به لفظ عام شبیه
 ند،من هستند و درست کردارؤوصف، پیروان ادیان آسمانی که به خدا و قیامت م این  با .(۲۸5ص

ن معنا سخن بدا این  کند. است که پلورالیزم مطرح می  میپاسخ پرسش دو این  اند و اهل نجات
مساوی و به صورت یکسان  ،آنها در نجات ةادیان بر حق هستند و پیروان هم ةنیست که هم

 رستگارند.

ن به ادیان آسمانی اگر بر ارسد که متدین  میتر به نظر  پسندیده دیدگاه این  نیز عقلی منظر از  
ام دهند، از اعمال شایسته انج مان به خدا و زندگی ابدی و برای کسب رضایت او،ای  اساس

به عدم رستگاری آنها به جهت عدم پیروی از دین  کهاین  جای د؛ بهخداوند پاداش دریافت کنن
مان ای تواند به تعاملی مبتنی بر کرامت میان پیروان راستین دیدگاه می این  باور به خاتم حکم داد.

 منجر شود.

ینی بحثی است که پیرامون های مطرح شده در نفی کثرت گرایی د دیگری از استدلال ةنمون  
قول از سوی مدافعان کثرت  این  پس از نقل ،تفسیر تسنیملف ؤصراط ارائه شده است. م ةواژ

 قرآنبیان استناداتی از  است، با« تعدد صراط مستقیم ةنکره بودن صراط، نشان»گرایی دینی که 
های  به معنای تعدد صراط اتیآ  گیرد: پس نکره آمدن صراط مستقیم در برخی  میگونه نتیجه  این 

هود عمعرفه معلوم و م این  ویکی و معرفه است نه بیشتر « الصراط المستقیم»بلکه  ؛مستقیم نیست

که نکره این  .(4۸4 ، ص۲7جراه انبیاء، صدیقان و شهداء و صالحان است) جوادی آملی، همان 
ت صراط مستقیم را مؤلف وحدلکن  ؛صراط دلیل بر تعدد نیست، سخنی صحیح است ةبودن واژ

و به مفرد بودن صراط و جمع  اشارهانعام مطرح و با  ةسور 153 ةیآ به صورت تفصیلی در تفسیر
« وَأَنَّ هَذَا صِرَاطِی مُسْتقَیِمًا فَاتَّبِعُوهُ وَلَا تَتَّبِعُوا السُّبُلَ فَتفََرَّقَ بِکمُْ عنَْ سبَیِلِهِ» در عبارت« لبیس» بودن

صراط تنها مفرد به  واژةکریم قرآن اما در  ،از نظر معنا به هم نزدیکند« سبیل» و «صراط»گوید:  می
بر خلاف سبیل که به صورت جمع نیز آمده است. صراط تعداد ندارد چون به  ؛کار رفته است

 ،است« سبیل الغی» خدا استناد دارد و راه مستقیم الهی یکی بیش نیست و هر راهی برخلاف آن

 .(41۸-419ص همان،ند) هست )سُبُل( فراوانانحرافی های اما راه
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ای که از کنار هم نهادن  یکی، نتیجه :رسد استدلال فوق از دو جهت نیازمند تأمل است به نظر می  
در  گرایی دینی. جهت نفی کثرت به نتیجه  صراط و سبیل گرفته شده و دوم: استناد به آن ةواژ

سبیل به صورت مفرد آمده و به  ،قرآن در که  ای هیآ ها توان به ده اول می ةارتباط با ملاحظ

به کار رفته است. از  قرآنمکرراً در « سبیل الله» اشاره کرد. واژه ،خداوند هم منسوب شده است
همان سعادت توصیف شده است. به عنوان « سبیل» صراحتبه اتی وجود دارد که در آن یآ قضا

  نمونه:
ی إسِرَْائِیلَ وَبَعَثْنَا منِْهمُُ اثْنیَْ عَشرََ نَقِیباً وقََالَ اللَّهُ إِنِّی معََکمُْ لَئِنْ أقََمْتمُُ وَلَقدَْ أخَذََ اللَّهُ مِیثَاقَ بَنِ

وَآمَنْتمُْ برِسُلُیِ وَعزََّرْتُمُوهمُْ وَأقَرَْضْتمُُ اللَّهَ قرَْضًا حَسَنًا لَأکَُفِّرَنَّ عَنْکمُْ  ةَوَآتَیْتمُُ الزَّکَا ةَالصَّلَا

وَاءَ اتِکمُْ وَلَأُدْخِلَنَّکمُْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأنَْهاَرُ فَمَنْ کَفرََ بعَْدَ ذلَکَِ مِنْکمُْ فَقَدْ ضَلَّ سَسَیِّئَ
 (. 1۲/ مائده) السَّبِیلِ

 ؛عبارتی به نامیده است.« سواء السبیل» سعادت و بهشت سخن به میان آمده و آن رااز ه یآ این  در  

مان آورند و به ای  زکات دهند و به پیامبران ورد اهل کتاب است که اگر نماز برپا دارند،ه در میآ
و راه  «سواءالسبیل» شوند و آنها در گناهانشان پوشیده و وارد بهشت می ،خداوند قرض نیکو دهند

 لکن سخن در حقانیت اهل کتاب پس از اسلام نیست، بحثبین مه گرچه یآ این  راست هستند.

لف تفسیر تسنیم مفرد آمده و بر مسیر صحیح ؤا کارکرد بحث سبیل است که برخلاف نظر مجاین 
 کشد:  میای دیگر به وضوح نتیجه مذکور را به چالش  هیآ  .کند  میو راه راست دلالت 

غُونَهَا عِوجًَا وَاذکْرُُوا إذِْ وَلَا تَقعْدُُوا بکُِلِّ صرَِاطٍ تُوعِدُونَ وتََصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ مَنْ آمَنَ بِهِ وَتبَْ
 .(۸6/ اعراف ) کُنْتمُْ قَلِیلًا فَکَثَّرکَمُْ وَانْظرُُوا کَیفَْ کَانَ عَاقِبَةُ الْمُفْسِدِینَ

نادرست و مسیر غلط  های صراحتاً بر راهبر آنکه مفرد نیست،  افزون صراط ةواژ ،هیآ  این  در  

ه، یآ این  صراط و سبیل در ةح است. کاربرد واژـر صحیـیل الله مسـرفی سبیـکند. از ط اره میـاش
صراط را همواره  ةتوان واژ  میکند و بنابراین ن ای که در تفسیر تسنیم گرفته شده را نقض می نتیجه

ه چنین گفته شده است که بر یآ  این  مسیر استوار و صحیح وصول به پروردگار دانست؛ چراکه در

دارد قرار نگیرید و برای راه نادرست از  مؤمن را از راه خدا باز میسر هر راه نادرستی که مردم 
 استفاده کرده است.« صراط» ةواژ

 بار 15۰که واژه سبیل بیش از این  دیگری نیز اشاره کرد؛ چه های توان به نمونه  میارتباط  این  در  
عمومیت مذکور،  های فوق برای خروج از مورد استفاده قرار گرفته است، لکن نمونه قرآندر 

سبیل به صورت  ةاگرچه واژه صراط همواره مفرد آمده و واژ که،این  دیگر کند. نکته کفایت می
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های متفرق  سوره انعام دلالت بر راه 153ه یآ  جمع همواره و همچون این  اما ،جمع نیز آمده است
و اتفاقاً به خداوند نیز کند  درست اشاره می های جمع به راه این  گاهی و پراکنده نادرست ندارد.

 منسوب است:
 ومََا لَنَا أَلَّا  و (69/ عنکبوت)إنَِّ اللَّهَ لَمَعَ الْمُحْسِنِینَ الَّذِینَ جَاهَدُوا فِینَا لَنهَْدِیَنَّهمُْ سُبلَُنَا وَ وَ

  ا وَعَلىَ اللَّهِ فَلْیَتَوکََّلِ الْمتَُوکَِّلُونَنَتَوکََّلَ عَلىَ اللَّهِ وقَدَْ هدََانَا سُبُلَناَ وَلَنَصْبرَِنَّ عَلىَ مَا آذَیْتُمُونَ
 .(1۲/ ابراهیم )

مفرد و جمع بودن دلالت بر درستی و یا نادرستی ندارد؛  سبیل؛ و صراط مورد در کهاین  نتیجه   

الله  سبیل و پیروان سبیل ةامکان که واژ این  کند و همچنین صراط همواره به راه درست اشاره نمی
 از ؛نیز منتفی نیست ـمائده  ةسور 1۲ه یآ با استناد بهـ  رسند انی باشند که به سعادت میغیرمسلمان

 رسد.  میموضوع نیز ناتمام به نظر  این  رو استدلال مطرح شده پیرامون این 
 
  نتیجه 

 شود: یوار ارائه م به صورت فهرست ،مستفاد شده جاری پژوهش از آنچه 
 قوت  نقاط از بحث، جامعیت نوعی به و گوناگون های جنبه از یدین پلورالیزم موضوع بررسی. 1

 عقلی منظر  ای که آن را هم از گونه به ؛گرایی دینی است کثرت ةنظری با ارتباط در تسنیم تفسیر
 است. دهکر بررسی نقلی هم و

بحثی قابل مشاهده است، فقدان تفسیر تسنیم ترین نقصانی که در نقد پلورالیزم دینی در  اساسی .۲
نجات و رستگاری پیروان ادیان آسمانی است؛ موضوع  ةمستوفی و رأیی مشخص پیرامون مقول

 ،تفسیر این  که دراین  پلورالیزم دینی است؛ ضمن ةهای اساسی نظری که از جمله دغدغه  میمه

 ادیان آسمانی به درستی نفی و غیرقابل قبول معرفی شده است. ةحقانیت هم ةمقول
مورد  شده، مطرح پلورالیزم با مرتبط علوم عنوان به تفسیرتسنیم در که هایی شدان از برخی .3

 توان به فقه و اصول فقه اشاره کرد. مناقشه است که از جمله آنها می
ز جمله وابسته بودن ادیان به وهم و خیال و یا شهوت و غضب و ا شده ارائه های استدلال برخی .4

 این  پذیرش فرض در های قرآنی هماهنگ نیست. آموزه حکم به سقوط آنها در جهنم با برخی

جهت کسب منفعت و جایگاه  به که است بزرگانی و سردمداران به مربوط اوصاف این  دیدگاه،
 دارند. خود، مردم را از تحقیق و پذیرش حق باز می
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 توان به واژه  میاز جمله آن  .رسد می نظر به ناتمام  پلورالیزم، رد در نآقر اتیآ  برخی به استناد .5
ات قرآنی اشاره کرد که نویسنده با استناد به آنها و عدم یآ  در« سبیل»  و «صراط»  ،«اسلام»

سخن به  این  البته به نفی پلورالیزم پرداخته است. ،واژگان این  ات مربوط بهیآ توجه به دیگر

هایی  با چالش ررسی،ب مورد استناداتِ  نیست، لکن قرآنمعنای پذیرش پلورالیزم از دیدگاه 
 مواجه است که در متن مقاله به تفصیل مورد بحث قرار گرفته است.

  
 ها یادداشت

انحصارگرایی  ان هیک کشیش مسیحی است. او با ردپردازان، ج ترین نظریه یکی از برجسته. 1
اه و تنها یک رحقانیت و نجات پیروان مسیحیت، معتقد بود  ةها در مقول ها و پروتستان کاتولیک

 ری در این زمینه وجود دارندهای متعدد و متکث ی وجود ندارد، بلکه راهنجات و رستگار ةشیو
(Hick, p.63). 

بندی و  پژوهشی مستوفی به انجام رسیده و نویسندگان در آن چهارده روایت را احصاء، دسته. ۲

 ةکلمان در زمرتعریف مت اندکه در آن از نجات افرادی سخن گفته شده که بنابر دهکرتحلیل 
 (.15-۲3صگیرند لکن محتمل النجات هستند)پهلوان و قندی،  مستضعفان قرار نمی

دو را تبیین کرده و توانسته میان  این  درستی ارتباط میان دیدگاهی که بهکه رسد  نظر می به. 3
« جاتگرایی تعلیقی ن شمول»کنند جمع کند، دیدگاه  دو دیدگاه را پشتیبانی می این  احادیثی که
گویند: افراد گروه میانه به هر دلیل بر صراط مستقیم الهی  دیدگاه می این  کنندگان است. ارائه

بودن اعمالشان دارای اشکال است.  سپرند. برخی خلل معرفتی دارند و برخی صالح راه نمی
اند و نه به صورت قطعی  های الهی بدین جهت نه به صورت قطعی اهل برخورداری از نعمت

شود، نجاتی تعلیقی و احتمالی   میل غضب او هستند... خلاصه آنکه نجاتی که شامل آنها مشمو
 (.  33-36صاست که معلق بر مشیت خداوند در قیامت است)پهلوان و قندی، 

، «و روایات معصومین قرآنات ای پلورالیسم در نجات و رستگاری از منظر» ةنویسندگان مقال. 4

گونه  این  رفته در روایات مانند کافر، غیرمؤمن، مستضعف و ...کار  پس از بررسی الفاظ به
کنند که: طریق رسیدن به نجات به روی اکثر پیروان ادیان مختلف باز بوده،  گیری می نتیجه

 .(43صاگرچه طریق سعادت به روی بسیاری ممکن است بسته باشد)فتحعلی و زمانی، 
اند  زندگی بشر یکی پس از دیگری ظهور کردهکثرت طولی بدان معناست که ادیان در دوران .5

بخش آن شریعت محمدی است. کثرت عرضی یعنی در یک زمان همه شرایع آسمانی  و پایان
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 را در عرض هم حجت بدانیم و ناسخ بودن اسلام نسبت به شرایع پیشین را باور نداشته باشیم
 .(44۲، ص۲7ج)جوادی آملی، 
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