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 آنهای هاشهیاند امتداد در و بدانند معتزلهی گراعقلی هاشهیاند به لیمتما و منتسب
 با ابتدا مقاله، نای در. نندیبب رای اعتزالی هاشهیاند مجددی ایاح ای نومعتزله مکتب زین
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 نیبارزتر از. بودی نیدی هاآموزه با همواجه دریی گراعقل و قرآن به بازگشت شعار آن
م( 9131-9111ی)افغان به معروفی اسدآباد نیالدجمال دیس ان،یجر نای یهاتیشخص

 طبق شمارآمده است. حاضر به ةدینی در سد یگراهای اصلاحانیار جرگذانیکه بن بود

ی بشری نیازهای زندگ ةقت و همیحق یتمام ةمنبعی مقدس و دربردارند قرآن، یو باور
توان دریافت که مضامین آن کاملاً با فهم شود، می یدرستبه قرآنکه یاست و درصورت

باید متحول شود و با  قرآنن اصل، او معتقد بود که تفسیر ای بر هیعقل انطباق دارد. با تک
های دانش بشری هماهنگ گردد تا بتواند در زندگی جدید، در کنار تأمین شرفتیپ

جهانی خود را نیز پیش نای یزندگ به انسان مسلمان کمك کند تا نیازهای معنوی،

توسط شاگردانش در کشورهای  یزود هباسدآبادی،  ةشیاند. (333ص برد)پاکتچی،
تفسیری  ةیصورت یك نظربه (م9181-9191)عربی توسعه یافت و نزد شیخ محمد عبده 

 .(همانجاشکل گرفت)
اصلاحی  یهاقاره، حرکتطلب شبهمند اصلاحشیم( اند9111-9111ابوالکلام آزاد )    

گرا که شاخص دسته تقسیم کرده است: نخست تجددطلبان غرب 3اخیر را به  ةدر سد

م( است؛ دوم کسانی که به دنبال اصلاحات 9193-9111آنان سیداحمدخان هندی)
 سیاسی و اجتماعی و دفاع از حریم دین هستند، ولی آرمان آنها احیای تعالیم دینی و

بینند. شاخص آنان سامان بخشیدن به وضع مسلمانان است و نیازی به اصلاح دین نمی
ن ای است؛ سوم کسانی که به دنبال اصلاح دین هستند و بر ین اسدآبادیالدسید جمال

های دینی ضامن باورند که در دین تحریفاتی صورت گرفته، و تنها بازنگری در آموزه

 .(,p.66 aziz)ها باید شیخ محمد عبده را نام بردآنسعادت مسلمانان است و در رأس 

ن سه رویکرد تنها رویکرد اصلاح دینی عبده توانست به حیات خود ادامه ای  از میان    

طلب را تحت تأثیر خود قرار دهد. عبده و های مختلف اصلاحفیط ةشیو اند 9دهد
و  یدرستتوان دین را بهیمن پرسش اساسی بودند که چگونه ای پیروانش به دنبال پاسخ به

با کنار نهادن تفسیرهای تقلیدی  قرآنخلوص دریافت؟ تنها راه برای آنان رفتن به سراغ 
تفسیری سوق  یهاو بازنگری در روش قرآنتفسیر  یسوبود و همین ضرورت آنان را به

 داد. عبده چند محور اصلی را درروش تفسیری خود مبنا قرار داده بود:

 ؛از طریق بررسی معنای مستعمل آنها در عصر نزول قرآنق الفاظ و مفردات فهم حقای .9
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 ؛ها با متون عادیفهم اسالیب خاص قرآنی و تفاوت آن .2 
 ؛علم به احوال بشر .3 
 چگونه ممکن است مفسری که نسبت به »گوید: یم 2بقره ةسور 293 ةیآ در بارةوی     

 «.ه را تفسیر کندیآ نای  ندارد، بتواند آگاهیآنها احوال بشر و دلایل اتحاد و افتراق     
 .در هدایت بخشی کل بشر قرآنهای ژگییعلم به و .8 

 عصر نزول را بشناسد تا بتواند روش  ةن منظور مفسر باید شرایط جامعای برای    
 ؛را دریابد قرآنگری تیهدا    

 .(29-28، ص9د رضا، جیعلم به سیره نبوی)رش .1 

ها، روش عبده را بدان سمت سوق داده است که از سویی مضامین ژگیین وای  ترکیب    
قرآنی در بافت مخاطبان نخستین آن در صدر اسلام فهم شود و از سوی دیگر، وی به

عنوان پیامی جاودانی و قرآنی به آیات  عنوان یك متفکر اجتماعی به دنبال آن است که
ن دو گونه فهم ای  گردد. هماهنگ کردن همگانی، در بافت اجتماعی عصر حاضر فهم

های  خوانش ةنیجاست که زمنیرسد، آسان نیست و از همیهمیشه آن اندازه که به نظر م

ن اساس ای مختلف از اندیشه و روش تفسیری عبده فراهم آمده است. شاگردان عبده بر
اند: گرایش میقستاند، به سه گرایش قابلعبده را رشد داده ةشیك از ابعاد اندیکه کدام

پذیر که  ؛ گرایش سنتاست م(9181-9131رضا)گرا که شاخص آن محمد رشید  سلف
است و گرایش تفسیر ادبی که  م(9119-9181)یآن محمد مصطفی مراغ ةبرجست ةچهر

. بیشتر نك ةم( است)برای مطالع9111-9188) یترین شخصیت آن امین الخولمطرح

 .(333و  338ص پاکتچی،
 
 هند ای مصر نومعتزله؛ خاستگاه. 2

  که مسلم    عبده، آن ویژگی ةشیلف از اندـمختهای  وانشـها و ختـعلیرغم وجود برداش

همین باعث شده  شیدن بسیار وی به عقل است وـو مورد اتفاق همگان است، اعتباربخ
بودن نکرده، از سوی بسیاری از محققان  یاگاه ادعای معتزلههیچنکه وی ای رغم به

Caspar, p.141-202 ؛Rahman, p.644-646؛28؛ دیاب، ص(Martin & Woodward, 



   39، زمستان، سال چهاردهم، شمارة چهل و یکمآینة معرفتپژوهشی  –فصلنامة علمی           

___________________________________________________________________________________ 

 

p.164-167 ،های شهیاند ةاکنندیعنوان احگرایی منسوب و به ( به معتزله82ص ؛ القاضی
 در دوران معاصر معرفی گردد. یاعتزال

 و تسین همگان دییتأ مورد و 3است رو هروبی جد دیترد با دگاهیداین  ،نای  وجود با    

 محمود عبدالله مثال، طوربه هستند؛ عبده از عنوان نای ینف درصدد محققان ازی برخ
« میالکر القرآن ریتفسی ف عبده محمد الامام منهج»عنوان با خودی دکتر ةالرس در شحاته

 : سدینویم عبده ریتفس در بارة است، نگاشته م9183در که
 کار نای  شود،یم معتزله با دهیعقهم ،عقل از استفاده لیدل به عبده محمد کهیهنگام

 اسلام کندیمی سع شتریب بلکه دهد،یم انجام معتزله مکتب از تیحما خاطر به نه را
ی هاروش و شیخو خرد جزی زیچ که مدرن دانشمند كی ذهن به را دشیعقا و

 .(218ص شحاته،)کند كینزد رد،یپذینم رای علم

 رای اعتزالی هاشهیاند اگریاح و مصر را نومعتزله اهخاستگ که دگاهید نای  برابر در    
یی گرا معتزله خاستگاه را هند ،)9131-2999)خالد دتلو کند،یمی معرف عبده، محمد

 : سدینویم و داندیم معاصر
 قرن تجددخواهان ازی کی در میتوانیم رای معتزل مفاهیمی برخ ةدوباری معرف

  نام ذکر از ادیز اطیاحت با او. میابیب( م9393-9382ی)دهلو اللهیول شاهی عنی هجدهم

 مبلغ و مفسر که( م9132-9188ی)سنِد داللهیعب اما. کردیم پرهیز مطرود مکتب نای
ی هاآموزه با او میتعالی همسان به که نداشت نای  ازی ترس بود اللهیول شاه دیعقا

ی معتزل لاتیتما انستتو صراحت نای بهی سِند نکهای  اصولاً... دینما اشارهی معتزل
 واقع در. بود( م9193-9111)احمدخان دیس سبب به سازد فاش را اللهیول خود امام

 را خود که کردند دایپی دیشد لیمی هند مسلمان تجددخواهان که بود او زمان از

 را اسلامی روشنگرا ةفرق نای  آمال و اهداف که کنند ادعا و بنامند دیجد ةمعتزل
 ،یمعتزل مفاهیم از خواهیهوا به آشکار اعتراف رو،نای از. اندهکرد زنده دوباره

 .(38ص خالد،)است گرفتهانجام هند در مصر از ترقبل اریبس

 دو نای وصل ةحلق و داندیم هند انینومعتزل از متأثر را مصر انینومعتزل خالد، ن،یبنابرا    

 : سدینویم و کردهی معرف نیالدجمال دیس را گروه
 در بپردازد انهیخاورم دری سخنران و موعظه کار به آنکه از شیپ نیالدمالج دیس

 هیچ هند گرایی معتزلهنو کرد تصور توانیمی سختبه نیبنابرا. خواندیم درس هند
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 را احمدخان دیس وی افغان انیم تند ةمنازع اگری حت. است نداشته مصر دری انعکاس
 نای  مییبگو دیبا کهی زیچ حداقل ،دهیم قرار مدنظریی گراعتیطب مفهوم در بارة

 به دوشاخه نای .اندرفته شیپ هم موازات به مصر و هند در گرایی معتزلهنو که است
 نتوانسته بود کرده لیتحم هند مسلمانان بر سیانگل سمیالیامپر کهیی انزوا سبب
 .(31و38ص ،همان)شوندی معرف گریکدی به نینخست مراحل در بودند

 رینظی برخی سو از نکهای بر علاوه دگاهید نای  که گفت دیبا خالد دگاهید نقد در    
  آن و هست زینی بزرگ اشکال یدارا، 8شودیم رو هروب دیترد با (1850-1921)هریگلدز

 انهیخاورم در تیفعال از شیپ هند در جمال دیس لیتحص بری مبن خالدی ادعا نکهای

 نیترمهم که( م9139-9131)مصر در ساله 1 اقامت از پس جمال دیس رایز ست،ین حیصح
 ازی و اخراج به کهی اگستردهی هاتیفعال و هایسخنران انجام و بودی وی زندگ ةدور

 به که بود هند در اقامت( م9131-9112) ةالس سه ةدور در و رفت هند به شد، منجر مصر
هیچ در علاوهبه 1.شتنگا را هیچرین ةالرس و پرداخت احمدخان دیسی هاشهیاند با مقابله

 امدهین انیم به هاآنی هاشهیاند و معتزله ازی سخن جمال دیسی هاآموزه و اناتیب از كی
 مردود جمال دیس توسط مصر به هند از نومعتزلهی هاشهیاند انتقال ةیفرض ن،یبنابرا. است
ی خواهانتجدد و طلباناصلاح که ادعا نای و هند در نومعتزله وجود اصل در بارة. است

 ،(م9193-9111)احمدخان دیس ،(م9393-9382ی)دهلو اللهیول شاه رینظ
 م(9132-9188ی)سنِد داللهیعب و(م9181-9121ی)رعلیدامی،س(م9113-9198ی)نعمان یشِبل

: که هریگلدز سخن نای مثال طوربه. است نشده ذکری قبول قابل لیدل زین هستند گرا معتزله
 آنان البته... بخوانند دیجد انیمعتزل را خود که دارند دوستی هند -یاسلام انینوگرا»

کرده وارد آن بری اشکالات زینی موارد در و اندرفتهینپذ را معتزلهی هاشهیاند تمام

یم انیب افراد نای  بودن نومعتزله در بارة خالد دتلو کهیی ادعاها ای. (211ص ،همان)«اند
 .ستندین استواری دمستن و محکم لیدلا بر .(31خالد،ص .نك)کند

 خود مثال طوربه. است گریکدی با متفاوت اریبس افراد، نای یفکر خط ن،ای بر علاوه    
 بر نکهای یبرا و بوده گرایمل كی اصل دری و که است معتقدی سنِد داللهیعب در بارة خالد

 همعتزل از ورزد دیتأک مسلمانان ةجامع کل در هندی فرهنگ تیحاکم در بارة خود نظر

 مسلك بلکه نبود، دیجد ةمعتزل اصحاب جزو کلمه قیدقی معن به لذا ،کردی برداربهره
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 نای در .(38ص همان،)کرد مطرح خودی مل اهدافی برایی الگو ةمنزلبه را اعتزال
 به توانیمی دهلو اللهیول شاه به گرایی معتزله نسبت رشیپذی برا ایآ دیپرس دیبا صورت

 انیعیش ازی و که گفت دیبا زینی رعلیام دیس در بارة! د؟کر اعتمادی کس نیچن قول

 هند در سیانگل دولتی استعماری هااستیباس مخالفت به که بودی هندی گرااصلاح
 شدهی و به گرایی معتزله نسبت باعث که هیجبر مذهب ازی و انتقادات رونیازا. پرداخت

 ازیی رهای برا هند ملت یتکاپو و تلاش وی آزادگ وی آزاد روحی ایاح جهت در زین
 کرده انیب معتزله در بارةی نعمانی شبل کهی مطالب 8.است لیتحلقابل سیانگل استعمار وغی
ی هاشهیاند و آراء که گونههمان است، معتزلهی هاشهیاند و دیعقا ازی گزارش صرفاً ز،ین

 روش .(رـاث رـراسـس ،یمانـنع .كـن) تـاس ردهـکی ررسـب رای لامــک ذاهبـم گرـید
 : است معتزلهیی گراعقل ازی جدای زیچ الرحمان فضل نظر طبق زین احمدخان دیس

 احمدخان دیس کند، ایاح را معتزلهیی گراعقل روح کندیمی سع عبده کهیدرحال
ابن مانند یوسطقرون لسوفانیف ازی تندتر اریبس روند معتزله،یی گراعقل از فراتر

 .(Rahman, p.644-646)ردیگیمی پ در را رشد ابن و نایس

 اکتفا مسئله نای به صرفاً توانینم ،گرایی معتزله به سندهینو كی انتسابی برا جهیدرنت    

 مکتب در بارةی مثبت نظری موارد دری حت ای دارد معتزله در بارةیی هانوشتهی و که کرد
 چه با رتباطا در وی هدف چه با سندهینو که شودی بررس دیبا بلکه. است کرده انیب

 که است درست مسئله نای  البته. است کردهی بررس را معتزله دیعقای موضوع
شهیاند وی استعماری هااستیس مخالف وی آزاد و تیعقلان خواهان کهی سندگانینو
 نای  اما دارند،ی درون وی روح وندیپ معتزله بای نوعبه هستند، استقلال بای منافی ها

ی برا آنها از توانینم گرید که شده جیرای اسلام اتتفکر دری حد به موضوعات
اخصـش نای از مخواهیب اگر. کرد استفاده گرایی معتزلهریغ ای گرایی معتزله به افراد انتساب

 شد مواهیـخ مواجه بیآس نای  با م،یکن استفاده افراد راییـگ زلهـمعت صیـتشخی راـب ها
 .میکنیمی تلق نومعتزله عنوانبه را دهد سری آزاد و تیعقلانی ندا کهی مسلمان هر که

ی و به که را ای نومعتزله مکتب و عبده محمدی هادگاهید کهی افراد هستند همهنیا با

 در مختلفی هادگاهیدی بررس به ادامه در رونیازا. دانندیم افتهی امتداد کنند،یم منسوب
 .میپردازیم باره نیا
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 نگی ادامه یافتن مکتب نومعتزله پس از عبدهچگو در بارةها دگاهیبررسی د. 9
توان یك یا در امتداد نظرات وی میآ نکهای  های محمد عبده ودگاهیادامه یافتن د در بارة

مکتب فکری مشترک با نام نومعتزله را یافت یا خیر، نظرات متفاوتی وجود دارد که در 

 پردازیم:یها مذیل به بررسی آن

 
 کتب نومعتزله تأكید بر وجود م. 1. 9

 برخی از پژوهشگران قائل به وجود مکتبی با عنوان نومعتزله در عصر حاضر هستند. 

م(است که در تحقیق خویش که به 9128)متولد  3ن محققان، أبوعمران الشیخای  جمله از
در « حل معتزلهمشکلات انسان لیبرال از دیدگاه یك مسلمان: راه»زبان فرانسه و با عنوان 

 های معتزله را عامل مثبت تفکر و رهایی جوامع شهی، اند1م نگاشته است9131سال 

مرجعی است برای تفکر نو  مکتب معتزله(»)گوید: یکند و میاسلامی معرفی م -عربی
جهت پویاست که باب اجتهاد،  آن تر درخور تمدن کنونی، که خاصه ازشده و پرورده

 .(828ص الشیخ،«)داردی گشوده نگاه میعنی بررسی مجدد و تحلیل انتقادی را کاملاً

 نویسد:یم«تجدید حیات مذهب معتزله»در بارةوی همچنین     
جهان  ةطولانی انحطاط...جنبش وسیع تجدید حیاتی، هم ةدر قرن بیستم،پس از دور

دهد... مصلحان جامعه در برابر چنین موقعیتی در یاسلامی را تکان م -عربی
یخود و امت اسلامی برم یهارای تجدید حیات ملتوسایل لازم ب ةجستجوی هم

ن مذهب امکان ای  ن وسایل است.ای اعتقادی یکی از ةآیند. مذهب معتزلی در حوز
دهد که تفکر عقلانی و کوشش در طریق تحقیق، که از نزدیك به پنج قرن پیش یم

 .(311در خواب مانده بود، ارزش خود را بازیابد)همان، ص

اند از : سید امیرعلی، کند که عبارتیعنوان نومعتزله معرفی مز بهین وی افرادی را    
ن القاسمی، یالدن الافغانی، محمد عبده، محمد اقبال، محمد عزیز لحَبابی، جمالیالدجمال

ر نادر و محجوب بن ی، زهدی حسن جار الله، ألبةاحمد امین، محمد عبدالهادی ابورید

 بین، تنها نام جدیدی که وجود دارد لحَبابی نیا در. (899-891ص ،همانمیلاد)
 یاأبوعمران، وی مذهب معتزله را ادراک وسیع فعالانه ةم( است. به گفت9113-9122)
ها و با ها با انسانتواند فلسفه را در ارزش مجدد بخشیدن به روابط انسانیداند که میم

سازگار کردن وحی و تفکر با  لحَبابی، باروری معتزله به سبب ةطبیعت یاری کند. به عقید
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و سنت نبوی اکتفا و  قرآنلحَبابی نیز، مانند معتزله به  .(898، صهمانیکدیگر است)
را قبول دارد. وی انسان « اجتهاد»و اصل « ارزش ابزاری عقل»کند که اسلام ییادآوری م

ز معیارهای افعال، ناشی ا»گوید: یداند و میرا دارای استقلال، قدرت انتخاب و اختیار م

جه هرکس کاملاً یعقلانی و محرکات معقول است، بنابراین از روی اختیار است و درنت
 .(893، صهمان«)مسئول است

 شده است. داده گرایی معتزلهنجا کاملاً مشهود است که به لَحبابی تا چه حد نسبت ای در    
شد؟ مگر در عصر ، سنت و اجتهاد توجه کرده باقرآنا درگذشته کسی نبوده که به یآ

شوند که قائل به آزادی عمل و اختیار انسان باشند، اما نظر یحاضر هم افرادی پیدا م

 معتزله نگویند؟ در بارةمثبتی را 
است  1شخص دیگری که بر وجود مکتب نومعتزله تأکید دارد، احمد عرفات القاضی    

نومعتزله از منظر  .(82-11ص م،9111گیرد)یرا به کار م« ةجدید ةـاعتزالی»که اصطلاح 

وی مکتبی عقلانی است که تفسیر و فهم متون مذهبی را بر مبنای عقلانیتی که فراتر از 
  وی خواستگاه ةبه عقید .(82، صهماندهد)یمعنای لغوی و اصطلاحی آن است، انجام م

ن مکتب در مصر است و ویژگی بارز آن شهامتی است که در مواجهه با اسلام از خود ای

اسلامی که از  ةشیاند ینظراعتبار بخشیدن به عقل، از تنگ ن مکتب باای  دهد.یان منش
ق به وجود آمد و خلاقیت را از بین برد و صرفاً نظراتی خشك باقی گذاشت و 99سال 

وی نومعتزله . (83و82ص همان،کند)ینهایتاً منجر به بسته شدن باب اجتهاد شد، دوری م
گذارد، یداند که به حقوق بشر احترام میمعنا م تمامحور بهم را یك مکتب فکری انسان

نگرد و تضادی با آزادی و عقلانیت ندارد. یعنوان جانشین خدا روی زمین مبه انسان به
اند از : آزادی عمل انسان، آزادی در استفاده از اصول نومعتزله از دیدگاه وی عبارت

 .(همانجاعقل و تلاش برای رهایی از جهل و استعمار)

او بیانی »گوید: یکند و میالقاضی، محمد عبده را آغازگر جریان نومعتزله معرفی م    
محور و متمدن از اسلام داشت و حق انسان را نسبت به زندگی، آزادی و عقلی، انسان

وی در  .(83، صهمان«)چنین بود که نومعتزله را بنا نهادنای  شمارد ویپیشرفت محترم م
تنها از افکار معتزله پیروی کرد و در احیای مجدد مکتب عقلانی عبده نه»گوید: یادامه م
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سازی آن در جامعه مصر کوشید، بلکه خود اندیشمندی بود که ادهیمعتزله و گسترش و پ
 .(88، صهمان«)جاد کندای توانست روش جدیدی را در تفکر اسلامی

ن یالدازجمله : جمال کند،یعتزله یاد معنوان نوموی در کنار عبده از افراد دیگری به    

 الجزائری ابن بادیس م(،9119ن تونسی)یرالدیخ م(،9192الافغانی، عبدالرحمن الکواکبی)
ن به یهمچن. (13و 83، صهمان) م(9191م( و قاسم امین)9123م(، سعد زغلول)9189)

ام م(، برای انج9191 -9181پاشا)دوران حکومت: یشدید حاکم مصر محمدعل ةعلاق
 ةنیکند و آن را زمیاصلاحات و تبدیل مصر به کشوری نوین به تأسی از فرانسه اشاره م

 .(81-88ص ،همان)99کندیهای نومعتزله معرفی مپیدایش اندیشه

گویی کرده، مستند قابل قبولی برای اثبات یالقاضی در بیان نظرات خویش بسیار کل    
ن جریان ای و شاخصی را نیز برای شناخت افراد ظهور نومعتزله در زمان حاضر ارائه نکرده

یکه وی از آن صحبت م« ةجدید ةـاعتزالی»رسد اصطلاح یمعرفی نکرده است. به نظر م

دنیای اسلام است که آغازگر آن  یگراکند، تلاشی برای شرح وضعیت لیبرال و عقل
 ن اسدآبادی و محمد عبده هستند.یالدجمال

ت به وجود مکتب نومعتزله، برخی نویسندگان ضمن پذیرش ن نگاه مثبای در مقابل    

ن نویسندگان یوسف ای پردازند. ازجملهینقد شدید آن موجود مکتب در زمان حاضر، به
های شیکمال، محمد العبده و طارق عبدالحلیم هستند که انتقادات سختی را بر گرا

 کنند.یاعتزالی در عصر حاضر وارد م
کند که در ابتدای قرن یعتزلة الیوم( را مذهب جدیدی معرفی مکمال، نومعتزله )م    

ها )العصریون( ستیبیستم که به نظر وی قرن شکست و سقوط اسلام است، توسط مدرن
و  قرآنها جز به قواعدی کلی از ستیوی، مدرن ةدیبه عق .(3ص کمال،)شده استلیتشک

دانند و یمدرنیته خود را ملتزم نمسنت و استفاده از لغت، عقل و سازگار کردن اندیشه با 

شده از  شمارند، زیرا آن را صادریدر قانون، حکومت و قضاوت، سنت را معتبر نم
ن جریان را ای  وی اهداف .(33، صهماندانند)یجایگاه بشری و غیر معصوم پیامبر م

ی برای ت بسترسازینها ( و درةـسلفی ةدعو(، حمله به فقه و فقها)ةـسنی ةحمله به سنت)دعو

 .(33، صهمانکند)یدور کردن تدریجی جامعه از اسلام معرفی م
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های ستیمنفی است که مدرن یادر نظر کمال، واژه« معتزله»رسد اصطلاح یبه نظر م    
کنند. یغیر اسلامی خود استفاده م یهاخواسته متأثر از غرب برای سرپوش گذاشتن بر

نقاط  در بارةاما  .(3، صهمانبیند)یها مستیالبته وی تجدید روح معتزله را در مدرن

معتزله نیز در کتاب بسیار  ةکند. تعداد دفعات استفاده از واژیها صحبتی نماشتراک آن
، همان .طور مثال نكمحدود است که در غالب آنها به همراه لفظ خوارج آمده است)به

 کمال است. ن دو مفهوم در نظرای که بیانگر نزدیك بودن (3، 38، 38، 992ص
در کشورهای اسلامی زمانی آغاز شد که  گرایی معتزلهبه نظر العبده و عبدالحلیم نیز     

ها از درون انقلاب فرانسه صهیونیستتوسط « و عدل ت، مساواتـیحر» ةگاناصول سه

 ةهای آن، جامعرانهیآن بتوانند اخلاق انسانی را نابود کنند و بر و ةواسطرواج یافت تا به
نیها و آئها، سنتارزش ةواقع رهایی از هم موردنظر آنان، در« تیحر»د را بنا نهند. یهو

مدنظر آنان « تمساوا»ها همانند چارپایان است. ها و خواهشها و انجام تمام خواسته
آنها  ةتنها تفاوتی میان مسلمان، مسیحی و مجوسی نیست، بلکه همبدین معنی است که نه

اند و تفاوت بین آنها به سبب عقیده، معنایی ندارد. عدل کدر صفت انسانیت مشتر

سلامت در توزیع و سپردن  ةمطلوب آنان نیز گرفتن سرمایه از مالکان اصلی آنها به بهان
از یهودیانی است که بر اقتصاد جهانی سیطره دارند)العبده و  هیآن به گرو

دوم قرن نوزدهم(  ة)از نیمگانه به سبب ارتباطی که ن اصول سهای.  (928عبدالحلیم،ص
ای که در اروپا هیمیان شرق و غرب عالم از طرق مختلف ازجمله دانشجویان بورس

را تألیف کردند، به  ییهاغربی کتاب یهاکرده بودند و تحت تأثیر آموزهلیتحص

ن یرالدیالطهطاوی و خ ةـن دانشجویان رفاعای  ةکشورهای اسلامی ورود پیدا کرد. نمون

 .(923، صهماندند)تونسی بو
 
 ییگراحیای روح اعتزال در قالب رشد عقلا. 2. 9

یهای معتزله در عصر حاضر به نیکی یاد مبرخی از پژوهشگران، گرچه از احیای اندیشه

 کنند، اما قائل به وجود مکتب مشخصی با عنوان نومعتزله نیستند. عادل العوا 

و الفکر  ةـالمعتزل »ود با عنوان ( فیلسوف سوری در قسمتی از تحقیق خ2992-9129)

 «اسلامی-تأثیرات معتزله بر فرهنگ عربی» م نگاشته است به بررسی9113که در « الحر
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اند که در رأس آنها استاد رفتهیمتفکران زیادی از معتزله تأثیر پذ»پرداخته و نوشته است: 
 .(332ص )العوا،«محمد عبده قرار دارد، اما چیزی تحت عنوان اعتزال جدید وجود ندارد

گوید و در مورد عبده نسبت به یم99وی از تأثیرات معتزله بر الافغانی و احمدخان

کند و یدهد و به روحیات عقلانی عبده اشاره میتری م ران توضیحات مفصلـوعمـأب
، انهمکرده است)فا ای  های ویشهیدهد که عقلانیت نقش مهمی در اندینشان م

 گوید:یه موی در ادام. (332-338ص
دانست، زیرا هرچند « اعتزال جدید»از  یاتوان نشانهین تأثیرات را نمای ك ازیهیچ

یابد و رشد مییاسلامی پیوسته افزایش م -تأثیرات معتزله بر فرهنگ نوین عربی
 شود، بلکهیك چارچوب فکری کلاسیك و خالص اعتزالی نمایان نمیکند، اما در 

، انهمهای خاص است)ژگییر افزایش عقلانیت با ون تأثیرات فقط نمایانگای 
 .(333ص

 افزاید: یوی م    
مذهب اعتزال محوشده است، اما روح اعتزال باقی است. در جنبش جدید رنگ

عقل و آزادی  ةاز اعتزال وجود دارد از قبیل: شك و تجربه، اعتقاد به سلط ییها
ر قبال اعمالش، آزادی اراده، خلق افعال انسان توسط خودش و مسئولیت وی د

 یپااتفاقات به ةانسان نسبت به هویتش، ننوشتن هم آگاهیجدل و بحث و مناظره، 
ها مبانی است که معتزله به آن اعتقاد نای  ة، و بسیاری از مسائل دیگر؛ هم«قَدَر»

ن همان روح اعتزالی است که تعداد بسیاری از ای  خواندند، ویداشتند و به آن فرام
 ،انهمدان معاصر خواهان بازگشت و تحکیم و استمرار آن هستند)اندیشمن

 .(331ص

( ذکر کرده، اما امین به 293این عبارت دقیقاً مانند عبارتی است که احمد امین)ص    

 نویسد: یکند و میتفاوت بین اصول معتزله و جنبش جدید نیز اشاره م
است که معتزله اصولش را بر ن ای  شاید تنها تفاوت بین اصول معتزله و جنبش جدید

اساس دین قرار داده ولی اصول جنبش جدید بر عقلانیت محض تکیه دارد. به

یداند ولی جنبش جدید آن را عقلانیت مین اصول را دین مای  گر معتزلهیدعبارت
ن ای  تنهان اصول به دین مرتبط بودند اما در جنبش جدید، نهای  شمارد. در معتزله
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مرتبط نبودند، بلکه در بسیاری از موارد منجر به رویگردانی از دین اصول به دین 
 .شدند)همانجا(یم

شاید بتوان علت عدم بیان تفاوت میان اصول معتزله و جنبش جدید توسط عادل العوا     
گردد و نظریه ین تفاوت به تضعیف جنبش جدید منجر مای  ن دانست که بیانای  را در

کند که یکند. لذا العوا تنها بیان میهایی متیه را دچار محدودادامه یافتن روح معتزل
 93م( و قدری حافظ طوقان9198)متولد92اندیشمندان مدرن همانند زهدی حسن جار الله

 .(همانجا م(خواهان احیای روح معتزله هستند)9139-9199)
أثیرات مجموع باید گفت برخلاف أبوعمران و برخی دیگر از محققان، العوا ت در    

لدبرانت، هیبیند. یاسلامی را منحصر در افراد معدودی نم -معتزله بر تفکر مدرن عربی

 کند: یطور بیان منای  که گفتگویی را با العوا انجام داده است، دیدگاه وی را
ن اختیار را دارد که به وی ای  ای تمایلاتی به معتزله ببیند،سندهیهرکس که در نو

یا  ،ن موضوع را تأیید کرده باشدای دهد، حال چه نویسنده خود گرایی معتزلهنسبت 

دهند و نه لزوماً با معتزلیان ینه گروه خاصی را تشکیل م گرایی معتزلهنه. چنین افراد 
 .(Hildebrandt, p.64)دارند  -ك اصول اولیهیجز در  -متقدم، اشتراکی

 

 نقد انتساب عبده به معتزله .4

اخیر  ةهای اعتزالی در سدشهیویسندگان، عبده را  احیاگر اندشتر اشاره شد، جمهور نیپ
شواهد و قرائنی از زندگانی و آثار  ةین ادعا بیشتر بر پاای  رسدیکنند. به نظر میمعرفی م

گرفته است. لذا بررسی و کند، شکلیجاد مای  وی را گرایی معتزلهعبده که تصور 

های اعتزالی حائز شهیم انتساب عبده به اندن شواهد در دستیابی به صحت یا سقای تحلیل
 اهمیت است.

 
 استفاده از تفسیر زمخشری در بارةعبده به رشید رضا  ةتوصی. 1. 4

شود که پس از شکست یم مربوط م9112اولین تصویر از گرایش عبده به معتزله، به 
به جرم ها، عبده سییاز دولت انگلیس و اشغال مصر توسط انگل 98انقلاب عرابی پاشا

رود و در آنجا یشود. او ابتدا به بیروت میحمایت از انقلاب، به سه سال تبعید محکوم م

آید تا با عبده دیدار کند. طبق نقل رضا، یم( پیش م9181-9131درضا )یفرصتی برای رش



 معاصر اعتزال ای ییگرااصلاح گفتمان                                                                                                                       
___________________________________________________________________________________ 

 

38 

38 

38 

الازهر  ةآموختکه دانش ةـعبده برای دیدن یکی از دوستان خود به نام شیخ عبدالله البرک

مند به درضا که از قبل علاقهیخاتونیه آمد. اما شیخ در مدرسه نبود و رش ةمدرس بود، به
ملاقات عبده بود، فرصت را غنیمت شمرد و به گرمی از وی استقبال کرد. عبده با 

یتدریس و علومی که در آن مدرسه تدریس م یهادرضا وارد بحث شد و از روشیرش

شود که رضا ین مدرسه تفسیر نیز تدریس میا  ا دریآ نکهای  شد، سؤال کرد، ازجمله
 البیان اسماعیل حقی بروسوی جواب منفی داد و تنها اشاره کرد که فقط تفسیر روح

م( توسط فردی که وی نیز تنها به اسرائیلیات و خرافات صوفیه علاقه نشان 9321-9813)
ن تفسیر یترد که بهترین و نافعیشود. سپس رشیدرضا از عبده پرسیدهد، تدریس میم

کدام است؟ که عبده تفسیر کشاف را معرفی کرد. رضا گفت: تفسیر کشاف حاوی آراء 

ها مسائل معروفی است که به ذهن هر دانشجوی نای  معتزله است. عبده پاسخ داد که
 ن تفسیر درای  کند. امتیازیکرده نیز خطور ملیتفسیر که در مکاتب اهل سنت تحص ةرشت

ن یترسیاری در تبیین معانی و نکات بلاغی دارد و آنها را در کوتاهن است که دقت بای 
 .(319کند)رضا،  صیکلمات و عبارات بیان م

 محتاطانه بوده،ی وی برا ناشناختهی فرد که رضا مقابل در عبده زانیم چه تا نکهای  البته    

 توانستهینم عبده ایآ  اما. داد پاسخی راحتبه توانینم که استی سؤال است، کرده رفتار
 اشاره معتزله بهی شتریب صراحت با شده، تركینزد اریبس درضایرش با ارتباطش که بعدها

 کندیم تیتقو را دگاهید نای  سد،ینویم قرآن ریتفس در بارة کهی امقدمه در رضا کند؟
 وی معان نییتب دری زمخشری بالا دقت کشاف، ریتفس به عبده ةعلاقی اصل علت که

 ریتفس به عبده تیعنا صرف ةجینت در. (1و3ص ،8ج ،ةعمار)است بودهی و بلاغت

 در که کردهی معرف رای روش عبده، دیشا. باشدی و گرایی معتزله لیدل تواندینم کشاف
 رایی ها،کتابیاسلام راثیم با برخورد در گریدی عنی است، بودهی رعادیغ زمان آن

 به شدنلیتبدی برا لازم تیظرفی دارا ابربر طوربه را کتب ةهم و پنداردینم خطرناک

 .داندیمی علم منشأ كی
 
 قرآن در بارةمناظره با میرزا محمدباقر . 2. 4

 ، دوست انگلیسی عبده 91زارش ویلفرد بلانتـده به گـعب راییـگ تزلهـمعگر از ـویر دیـتص
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یه سر مم عبده را که در آن زمان در انگلیس ب9118جولای  23شود. وی در یمربوط م
کند. بلانت ماجرای برای صرف شام به منزلش دعوت می 98برد به همراه میرزا محمدباقر

 کند : یطور نقل منای  آن شب را
  که درگرفتی طولانی امباحثه، باقر و عبده همراه به خانه در شام صرفبه هنگام 

 حل تیهان در که ریخ ای است زیجا غذا صرف هنگام زدن حرف ،ینید منظر از ایآ
 ای است (Book)کتاب كی اصل در قرآن که شد بحث نیهمچن .شد فصل و

 نظر با عبده .(compilation of oral sentences)هیشفای گفتارها ازی امجموعه

 ازی حاک یکتاب را آن سرسختانه باقر امای. و با نظرهم زین من و بود موافق دوم
 دادیم نشان خود از مواردی اریبس در قربا کهی انعطاف به توجه با. دانستیم معجزه

 .(Blunt, p.274) بود بیعجی کم مای برای سرسخت نای 

 نویسد: یداند و میعبده م گرایی معتزلهن داستان را سندی برای ای اِلی کدوری    
به تیشخص دو آن نیب گرفته صورت بحث م،یکن قضاوت بلانت نظر با مطابق اگر

 قرآن خلق عدم ای خلق سر بر که است معتزله با انیاگر اصول انیم بحث مثابه
 معتزله گاهیجا در را عبده دیبا میکن باور را داستان نای  اگر. کنندیم مباحثه

  .(Kedourie, p.13)میبدان

 انیب معتزله ازی اسم هیچ بلانت گزارش در اولاً که گفت دیبای کدوری ادعا نقد در    
 قرآن» عبارت اساس بر توانینم را گرا معتزله عنوانبه عبدهی فرض گاهیجا اًیثان. شودینم

 دیتأک قرآن خلق بر که معتزله نظر با رایز افت،یدر« است هیشفای گفتارها ازی امجموعه

ی گفتگوی و که رسدیم نظر به بلانت گزارش به توجه با نیهمچن. نداردی همخوان دارد،
 لیتحلی مبنا تواندینم گزارش نای  لذا ،است نکرده درکی خوببه را نفر دو آن انیم

 .ردیبگ قرار
 
 تونس دری سخنران. 9. 4

 ریناگز عبده م،9118 در سیانگل دولت فشار تحت93«یالوثق ةالعرو» ةینشری لیتعط از پس

 ی محل عالمان درخواست بهی و آنجا در. رفت تونس به ابتدا و شد جدا جمال دیس از
 : دیگویم آن ازی بخش در که کرد رادای  یایسخنرانی اسلام علوم در بارة
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 ،یبپرسی دتیعق مسائل ازی کی رامونیپ رای سؤال آنها از اگر که دارند وجودی افراد
 آن هیشب زیچ ای اعتزال ای کفر باعث که نکن انیب را مطلب نای  که ندیگویم تو به
 به هستند دیترد دچار خود اعتقادات در کهی افراد که استی سلاح نای  .شودیم

 چارچوب لرزشی عنی دارند، واهمه بدان کهی زیچ همان از تا بندندیم کار
 در شخص آن که است نای  ةدهندنشانی دفاع حالت نای  .کنند دفاع شان،یاعتقاد

 دارد، نیقی یزیچ به نسبت کهی کس رایز. است شده دیترد دچار خود اعتقادات
 د،ید دیتردی اذره مقابل طرف در گرا و دهدیم گوش آرامش با را مطالب ةهم

 علم ابواب شدن بسته سببی دفاع روش نای .دارد دورنگه خود از را آن تواندیم
 راه و دیتابیم قتیحق ةندیجو قلب بر هیال نور که بار هر رایز. شد مسلمانانی رو

یم مواجه فلسفه و اعتزال کلمات بای و داد،یم نشان را قتیحق به دنیرس درست

 .(911ص ،3ج ،ةعمار)کردیم كیتاری و در را قتیحق نور که شد

 : دهدیم ادامهی و    
 متونی معن تنها نکهای  و خاص کتب ازی متون خواندن صورتبه تنها علم شدن جیرا
 کهی زمان خصوصبه برود، نیب از نیقی تا شودیم باعث اصل در دهند، آموزش را

 شود اطلاق آن، مشابه القاب ایی معتزل لسوف،یف او به که بترسد شخص
 .(989،صهمان)

 رشیپذی برا شیخوی آمادگ به خودی سخنران در عبده که میریبپذ اگر نجاای  در    
 اصلاًی سخنران نای دری و هدف که مییبگو دیبا اما کرده،اشاره معتزله و فلسفه اصول

 معتزله عنوان از گونه سلاح استفاده از انتقاد هدف بلکه. است نبوده معتزلهی برا غیتبل

 تا بود تلاش دری و واقع در .است مخالفان دهان داشتننگه بسته و زدن برچسبی برا
 نای  رایز کند، بیتخر را بود بناشده اسلام درکی برا کارانمحافظه توسط کهی حصار

 . بماندی باق ثمریب نید در تحولی برا تلاش تا بود شده باعث موانع
 
 وحیدالت ةـالرس. 4. 4

 التوحید ةـالرس کتاب شود،یم ذکر عبده گرایی معتزله اثباتی برا کهی لیدل نیترمهم

 از برگرفته آن مطالب شتریب و شودیم شناخته عبده اثر نیتریاصل عنوانبه که است
 نای  یژگیو نیترمهم 91.است کرده رادای روتیب در م9111 دری و که استیی هایسخنران
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 نشانی عقلانی نید صورتبه اسلام رساله، نای  در. است تیعقلان به نداد تیاهم رساله،
 تطور ریس انیب در. شودینم گرفته نظر دری تفاوت علم، و الهیی وح نیب و شودیم داده

 اسلام از قبل انیادیی گو که شودیم مطرحی اگونهبه تیعقلانی جیتدر تکامل ان،یاد

  انیب از پس سندهینو( 811-889ص ،ةعمار)اندهبود اسلام آمدنی ضرور ازینشیپی همگ

 ،همان)پردازدیم اسلام ظهوری پ در انسانی عقلان رشد انیب بهی تکامل روند نای
 .(889-881ص

یم و کندیم گرایی معتزله به منتسب رای و کاسپار ت،یعقلان بر عبده دیتأک لیدل به    
 داکردهیپ لیتما هاآن بهی نوعبه و بوده نظرهم معتزله بای ادیز موارد در عبده: » سدینو

ی و .(Caspar, p.165)«است کرده معتزله بخشالهام چهره به لیتبد رای و کهی امر. است

یم تیعقلان و اعتقاد از عبده فیتعار سراغ به عبده به نسبت خودی ادعاها اثباتی برا
 .(همانجا)رود

ی برای لیدل تواندینم عقل به دادن تیماه صرف رایز ست،ین قبول قابل کاسپار دگاهید    
 زین کتاب کل در و نداردی خاص گاهیجا رساله نای در معتزله. باشد عبده گرایی معتزله

 البته. (811و 333ص ،3ج ،ةعمار .نك مثال طوربه)است شده اشاره آن به کم اریبس

به کتاب نای در را گرایی معتزله ازی اثر عبده که کندیم اشاره مطلب نای به زین کاسپار

نای  عبده استیس که نکرده توجه نکته نای به اما. (ibid, p.161-162)است نگذاشتهی جا
 را دیعقا و اصول ازی اخلاصه کرده تلاش عبده. نبردی مکتب هیچ ازی نام که بود گونه

 ات کندیم تلاشی و. کند انیب مختلف مذاهب اتییجز از مملو خیتار و نام به اشاره بدون
 زین رای اسلام مکاتب ةهم و دهد انتقال خواننده بهی آسانبه ممکن حد تا را شیهادگاهید

 که ینحوبه دادم، حیتوض را( سلف)گذشتگان روش و راه: »دیگویمی و. کندی بررس
 به پرداختن و مکاتب نای  یهاتفاوت انیب از اما رند،ینگ خرده من بر( خلف)ندگانیآ

 .(332 و 339ص ،3ج ،ةعمار)کردمی ددارخو موجودی هااختلاف

. پردازدیمی معتزل متفکران نینخست ازی جد انتقاد به رساله نیهم در عبده نای بر علاوه    

 اختلاف لیدل بهی بصر حسن درس مجلس از عطا بن واصلیی جدا به اشاره از پسی و
 و پردازدیم واصل مکتب شاگردان از انتقاد به ره،یکب مرتکب حکم و اریاخت ةمسئل دو در

 که کردند گمان و نمودندی ونانی یهاشهیاند سرگرم را خود واصل، روانیپ: »سدینویم
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 نیب جهینت در است، تقوا ةدهندنشان کند، اثبات را آن کهی علوم ةلیوسبه دیعقا دییتأ
 ائلمس با رای نید علوم کار نای  با و نشدند قائل زیتما شانیذهن لاتیتخ وی عقل برهان

 آنان از زینی عباس دولت. آوردند وجود بهی بندمیتقس هاده و ختندیآمی رعقلانیغ

 .(331 و 331ص ،همان«)افتی یبرتر هاآن ةشیاند لذا و کرد تیحما

 را اوی فکر خصلت سه توانیم التوحید ةـالرس در عبده سخنان مجموع ازی طورکلبه    

ی امروز مشکلات ةهم حلراهی اصول طوربه سلاما نکهای به او مانای نخست: کرد استنتاج

ی صورت در را مانای و است تعقل بانیپشت اسلام نکهای به او مانای دوم. دهدیم دست به را
 مسلمانانی فکر جمود لیدل او نظر به آنکه سوم. باشد استوار عقل بر که داندیم درست

  ت،یعنا) افراط آن برابر در شرع انیحام واکنشی گرید و بود عقل مدافعان افراطی کی

 .ستینی و گرایی معتزله اثباتی برای لیدل کدامهیچ که( 933ص
 
 أنطوان فرح و هانوتو لیگابر با مناظره. 8. 4

 علم بری مبتن نینو ةشیاند با اسلامی سازگار عدم ةشبه رفع عبده، محمد اهداف ازی کی

 لیگابر با مناظره دو د،یسر مصری مفت سمت به که م9111از راستا نای در او. بود
 أنطوان فرح و فرانسه ةخارج ریوزم( Gabriel Hanotaux:9188-9113)هانوتو

هیچ در خیش که است آن جالب 91.داد انجام مصر ساکنی لبنان ةسندینو (م9122-9138)

ی روین تمام بلکه نکرده، دیتأک اسلام بودن نادرست ای درست به مباحثه، دو نای از كی
 شده، پنداشته« نینو ةشیاند مستلزمات» آنچه با اسلام دیبگو که نهاده نای یرو را خود

  .(938ص ،یحوران)داردی سازگار
 ویی گراعقل در بارة اسلام مثبت دگاهید به شبهات، ردی برا مناظره دو هر در عبده    
 رمنصو لذا و هستند معتزله ةشیاند با مشترک موضوع دو که کرده دیتأک انسان اریاخت

 : دیگویم معدل
 وی اشعر مکتب از عبده شدن دور به توانیم مباحثه دو نای  انیجر به نگاه با

 آن از آگاهانه عبده کهی کلام مکتب -یمعتزل مکتب بهی و ترروشنی کینزد

 .(23ص معدل،)بردی پ -کردیمی دور
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 لیتما آن از دلمع که هانوتو با عبده ةمباحث ازی بخش به مطلب نای شدن ترروشنی برا    
 : میکنیم اشاره گرفته، جهینت را معتزله به عبده

 انیبن انسان،ی زندگ در خداوند حلول و ثیتثل به انیحیمس باور که بود معتقد هانوتو

 آورده وجود به را خداوند به او دانستن كینزد و انسان ارزش به نهادن ارجی کلام
 درمانده و زیناچ ةشیاند انیبن ،...اوندخد تیوحدان به مسلمانان اعتقاد برعکس، است،

 انیحیمس ةفعالان ةاستفاد که بود معتقد نیهمچن هانوتو. دهدیم شکل را انسان شمردن
 مسلمانان رکود و دارد« آزاد ةاراد» ةشیاند در شهیر آنانیی خوداتکا و... هاثروت از

 اما... است شرع از هاآن ةکورکورانی رویپ و قدر و قضا ةآموز به هاآن اعتقاد ازی ناش

 و ستین خاص مذهب كی به محدود قدر و قضا به مربوط مباحث که داد نشان عبده
... باشندینم واحد ةدیعقی دارا انسان« آزاد ةاراد» ةمسئل خصوص در زین انیحیمس

 استدلال نای و شد متوسل عقل به زین« خداوند تیوحدان»ی نید ةآموز از دفاع در عبده
ی اسلام میتعال خداوند، در بارة هاملت گرید ةشیاند با سهیمقا در که تساخ مطرح را

 اند،آمدهدستبهی عقلان تفکر ةلیوسبه که اعتقادات و باورها از شکل نیبهتری مبنا بر
 خود و شودینم دهیدی تیعقلان هیچ ثیتثل ةشیاند در که بودی مدع عبده. است استوار

 .(23و22ص ،همان)دارند اعتراف شهیاند نای بودنی رعقلانیغ به زین انیحیمس

 نای بهی خارج شبهات برابر در شیخو نید از دفاعی برای کس اگر دیپرس دیبا نجاای  در    

 نسبت او به توانیم ایآ کند، استناد ستندین هم معتزله خاص کهی اسلام موضوع دو
 ! داد؟ گرایی معتزله

 : دیگویم( 9139-9118)کر مالکوم    
ی وی سو از معتزله دگاهید رشیپذی معنا به عبده ةشیاند در تیعقلان بر دیتأک

ی اشعر متکلمان با ادیزاحتمالبه معتزله، دگاهید رشیپذ صورت در عبده. ستین
 وارد لطمه مصری مفت عنوانبه او گاهیجا به موضوع نای و شدیم مشکل دچار الازهر

اندازه و سطح در را عقل او. انداختیم خطر به را او طلبانهاصلاح ةپروژ و کردیم
یم قلمرو كی به متعلق را هاآنی هردو. گرفتیم کار بهی وح با ترازهمی ا

 .(Kerr, p.107)دیدینم آنان انیمی تضاد هیچ و دانست

 قیتعل و شرح جهت نیمتقدم کتب نشیگز در عبده کردیرو گفته،شیپ موارد بر علاوه    

 البلاغهنهج کتاب سه عبده ن،یمتقدم کتب انیم از. اوست گرایی لهمعتز عدم ازی حاک زین
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 یهمدان الزمانعیبد 29مقامات ،(عی)عل امام به منسوب شاتیفرما ازی رض دیس فیتأل

 سهلان بن عمر نیالدنیز فیتأل المنطق علمی ف ةـیریالنص البصائر و( ق311-311)

 م9111 و 9112 ،9111ی هاسال در بیترت به که کرد شرح را( ق189یمتوف) یالساو
 منطق و فلسفه وی ادبی شناس متن به را عبده ةعلاق نکهای بر علاوه موضوع نای  .شدند منتشر

 کدامهیچ کرد، دایپ علاقه هاآن بهی و کهیی هاکتاب که است نای ویای گ دهد،یم نشان
 و کشف عدم به را وعموض نای  بتوان دیشا البته. ستندین معتزله مهم سندگانینو آثار جزو

 اشاره آن به زین کاسپار که داد ارتباط عبده زمان در معتزله مهمی خطی هانسخه انتشار
 : سدینویم و کندیم

ی اطلاعات آن به نسبت خواستندیم و داشتند معتزله به علاقه زمان آن در کهی کسان

 معتزله دض سندگانشینو که کردندیم جستجوی منابع انیم در دیبا کنند، کسب
 .(Caspar, p.159-160)هیمیت ابن و حزم ابن ،یبغداد همانند بودند،

 توانینم ایآ اما کند،یم هیتوج را عبده پژوهی معتزله عدمی حدود تا سخن نای  گرچه    
 او با تماس در و عبده روزگار هم کهی الجزائر طاهر همانند زین عبده که داشت انتظار

 ای کند تلاش 29معتزله مهمی خطی هانسخه انتشار و فکش در( 211ص ،یحوران)بود
 بپردازد؟ معتزله از مشخص دیتمج و فیتعر به آثارشی بعض در حداقل

 
 جهینت

 جه گرفت که:یتوان نتیبر اساس آنچه گذشت، م
تواند دلیل ییا اختیار و آزادی انسان، نم ییگرا. صرف تمایلات یك نویسنده به عقل9

زیرا با توجه به مطالبات  ،به وی باشد گرایی معتزلهسبت دادن قابل قبولی برای ن

ن موضوعات در ای  در جهان اسلام، ییگراو اصلاح خواهیضداستعماری، استقلال
 داکرده و خاص معتزله نیست. یبسیاری از مذاهب و فرق رواج پ

تنی بر مب ییگراشود، درواقع گفتمان اصلاحی.آنچه از آن با عنوان نومعتزله یاد م2
 ةن الافغانی و محمد عبده بودند که با ارائیالدعقلانیت است که آغازگر آن سید جمال

گرا از اسلام قصد داشتند، سنت اسلامی را متناسب با نیازهای روز جامعه تفسیری عقل
 بازخوانی کنند.
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 یشنروکدام بههیچکنند، یجاد مای  عبده را گرایی معتزله. شواهد و قرائنی که تصور 3
 توانند دلیل استواری بر گرایش او به معتزله باشند.ین مطلب دلالت ندارند و نمای بر

 

 ها یادداشت
 نگاشت، قرآن بری ریتفسی و نکهای رغمیعل احمدخان دیسی تجددگرا کردیرو. 9

 دیسی اجتماعی طلباصلاح انیجر. باشدی دارادامهی ریتفس انیجر آغازگر نتوانست
 در رسدیم نظر به و است ق 98 ةسد نخست ةمین به محدود زینی داسدآبا نیالدجمال

 بری نیدی طلباصلاح و نبودهی اجتماعی طلباصلاحی برای انهیزم سده، نای ریاخ ةمین

 .(331پاکتچی، ص: نك شتریب ةمطالعی برا)است افتهی غلبه گراتحول محافل

 بِالحَْق الْکتَِابَ مَعهَمُُ أَنْزَلَ وَ منُْذِرِینَ وَ مُبَشرِینَ ینَالنبِی اللهُ فبََعَثَ ًةأُمةًوَاحِدَ الناسُ کَانَ. 2

 البَْینَاتُ جَاءتَهْمُُ ماَ بعدُمن أُوتُوه الذِینَ إلِا َفِیهِ وَمَااختَْلَف ِفیِمَااختَْلَفُوافِیهِ الناس بَینَ لیِحکْمَُ

 إِلَى یشَاءُ منَْ یهْدِی وَاللهُ ِبِإِذْنهِِ الْحَق منَِ فِیهِ والِمَااخْتَلَفُ َآمنَُوا الذِین اللهُ فهََدَى بیَنهَمُْ بَغیْا
 .ٍمُستْقَِیمٍ صِرَاط

 .میپردازیم عبده بهیی راگ معتزله انتساب سقم ای صحتی بررس به مقاله چهارم بخش در.3
 در انیجر دو نای وجود اصل(Ignaz Goldziher: 1850-1921) هریگلدز است ذکرانیشا. 8

 به قائل البتهی و. داندیمی منتف را هایهند از هایمصر تأثر اما ردیپذیم را مصر و هند

 در دیجد مذهب: »کندیم انیب طورنای را آن و است مصر و هند انیجر دو انیم تفاوت
  و کندیم وصفی فرهنگ جنبش ةندینما را خود که استی اعتزال ةشیاندی نوع هند

ی انییاروپا با مواجهه ةواسطبه مسلمان روشنفکران محافل که استی مباحثات ةجینت نای
ی دارا آنهای برای کلامی هادگاهید و... داشتند آنها با بودند افتهی لایاست هاآن بر که
 از و بود شده اخذی کلام ملاحظات از مصر جنبشی هاخواستهی ول. بودی ثانو تیاهم

 .(تصرف یاندک با 211ص هر،یگلدز)بود مبرای خارج ریتأث هرگونه

« انیچرین حال انیب وی چرین مذهب قتیحق» عنوان با م9119 در بار نینخست رساله نای . 1

 ابطالی ف ةـالرس» عنوان با م9118 در عبده توسط سپس. شد منتشری فارس زبان به

 فساد الکفر و ةـیالمدن أساس نیالد أن إثبات و مفاسدهم انیب و نییالدهر مذهب
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« نییالدهری عل الرد» عنوانی بعدی هاچاپ در که شد ترجمه یعرب زبان به« العمران
 . شد نهاده آن بر

 نید اساس انیچرین برخلاف احمدخان دیس نکهای  رغمیعل رساله نای  چرا نکهای  در بارة

 احمدخان دیس آراء بر ای هیرد نام به بود، رفتهیپذ را( ص)محمد حضرت نبوت و اسلام
 احمد دیس و جمال دیسی اسیسی نظرهااختلاف به وعموض که گفت دیبا افته،ی شهرت

 عنوانبه احمدخان دیس چون. گرددیبرم سیانگلی استعمار استیس با مواجهه در
ی هاشهیاند انیم نیالدجمال دیس بود، شدهشناخته هند در سیانگل استیس هوادار

ی هافتهگ ظاهر برخلاف را احمدخان دیس تین و نگذاشتهی فرق اوی فرهنگ وی اسیس

 را انسان عتیطب و فطرت بر احمد دیس هیتک انیم نای در و دانسته اسلام کردن ناتوان او،
 .( 11-11ص ت،یعنا .نك شتریب ةمطالعی برا)است شمرده اوی باطنی گری دهر لیدل

  مطالعهی برا ؛313 -898ص ،یرعلیام: نك هیجبر مذهب ازی و انتقادات مطالعهی برا. 8
 . 18 -11ص ،یمیحک:  نكی وی استعمار ضد زاتمبار در بارة    

 رئیس المجلس الإسلامی »م(اندیشمند الجزائری و 9128أبوعمران الشیخ)متولد . 3

 ی الإسلام المجلس» تیسا: نكی و با شتریبیی آشنای بران کشور است.ای در« الأعلی    
 www.hci.dz :آدرس به« یالأعل    

  کتابی اصل عنوان. 1
»Le problème de la liberté humaine dans la pensée musulmane (Solution   

mu'tazilite)» 

« مسئله اختیار در تفکر اسلامی و پاسخ معتزله به آن»با عنوان  9312سال است که در 

 ةترجم از زین رو شیپ قیتحق در وشده ه توسط اسماعیل سعادت به فارسی ترجم
 .است شده استفاده آنی فارس

 و قاتیتحقی و. است مصر ومیف دانشگاهی اسلام فلسفه استاد حاضر حال دری و. 1
 رساله:  ازجمله است داده انجامی اعتزال فکر دیتجد رامونیپی اریبسی هایسخنران

 م9118 در که« ةالاشاعر و ةـالمعتزل عند ةـیالترب ةـفلسف» عنوان با م9118 دری وی دکتر

« والمجتمع الفرد بناء فی دوره و نیالمسلم نیلمالمتک عندی التربو الفکر» عنوان با

ی هایسخنران انیم از م؛2991 در« ینیالد الخطاب دیتجد» کتاب زین ؛ شد چاپ دیتجد
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 العصر حتى عبده محمد منذ مصر فی ةدیالجد ةـیالاعتزال»یسخنران دو به دیبا زینی و

 ةنشأ عوامل» زین و است کرده ارائه کایآمر کشور دری سیانگل زبان به که« الحاضر

 که« یالإسلام وی العرب الفکر دیتجد نحو مؤتمر» در که« مصر فی ةدیالجد ةـیالاعتزال

 تیسا: نكی و شتریب شناختی برا)کرد اشاره است، داده انجام ومیف دانشگاه در
 (fayoum.edu.eg :آدرس به ومیف دانشگاه

 : نكی و تیحاکم ةویش و شاپای محمدعل حکومت دوران ةبار در شتریب ةمطالعی برا. 99

 .31-11ص ،یحوران    

  ردیپذیم را« یهند نومعتزله» وجود هریگلدز با دهیعقهم احمدخان دیس ةبار در العوا. 99

  .(332و339ص العوا،)    
ازنظر ما اهل سنت، مکتب معتزله چیزهای »نویسد: یاحیای روح معتزله م در بارةوی . 92

نیم بپذیریم، مثل جزئیات بسیاری از نظراتشان، مغالطات توایزیادی داردکه ما نم

یچیز هست که جز تحسین کاری نمشان... اما یكفلسفی و منازعات سوفیست گونه
و آن  دهیم، چیزی که باید آن را تأیید کنیم و الگو قرار دهیمتوانیم در مقابل آن انجام 

بخش است و به ییو رها روح آنهاست ... روح آنها که به نحوی شجاعانه انتقادی
ستاید، آزادی را یمند است، طالب اعتدال و تجدد است، عقل را بسیار مفلسفه علاقه

ن روح نیازمندیم، ای سازد. چقدر ما بهیم تطهیرکند و اصل توحید را از تشبیه یتمجید م

که نیروی تازه و امید نویی در ما یچقدر ما به تجدید حیات آن نیازمندیم تا وقت
 .(288د که بتوانیم به کمك آن مشکلات کنونی خود را حل نماییم)جارالله، صای پدید

 .داد انجام« العرب عند العقل مقام» عنوان با رای قیتحق م9189 در. عادل العوا 93

  ،یحوران .نك آن در عبده نقش و پاشای عراب انقلابی چگونگ از اطلاعی برا. 98

 .929-923ص ت،یعنا ؛981و988ص    

91 .Wilfrid ScawenBlunt :9189-9122دیس با او ارتباط وی وی زندگ از اطلاعی برا م؛  
 .989و931ص ،یحوران:  نك عبده محمد و نیالدجمال    

رانی و آموزگار زبان ای ش(، ادیب و شاعر9239-9399رزا محمدباقر بواناتی)یم. 98
(. جهان اسلام ةدانشنام، «واناتیب»مدخل   افشار، .بیشتر نك ةفارسی در لندن)برای مطالع

گوید: در یاو م در بارةدیده، میادوارد براون نیز که زبان فارسی را در نزد وی تعل
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وغریب و بیرانی که بسیار دانشمند و بامعلومات و نیز بسیار عجای م با پیرمردی9118
 یهاین زباناستثنایی بود آشنا شدم... او نیمی از جهان را سیاحت کرده بود و نیم دوج

فراگرفته بود و به ترتیب، مدتی مسلمان شیعه، درویش، مسیحی،  یخوبمختلف را به

ملحد و یهودی بوده است تا بالاخره مذهب مخصوصی ابداع کرد که خودش آن را 
بود و باوجود پرحرفی  یاالعادهخواند... او از هر نظر شخص فوقیاسلام و مسیحیت م

رممکن بود که یگویی محض، غهودهیجویی و بزهیست رمنطقی بودن،یوحشتناک، غ
  .(38نتوان دوستش داشت و یا به او احترام نگذاشت )براون، ص

 هجده در عبده محمدی ریسردب وی اسدآباد نیالدجمال دیس تیریمد با مجله نای . 93

 به آن مطالب شتریب که دیرس چاپ به سیپار در م9118 اکتبر تا مارس ماهی ط شماره
 استیس ژهیوبه وی اسلامی کشورها قبال در جهان بزرگی کشورها استیس لیلتح

ی ایدنی درون ضعف ةمسئل به نیهمچن. داشت اختصاص سودان و مصر در سیانگل
 ؛ کردیم بیترغ آن علاج و بارهنیدرای اریهوش به را مسلمانان و پرداختیم اسلام

 ةخسروشای هاد دیس کوشش بهی الوثق ةالعرو عنوان بای کتاب در مجله نای مقالات تمام

 به ةـیالاسلام البحوث مرکز و ةـیالاسلام المذاهب نیب بیللتقری العالم المجمع توسط

 . است دهیرس چاپ

 ازآنجا و تونس هیرا عبده جمال، دیس ةنقش طبق ،یالوثق ةالعرو ةینشر فیتوقی پ در. 91

 نای یول. ونددیبپ« یالمهد» به سودان در که دیام بدان شد، مصر ةروان انهیمخف و ناشناس
 در. کرد اقامت آنجا در سال سه و بازگشت روتیب به عبده و ماند جهینتیب طرح

 قالب در م9111 در بعدها مطالب آن که کردیم سیتدر را کلام دانش روت،یب
 .(923ص ت،یعنا ؛981ص ،یحوران .نك)دیرس چاپ بهالتوحید  الهیرس

  با عبده ةمناظری برا ؛931-982ص ،ةعمار .نك أنطوان فرح اب عبده ةمناظری برا. 91

 . 293-218ص ،همان .نك هانوتو    

 و مسجع نثر بایی هانوشته بری ادب اصطلاح در و مجلسی معنا به لغت در مقامه. 29
یی گدا و هیکد رامونیپ کهیی هاداستان انیب ضمن سندهینو که شودیم اطلاق متصنع

نای نگارش ةسابق. دارد خودی ادب وی هنر قدرت گذاردن شینما به دری سع است،
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ی همدان الزمانعیبد به است،ی الیخی راو و قهرمان كی یدارا که هاداستان شبه گونه
 .(31ص ،یفشارک .نك)گرددیبازم

 یالمغن و الانتصار کتاب دو هاآن رأس در و معتزلهی خطی هانسخه انتشار و کشف. 29
یب مورد شیپ هاقرن از که معتزله مذهب شد باعث ،یلادیم ستمیب قرن لیاوا در

 راستا نای  در و ردیگ قرار محققان توجه کانون گرید بار بود، قرارگرفته توجهی

 .نك بارهنیدرا)شود انجام معتزلهی هاشهیاندی معرف جهت دری شماریب قاتیتحق
 .(اثر سراسر روزفر،یپ وی فراهان زرنوشه
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