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 نای  و خلود در دوزخ اتفاق نظر دارند، اما یدر اصلِ جاودانگ ، دانشمندان مسلمان ةهم یباًتقر 
ممکن است همراه با انقطاع عذاب  یااست  یه خلود در دوزخ مستلزم عذاب دائم و ابدک

 یچه یکاشان یضاز نظر ف است که محل اختلاف آراء واقع شده است. ای مسئلهباشد. 
شمول  ةمسئلبا توجه به  ینبنابرا خلود در دوزخ و عذاب دائم وجود ندارد. ینب ای ملازمه

 یکه پس از سپر است ینیمنحصر به مدت مع ، در دوزخ یندعذاب مخل یاله ةرحمت واسع
از نظر  .شوند  میاست بهره مند  یانبهشت یمکه متفاوت با نع  مییاز نع یانمدت دوزخ نای  شدن

 ، متعدد یاتبه خلود عذاب اشاره دارد و منقولات و روا صراحتاً یمکر رآنق یی،علامه طباطبا
   .باشد  میمطلب  نای موکد یزن

سازد: الف( خلود از   مینکات رهنمون  نای ما را به ینهزم این  درمختلف  های یدگاهد بررسی   
 مسئله نای  یجهدر نت یست.مطرح ن یادر دن یریاست که به علت صفت فناپذ یجمله مسائل

آن در مورد نعمت و نقمت مطرح خواهد شد؛  ییاز برپا پسبوده که  یامتمختص به روز ق
 یو قشرها ها که در گروه است یاتو روا اتیآ  یدأیاز مباحث مورد تب( خلود در دوزخ 

 یکاند و به تفک یدهمبادرت ورز یاتو روا اتیآ یلبه تاو یمختلف متفاوت است؛ ج( برخ
 .اند مباحث خلود در دوزخ بدون خلود در عذاب قائل شده
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 مقدمه

کردار درست و در  أحیات انسان و منش یمسائل اعتقادی از مهم ترین و اساسی ترین عوامل ارتقا
ن امر یا هرگونه ضعف و ای  عدم آشنایی باکه  ست به طوریها نتیجه عامل فلاح و رستگاری انسان

ن نکته که در ای  مسیر باعث ضلالت و گمراهی است. توجه به این  درسستی در کسب معرفت 
تواند نوعی مشوق یا مانع ارتکاب   میبرابر هر یک از اعمال و رفتار، پاداش و عقابی وجود دارد 

، اعمالی استخداوند در برابر جزای اعمال ن امر مثبت عدالت ای به عمل باشد از طرفی نیز وجود
خلود در آتش از فروعات  مسئلةکه ظرف دنیا و محدودیت آن پاسخگوی جزای آنها نیست. 

جزای اخروی پاسخ  ةشبهات زیادی در زمین،  به توان   مین مسئله ای  بحث معاد است که با اثبات

 تصریح شده ولیکن اختلافات زیادی در قرآنات ای نکه بحث خلود درای گفت. بنابراین با توجه به
توان،   میتفسیری، فلسفی و... وجود دارد که دستیابی به نظری وثیق  های ن رابطه در زمینهای 

 راهگشای بسیاری از مباحث در بحث خلود باشد.
 ، شده است دهیکش ریبه تصو ینیوحشتناک آن که در متون د های وجود دوزخ با انواع عذاب   

وجود دوزخ و  ، ادیان الهیدر آن فرو برده است.  رانهیّمل متحأو ت قیرا به فکر عم ها انسان

م و اعمال یجرا یعلت ارتکابشان به برخه ب،  مجرمان .اند دانسته یعدالت الهرا مثبت  درکات آن 
 از آنان با عنوانبنابراین  ،توانند خارج گردند  میتا ابد در آن ماندگارند و ن ایدر دن ستیناشا

ترین اصول  از آنجایی که آموزه  اعتقاد به معاد یکی از مهم. اند کرده ادیم در جهن نیخالد
بحث  از  بهشت و البته بیشتر ازآن، بحث در مورد  جهنم از جمله  .است   میبنیادین ادیان ابراهی

نظر مباحثاتی است که پیرامون آن مناشقات و مجادلات زیادی در آن صورت گرفته است. لذا به 
ن مبحث در میان ای  تاریخی ةاز ورود به تفاوت دو منظر شیعی در مورد آن به پیشین پیشرسد   می

 بپردازیم.   می ادیان ابراهی

 
 بحث در مورد جهنم ةپیشین

اعتقاد به جهنم در یهودیت به طور خلاصه مطلبی را ذکر کرده و از آن عبور  ةدر مورد پیشین
 کنیم.  می

 قرار مرگ از پس مجازات و پاداش معرض در و است فناناپذیر روح ، یهودیت  باور اساس بر   
 و کشد می طول مرگ از پس ماه دوازده تنها معمولاً و است موقتی روح مجازات البته .گیرد  می

 طور به یهودی مذهبی  تفکر که گفت باید البته ،بدرخشد خدا نور در است قادر دوره نای  از پس
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 در مردم قاتفا به قریب اکثریت تلمود ةگفت به شده گرفته ارتودوکس  هودیی تعالیم از سنتی
 عفو مورد پایان بی قدرت و لطف به توجه با کرد خواهند آشتی خداوند با مرگ از پس زندگی

 1.گیرند  می قرار خداوند بخشش و

دارد که  ن باور اساسی وجودای  های مختلف مسیحیان در مورد بهشت و جهنم، دهای  در پسِ   
در واقع، با وجود . گیریم  میاز مرگ در آن فرار  پسقبری است که  زندگی ما فراتر از

خدایان  بسیاری از بی و احتمالاً  ها( آن ةشاید نه هم های عمیق، بسیاری از مسیحیان ) تفاوت
  توانند حداقل بر سر یک چیز به توافق برسند.  می

های مختلف  از سنت مسیحیت باشد. دیدگاه   میبخش مهاعتقاد به زندگی پس از مرگ باید    

رایج در  است. با توجه به دیدگاه نسبتاً پرسشن ای  مسیحیت در مورد بهشت و جهنم پاسخی برای
نوع زندگی خاکی که ما در آن  دلیلبه  تر مسیحیت، بهشت و جهنم اساساً فرهنگ گسترده

. مردم خوب به عنوان شود  میج آشکار و بر اساس کیفیت نوع زندگی نتایکنیم  زندگی می
  روند.  بد برای یک زندگی فاسد به جهنم می روند و مردم  به بهشت میمند  فضیلتپاداش زندگی 

 مختلف  های و فلسفی در سنت مسیحی با تنوع زیاد دیدگاه  میهنگام رویا رویی با ادبیات کلا   

های مربوط به جهنم به طور خاص  دیدگاه .ویمش  مینیز مواجه    می)گاه متناقض( اعتقادی و کلا
های بسیار متفاوت در  دهای  شامل مفاهیم بسیار متفاوت از عشق الهی، عدالت الهی و لطف الهی،

درک بسیار متفاوت از شر  ، ها آن تعیین سرنوشت نهاییانتخاب آزادانه افراد در زندگی و  مورد 
گناه  در مورد ماهیت مسئولیت اخلاقی و ی رامتفاوتهای بسیار  مجازات و دیدگاه اخلاقی و هدفِ

در   که ظاهراًاست اغلب شامل تفسیری از متون مختلف  ، مسیحیت  میبازتاب کلا .یابیم  میاولیه 

  .اند تفسیر واحد آن به توافق نرسیده
 

 مشكل جهنم 

اند و  ا مطرح کردهرا علیه وجود خد "استدلال متفاوت از شر"دو  ، خداناباوران ، از نظر مسیحیت 

با توجه به استدلال شهودی از شر، ما  .1 کنند.  میبراساس آن مشکل جهنم و عذاب را بررسی 
قادر مطلق، عالم مطلق، از نظر  جاد شده توسط یک موجود لزوماًای  انتظار نداریم که جهان

تجربه  شد که واقعاًن مقدار از رنج  باای شامل   ("همه چیز کامل"یعنی، یک خدای  اخلاقی کامل )

بینیم به طور منطقی دلالت بر عدم وجود یک  که می یعنی شر( کنیم؛ بنابراین، اگر چه رنج) می
تواند به عنوان مدرک علیه وجود خدا محسوب   مین صورت ای  خدای مطلق کامل دارد در
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یک خدای با توجه به استدلال منطقی از شر، حتی به طور منطقی هم امکان ندارد که  .2شود.
ی وجود داشته یزیستی کند. با توجه به وجود مسلم شر، محال است که خدا مطلق کامل با شر هم

 باشد.  

 توان آن را چنین بیان کرد:  ای از مشکل منطقی شر است و می مشکل جهنم نسخه   
یعنی، یک دلیل بسیار خوب براساس ملاحظات  بدون داشتن یک دلیل اخلاقی کافی ). 1    

 کشاند.  کسی را به جهنم نمی قی(اخلا
 برای خدا ممکن نیست که دلیل اخلاقی کافی برای لعنت کردن به کسی داشته باشد.  . 2    
 بنابراین، برای خدا ممکن نیست کسی را به جهنم ببرد.  . ۳    

کمال  رسد که اگر یک خدای کامل وجود داشته باشد که الزاماً ن نتیجه میای این استدلال به  
سنتی    میهای کلا کس مورد عذاب واقع نخواهد شد. بنابراین، نظام ِنیکی را داشته باشد، پس هیچ

مسیحی، که هم بر عذاب و هم بر کمال مطلق خداوند اصرار دارند، ناهمخوان هستند و باید 
 بازبینی شوند.  

نکه یک ای  د. گفتنکن از ماهیت صفات  الهی  پیروی می نخست ةرسد که فرضی به نظر می   

خواهد  این است که بگوییم چنین موجودی نمی  ای( ازهاند  تا موجود از نظر اخلاقی کامل است)
هیچ رنجی به وقوع بپیوندد مگر آنکه از لحاظ اخلاقی دلیل کافی برای وقوع آن وجود داشته 

دارد که برای دهد که خداوند دانش و قدرتی  باشد. قدرت مطلق و علم مطلق خداوند نشان می
ها اتفاق  افتد که خداوند بخواهد که آن نکه همه چیز فقط در صورتی اتفاق میای  اطمینان از

رسد که یک عالم کامل خوب، قادر مطلق، و دانای  بیفتند، کافی است. بنابراین چنین به نظر می

شته باشد مگر وجود دا "مربوط به عذاب "کل اجازه نخواهد داد که رنج به ویژه از نوع افراطی
  .Ragland))آنکه یک توجیه اخلاقی بسیار خوب برای اجازه دادن به آن وجود داشته باشد

سوالاتی از قبیل منافات اعتقاد به جهنم با رحمت الهی   ، ن مباحث در مسیحیتای  به دنبال طرح   
ن ای  وی  در .Kvanvig, p.24,25))گیرد  میچنین خلود در آن از مباحث مورد بحث قرار مو ه

شر محل نزاع و آراء متفاوت بوده و آن را  به عنوان  ةمسئلهمچون  مسئلهن ای  "گوید  میمورد 
 .(ibid, p.4)دانند  میشر  ةمسئلترین نمونه از مسائل مربوط به  لاینحل

 به کسی اگر گوید  می ابدی عذاب جهنم ةدای  ةباردر مسیحی معاصر نویسندگان از یکی  

 نجات یعنی مسیحیت اصلی آموزه به نباید دیگر باشد معتقد آخرت در پایان بی جرن اعتقادِ
 .(Talbott)باشد معتقد خداوند دست به بشریت
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و عقیده به  اند ن شبهات بی پاسخ نماندهای از طرف دیگر برخی از مقامات کلیسا نیز  در پاسخ به   
مان به ای  شانای  دانند. از نظر  میمسیحیت باور جهنم و خلود در آن را از مطالب اصولی و بنیادین 

مسیحیت همواره توصیه به جاودانگی زندگی، برای کسانی که به مسیح  اعتقاد داشته و همچنین 

 .   کید داردأت اند آنانی که به وی باور نداشته

در مسیحیت، جهنم به طور سنتی به عنوان محل مجازات برای خطاکاری یا گناه در زندگی    

نهایت  بی یا مدت/ن وجود، شدت وای  شود. با الهی در نظر گرفته می ایی به عنوان تجلی عدالتدنی
گرا. برای مثال، ارتدکس  لیساهای سنتکمجازات ممکن است با عدالت ناسازگار دیده شود 

شرقی آن را به عنوان یک شرط و نتیجه طبیعی در انتخاب آزاد مردم در  رد آزاد عشق خدا 

   .   (rthodoxO)بینند می

در مسائل مربوط به رستگاری و ورود به بهشت یافت  ، فراوانی های نمونه ، در عبارات انجیل   

اطاعت  یسیخداوند ما ع لیشناسند و از انج  میکه خدا را ن یسانک"شود  از آن جمله:  می
او خاموش  شوند و از حضور پروردگار و جلال قدرت  میمجازات  یابد یبا نابود ، کنند  مین

 .(Bible Gateway Passage, 1:7,9)شوند  می

مان  ای  زندگی جاوید تنها از آن کسانی است که به او"۳::1 "انجیل یوحنا ةبر اساس آموز  
      ".اند آورده

گناهکاران   "باور منتهی گردید که ن ای به مسیحیت  ن اعتقادات در همان زمان شکل گیریای     
خود خالد باشند با مرگ در دنیا برای همیشه از بین خواهند   میزندگی جهننکه در ای  به جای

 ، با پروتستانیزم و اصلاحات دینی از قرن هیجدهم میلادی به بعد ن اعتقاد بعدها،ای  .  البته"رفت

 .(Bauckham, p. 48-54)دوباره جانی تازه گرفت
 

 دلایل مخالفان بحث خلود در عذاب 

 لت منافات با اصل عدا. 0

که توسط   میکنند که مجازات ابدی با هر جر برخی از مخالفان دکترین سنتی جهنم ادعا می
ها طول عمر محدودی  تواند متناسب باشد. از آنجایی که انسان  میمجرم صورت گرفته است ن

ازات ن حال جهنم یک مجای  توانند تعداد محدودی از گناهان را مرتکب شوند، با دارند، تنها می

 نهایت است. بی
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کند که  اشاره می "مدت جهنم"خود به نام ة، خورخه لوییس بورگز در مقالخصوصن ای  در    
وجود  "نهایت تجاوز بی"نکه چیزی به عنوان ای تواند مجازات بی نهایتی را به دلیل نمی  میهیچ جر

 .Borges, p.23)ندارد، تضمین کند)

 تنها "عقل ةدین در محدود"در کتاب  ، انت، فیلسوف آلمانیمانوئل کای ، از چشم مسئلهن ای    
هر انسانی از یک لحاظ گناهکار است و در  "گوید:  مین مطلب ای دور نمانده است و در مورد

 .   ( Kant, p.89)باشد  مینتیجه یک مجازات نامحدود، ناموجه 

 
 رحمت الهی . 9

نهایت یا خیرخواهی خداوند است  با رحمت بی  دیگر مشکل هماهنگ کردن وجود جهنم ةمسئل
  .شود که در کتاب مقدس یافت می

کنند که حتی  ادعا می  مانند ماریلین مک کرد آدامز( دکترین جهنم )برخی منتقدان مدرن از     
اگر به جهنم به عنوان یک انتخاب نگاه شود تا به عنوان مجازات، برای خدا غیر منطقی است که 

به  .(Beck)چنین موجودات ناقص و جاهل را به عنوان خودِ ما مسئول سرنوشت ابدی مان بداند

که تحت شرایط   میدهد کسی تا ابد توسط تصمی ا اجازه نمیخد"گفته جاناتان کوانویگ،
 .(Kvanvig, p.24-25)"است محکوم شود نادرست گرفته شده

ن ای  مورد به قدری در عالم مسیحیت پر رونق است که حاصل این  در ها باید گفت بحث    
 کتابی با نام ، خیرا های مورد است. در دهه این  درها کتاب و مقاله  تحریر و نگارش ده  ها بحث

ن کتاب با اعتقادات ای  لفانؤتحریر در آمده است. م ةبه رشت "چهار دیدگاه در مورد جهنم"
و هر کدام تفسیر خویش را همان تعبیر اصیل مسیحیت  اند متعارض در مورد جهنم به بحث نشسته

 .پردازیم  میداند در زیر به گزارش کوتاهی از نظریات   میدر مورد جهنم 

     
 دیدگاه سنتی یا ارتدکس . 0

جهنم مکانی برای  ، ن دیدگاه که باور و اعتقاد اصلی مسیحیت سنتی بر آن استوار استای  در 
که همواره باقی خواهد ماند. در انجیل حتی یک جمله که حاکی از  استمجازات گناهکاران 

عادل است که خواهان  خدای تنها "ن دیدگاه ای موقتی بودن جهنم است، وجود ندارد. از نظر

که گناه  جهنم ن اساکن برخی از . (Crockett etal., p12,80) بدکاران است برای  عدالت مطلق
 و  ۰۴: 12 مرقسن موضوع درای  شوند. با شدت بیشتری مجازات می ، اند بیشتری انجام داده

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%DB%8C%D9%86_%D8%AF%D8%B1_%D9%85%D8%AD%D8%AF%D9%88%D8%AF%D9%87_%D8%B9%D9%82%D9%84_%D8%AA%D9%86%D9%87%D8%A7
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 .استاطفی این مجازات به صورت جسمانی و روحی و ع خورد. می به چشم ۰۴ - ۰۴: 12 قالو
آن خواهند فهمید که ن اساکن .است  به عنوان مکانی بسیار تاریک توصیف شده انجیلجهنم در 

ها  ن عوامل تا حد زیادی به رنج آنای  ها وجود نخواهد داشت. پایان آن هیچ رهایی از مجازات بی

 افزاید. می

 
 دیدگاه استعاری 

معذبین  جهنم جایی است که ن نظر، ای  . دررو به گسترش بوده است این دیدگاه از قرن شانزدهم
شدید و شرایط محیطی که در انجیل  دردِبه صورت ابدی و جاودانه در آن خواهند بود. البته 

مقدس از گرما،  کتاب توصیف .یستدنیوی آن ن است به معنای واقعی کلمه  توصیف شده
 نمادین به صورت  غیرهدرد، شلاق زدن، آتش و  ، حیوانات موذیسارت، تاریکی، تشنگی، ا

. دو ویژگی جهنم که در ستدرد عاطفی جدایی از خداهمه حاکی و نماد  ها نای  است که 
ن عوامل ای  آتش و تاریکی است. به معنای واقعی کلمه، ، سراسر کتاب مقدس مسیحی ذکر شده

ر کنیم؛ ها را به صورت نمادین تفسی کم یکی از آن با هم در تضاد هستند. لازم است که دست

باره  این  دربیل گراهام  های جهنم نیز باید به صورت نمادین تفسیر شوند. شاید دیگر ویژگی
ا جهنم در قلب ما برای خدا، برای دوستی با خدا، ای فکر بودم که این  درمن اغلب  ":گوید  می

 .(Graham, p7-8)توانیم آن را خاموش کنیم آتشی است که هرگز نمی
 

 طهیری(برزخی )تدیدگاه 

، هر انسان در حال شود آموزش داده می  میکلیسای کاتولیک روازن دیدگاه که ای  براساس
 اند مورد قضاوت الهی قرار گرفته و کسانی که گناهکار بوده و موفق به توبه نشده احتضار فوراً

 هیچ گناهی  بدوناز کسانی که زندگی    میتعداد بسیار ک ، البته فقط. شوند  میوارد جهنم  مستقیماً
از مرگ وارد برزخ  پسباید گفت  ، ها انسان ةدر مورد بقی روند. به بهشت می اند مستقیماً داشته

مجازات طولانی به  ةاز گذران از دور پساین عده است. شده که در واقع نوعی جهنم موقت 
صویر نگرش ِ ت این  در .توانند وارد بهشت شوند  میصورت  این  درد و نرس میاز خلوص  ای درجه
ن تحول از تصور از برزخ به صورت  نمادین و سمبلیک آغاز ای  .برزخ نیز دچار تحول شد ةدر بار

به    میشد و سپس  به عنوان یک حقیقت عینی تبدیل و درنهایت در برداشت جدید کلیسای رو
ده از نگاه جدید پر  1111باره پاپ جان پل دوم در سال  این  . درشکل نمادین مطرح شد
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 "مکان نیست بلکه نمایانگرحالات  زندگی است ةبرزخ نشان دهند"از نظر وی:. برداشت

(John Paul I I). 
 

 عقاید جایگزین

از  ها نآکلام و شباهت  ةکتاب نقل شده که به جهت اطال این  درباورهای دیگری در مورد جهنم 

  .پرهیزیم  مین عقاید ای  ةتوضیح هم

 "اصول مجازات ابدی"توانند  کار، که نمی های محافظه قلیتی از پروتستانن نظریات از سوی اای     

 .(Crockett etal., p.149)است هماهنگ سازند، مطرح شده "خدای عشق و لطف"را با 

دهند. بهشت در بر   میدانشمندان مسلمان اعم از سنی و شیعه جهنم را در مقابل بهشت  قرار    
 و  ها زشتی ةهم ة، در حالی که جهنم در برگیرنداستآخرت در جهان  ها نیکی ةهم ةگیرند

 .   ستها بدبختی
خلود و جاودانگی کفار در جهنم  ةیشمند شیعی درباراند  حاضر به بررسی نظر دو پژوهش    

حکیم، یشمند شیعی، ملامحسن فیض کاشانی به عنوان اند ذکر است که  آراء دو شایان .پردازد  می
و علامه محمد حسین طباطبایی   هجری(  قرن یازدهم ) فقیه اخباری شیعه محدث، مفسر قرآن و 

مورد بررسی قرار هجری(  1۰ قرن)شناس  و اسلام عارف ،فقیه ،اصولی ،فلیسوف ،مفسربه عنوان 

پردازیم   میابتدا به بررسی واژگان کلیدی) لغوی و اصطلاحی(  ، روش تحقیق برحسب .گیرد  می
گر دو منظر شیعی  و در نهایت نظاره زیمپردا می مسئلهن ای  و سپس به بحث  پیرامون آراء مختلف

   .در باب خلود کفار خواهیم بود
 

 شناسیمفهوم 

 معنای لغوی
 الف. خلود

 ،۴۵۰، ص1ج)مسعود،اند خلود را به معنای دوام، بقا و جاودانگی دانسته واژة لغتبیشتر اهل 
 .(۰۳۴ ، ص۰جحسینی واسطی،  ،:1۴صآذرنوش،  ،11۴، ص1جلوف، مع

طول عمر وبرخی دیگر از باب تشبیه به معنای حیات جاودان به کار  برخی آن را به معنای بقا و   
ن رو به هر موجودی که در موجود بودن طولانی باشد و زمان بیشتری را به خود ای  از اند برده

ن ماده را دوام ای  برخی دیگر اصل واحد .(211صاختصاص دهد مخلد گویند) راغب اصفهانی، 

https://fa.wikishia.net/view/%D9%85%D9%81%D8%B3%D8%B1
https://fa.wikishia.net/view/%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D8%B5%D9%88%D9%84
https://fa.wikishia.net/view/%D9%81%D9%82%DB%8C%D9%87
https://fa.wikishia.net/index.php?title=%D8%B9%D8%B1%D9%81%D8%A7%D9%86&action=edit&redlink=1
https://fa.wikishia.net/index.php?title=%D9%82%D8%B1%D9%86_%DB%B1%DB%B4%D9%87%D8%AC%D8%B1%DB%8C_%D9%82%D9%85%D8%B1%DB%8C&action=edit&redlink=1
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که به حسب موضوع و ظرف آن متفاوت است لذا دوام در ظرف دنیا بر طول عمر و در  اند دانسته
 .(1۴ ص ،۳جکند)مصطفوی،   میخرت بر مطلق دوام و بقا و جاودانه بودن دلالت ظرف آ

 
 ب. کفر

 پوشاندن اشخاص و اجسام  دلیلن رو عرب شب را به ای  ستر، پوشش و پوشاندن است. از« کفر»

پاشد و بذرها را در آن پنهان   میگویند. همچنین به کشاورز که بر زمین بذر   میاش کافر  با سیاهی
راغب اصفهانی،  ،۵12صآذرنوش،  ،11:، ص2ج معلوف،)  شود  میکافر گفته ، سازد  می
 (.122 -:12ص ،:جحسینی واسطی،  ، ۴1۰ص

 
 ج. عذاب

عذاب، یعنی آنچه مشقت دارد و نیز به معنی درد و گرسنگی شدید است و تعذیب در اصل به 
 شود  میدآور باشد، استعمال و در هر عقوبتی که در استسهمگین  ةمعنای زدن بسیار با تازیان

ذکر است  . شایان( ۳1۴ص ،2جفیومی،  ،  :: ، ص ۴جمصطفوی، ،۵۵۵صراغب اصفهانی، )
با توجه  .( ۴: ، ص۴جمصطفوی،)کریم با عنوان عقوبت ذکر شده است قرآنعذاب در  ةکه ماد

مورد  این  ردوجود دارد، ابوهلال  ای شود که بین عذاب و عقاب ملازمه  میبه مطالب فوق روشن 

، عقاب در واقع جزایی است بر اند ن دو از لحاظ معنی با یکدیگر متفاوتای  چرا که"گوید   می
ن ای  بین ةشود، لذا رابط  میعمل کسی که باید معاقبه شود، اما عذاب مطلق درد و شکنجه را شامل 

ی عقاب ن صورت که هر عقابی عذاب است ولی هر عذابای  دو عام و خاص مطلق است، به
 .(1۳۰ ، ص1جعسکری، ) "نیست

 
 عنای اصطلاحیم

 الف. خلود

 ، یستدر بین مفسران اسلامی، خلود به معنای طول مکث در مکانی است که مقتضی دوام ن
 کند لذا خلود به معنای   میولی دوام به معنی همیشه، بر موجودی که انتهایی ندارد دلالت 

  ،1:1، ص1ج طبرسی،)د صفت ابدی دارد نه خلودپایداری است نه ابدیت، بنابراین خداون
 .(۰۰ ، ص۵جی، میشاه عبدالعظ

ن معتزله نیز اشخاصی هستند که قائلند خلود در آخرت به معنای زمان ممتد ادر میان متکلم  

ن اشاعره برخلاف معتزله خلود را به انیست، بلکه به معنای لازم و ثابت است در حالی که متکلم
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ن رو معنای خلود در جهان آخرت همان زمان ای ، ازاند و طولانی معنا کردهمعنای زمان ممتد 
ن امامیه نیز خلود در نار را به معنای دوام ا(. متکلم1۰۳ص ، ۰جفخر رازی، )باشد  میطولانی 

سینا نیز از  رسد که ابن  میدر میان فلاسفه به نظر  .(۳۴۰ص)نصیرالدین طوسی، اند دانستهعقاب 

 اند کند، وی معتقد است اهل بهشت و اهل جهنم در یک چیز مشترک  میبقاء یاد خلود به عنوان 
شیخ اشراق در کتاب خود ذیل  .(۳1 -۰۴صا، نیابن س)دو جایگاه است این  درو آن خلود آنها 

ن واژه معنای ابدی و زمان طویل را اراده کرده ای بیان احوال متوسطین در علم و عمل از
داند. وی اذعان   میدرالمتالهین شیرازی، خلود را به معنای دوام ص .(2۳۴صی، سهرورد)است

کفار چنین است و  ةنکه دربارای  تواند دائم باشد کما  میدارد که خلود به معنای مکث طولانی، 

، ۳ج، ::1۳صدرالمتالهین،)نگونه استای  تواند منقطع نیز واقع شود چنان که در مورد فاسقان  می
 .(۳۳1 ص

 
 ب. کفر

طباطبایی، )کند  میبین مفسران شیعه، علامه طباطبایی کفر را به معنای ساتر و پوشاننده معنا در 

کفر انکار و عدم تصدیق رسول در » فخر رازی از مفسران اشاعره معتقد است:  .(۵۳-۵۴ص ،1ج
در بین متکلمان و  .(2۴2ص ،2ج) فخر رازی،  «باشد  میدستوراتی که علم به آنها ضروری است، 

عنوان متکلم و فیلسوف امامیه، کفر را نوعی حجاب که مانع دستیابی  هلسوفان، صدرالمتالهین بفی
صدرالدین شیرازی، )داند  میاست، )علیهم السلام(و ائمه  )صلی الله علیه و آله(به معرفت الله و معرفت رسول

 .(21۴ص ،1۳:۳و همو،  ۰11ص ،1۳۵۰
، که کفر را در مقابل علم قرار داده و استفان امامیه از جمله متکلمان و فیلسو ، فیض کاشانی   

ن اشاعره اسیف الدین آمدی، از متکلم .(۰۰۴ص ،1۳۴۴فیض کاشانی، )داند  میمبدا آن را جهل 

قاضی عبدالجبار نیز معتقد  .(2۵ص ،۵جمان قرار داده)سیف الدین آمدی، ای  کفر را نقطه مقابل
قاضی عبدالجبار )که مستحق عذاب عظیم باشد شود  میاست،کافر در شرع به کسی اطلاق 

 .(۰۴۴ص ق،1۰22معتزلی، 

 
 ج. عذاب

ن شیعه و اشاعره و ابقره از دیدگاه مفسر ةسور ۴ ةیآ عذاب با توجه به ةمعنای اصطلاحی واژ
 :استمعتزله به شرح ذیل 
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کرده جهات منفعت تعریف  ةبقره تعذیب را ضرری خالی از هم ةسور ۴ ةیآ فخر رازی در ذیل   
 .(:21ص ،2 جفخرالدین رازی، )ن ضرر در نزد عقل معلوم القبح استای کند که  میو عنوان 

ه مذکور عذاب را از لحاظ لفظ و معنی مانند یآ  زمخشری، طبرسی و صدرالمتالهین در تفسیر

و  1۴ ، ص1ج و طبرسی، ۵۰ص ،1جزمخشری، )اند نکال به معنی خودداری کردن تفسیر نموده
ه استمرار درد و ألم را به یآ نای  طوسی نیز در ذیل .(۳:۴ص ،1ج، ::1۳یرازی، صدرالدین ش

 .(:: ، ص1جتا،  طوسی، بی)است معنی عذاب بیان کرده

 
 مختلف درباره خلود ءو آرا ها دیدگاه

 موافقان خلود کفار در عذاب 

 خصوصدر  و استن امامیه، شیخ صدوق قائل به خلود کفار و مشرکان در آتش ادر بین متکلم 

رحمت الهی و شفاعت  ةسعه دلیل گناهکارانِ اهل توحید، ب که دیگر گناهکاران معتقد است
شوند)صدوق،   میکنند و مخلد در آتش ن  میشفیعان به انحاء مختلف از آتش رهایی پیدا 

 .(222-22۵ص
صاحبان داند و   میفار را مخلد در عذاب شیخ صدوق، ک های یید گفتهأدر ت نیزمحقق طوسی    

شان کافر برای همیشه در ای  داند. در نظر  میعذاب ندر مانی که دارند جاودانه ای  کبیره را به سبب

عذاب ، مانای ة چند گناهکار و بسیار آلوده باشد به واسط من هرؤو م استآتش و دوزخ گرفتار 
ورد عفو حق بسیاری از گناهکاران چنانچه م اگر چه ممکن است .ابدی ندارد همیشگی و دوزخ 

گردند و به مقدار   می دچار شوند و به عذابی شدید  مید به جهنم برده نیا شفاعت شافعان قرار نگیر
ن اوصاف عذاب ای  ند ولی بایآ  های طولانی گرفتار گناهانشان بسیار در آتش بمانند و برای مدت

  .(۳۴۰ ق، ص1۰۴۴طوسی، )پذیرد  میابدی ندارند و بالاخره دوزخ آنان پایان 

ن امامیه، علامه حلی عدم انقطاع عذاب و ابدی بودن جهنم کافران را مورد ادر بین دیگر متکلم   
حلی، )کند  میمسلمانان دانسته و عذاب مرتکب کبیره را از موارد اختلافی عنوان  ةاجماع هم

  .(۰1۰ص
واب( به حسب اتمیت و اشدیت ) عذاب و ث»ن مطلب معتقد است: ای  حکیم لاهیجی در توضیح   

خلوص هر کدام و به حسب کمیت، خلود و دوام  ˛باشد اما به حسب کیفیت  میکیفیت و کمیت 
  .(۳۳2-۳۳۳صلاهیجی، )گردد. عقاب أتم و أشد مخصوص کفار است هر یک مطرح می
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 ن اشعریاب. متكلم

جاودانه بودن  وعید به تفتازانیو جی ای  شان از جمله باقلانی،ای توان گفت قریب به اکثریت  می
که معترف به واجبات خداوند هستند را منان گناهکاری ؤد و مندان  میعذاب را مختص به کافران 

 ،۴ ججی، ای  ، 121-12۳صباقلانی، )دندان  میمستحق خلود در عذاب ن اند و بدون توبه از دنیا رفته
  .(1۳1-1۳۵صو تفتازانی،  ۳۴۰ص

 
 فلاسفه

ثیرپذیری علامه از او، از بین فلاسفه تنها به بیان أصدرا و ت ةیبخش به علت تفاوت نظر این  در
 کنیم:  میصدرا بسنده  ةنظری

 
 لاصدرام

و در  نشان داده است یو برهان و عرفان را به خوب نآقر ی, هماهنگهیملاصدرا در حکمت متعال

الف مخ نرفااخلود همانند ع مسئلهجمع میان عقل و شرع کوشش فراوان نموده است. او در 
ات و روایات دال بر خلود را نادیده ای توانست  میجاودانگی عذاب کفار است وی در عین حال، ن

 خلود نوعی شد.  ةن رو مبتکر نظریای بگیرد از
... وی اعتقاد .»داند و معتقد است؛   میملاصدرا برخلاف معتزله منشأ خلود در آتش را کفر    

داند نه فساد رفتاری و گناه در کردار، چرا که   میاب فاسد کافر را علت خلود عقاب و دوام عذ

د یک امر عارضی بر نفس بوده که امید بر زوال آنها ای صفات و حالاتی که از رفتار به دست می
دهند که فساد در   میسازند و نوعیت انسان را شکل   میرا   میاست اما افکار و اعتقادات قوام آد

پس اعتقاد کفر گونه موجب نوع جدید و سبب خلود در  ذات و مقوم شیء موجب هلاکت است
إِنَّ اللَّهَ لَایَغفِْرُ أَن » فرماید:  می ۰۴ ةیآ  نساء ةباره در سور این  درعذاب است، چنان که خداوند 

وی گناه ناشی از افکار را شدیدتر از گناهی که منشأ « یُشْرَکَ بهِِ وَ یَغفِْرُ مَادُونَ ذَالِکَ لِمنَ یَشَاء

داند و در ادامه عقاید معتزله و زیدیه درباره خلود مرتکب کبیره در جهنم را   میآنها کردار است 
 ، ۰ج، ::1۳صدرالدین شیرازی، )کند  میات قرآن و مطالب بیان شده فاسد اعلام ای با توجه به

 .(۳۴۴ -۳1۴ص
 

 موافقان خلودِ کافر و فاسق در عذاب 

 اعتقاد به  ه دست واصل بن عطا، ملاک معتزلى بودن صرفاًدر زمان پایه گذارى مکتب اعتزال ب
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گونه که مرجئه  آن -ن نظریه، مرتکب کبیره نه مؤمن استای  بود. طبق «منزلة بین المنزلتین»اصل
دلیل  همن مستحق ستایش و بزرگداشت است برخلاف مرتکب کبیره که بؤمعتقدند، چرا که م

آن چنان که خوارج معتقدند چرا که  -نه کافر و -ارتکاب به کبائر مستحق لعن و اهانت است

شود که مستحق عذاب عظیم است و احکام خاصی از جمله منع ازدواج و   میکافر به کسی گفته 
گیرد در حالی که شدت عذاب فاسق به شدت   مین بر او تعلق اناارث و عدم دفن او در قبر مسلم

 قاضی عبدالجبار)گردد  میشود  بر او جاری ن  میکه بر کافر جاری   میعذاب کافر نیست و احکا
  بلکه او فاسق است و جایگاهش مابین ، (1۰ ق، ص1۰2۵، هموو  ۰۴۴-:۰۴ق، ص1۰22 ، معتزلی

 ق 1۰2۵، قاضی عبد الجبار )باشد  میکه مجازات او خلود و جاودانگی در آتش  استمان و کفر ای

 اند خلود مرتکب کبیره با یکدیگر متفق خلود و عدم ةمعتزله دربار .(۵1۰صو بدرالدین، 1۴۵ص
طاعت و توبه از دنیا برود مستحق ثواب و زمانی که  ةمرتکب کبیره زمانی که با توش"و معتقدند: 

بدون توبه وارد آخرت شود مستحق خلود در آتش است. منتها تفاوت خلود کافر با خلود فاسق 
کید أاجماع موجود در بین خودشان ت دانند. همچنین بنا بر  میدر آتش را شدت و حدت عذاب 

قاضی  )دهد  میکنند که خداوند هیچ کدام از اشتباهات مرتکبین کبائر را مورد عفو قرار ن  می

 .(1۰1ق، ص1۰2۵عبدالجبار، 
 

 موافقان عدمِ خلود کفار در عذاب

ن امتکلمو  -عربی س آنها ابنأو در ر -موضوع بین اهل عرفان این  درنزاع مهم و قابل توجهی که 
 ا مفهوم یآ ن است کهای  مورد بحث ةخود مفهوم خلود است؛ مسئل ةپدید آمده، اختلاف دربار

« خلود در دوزخ » بین   ای ا ملازمهیآ  است و« خلود در عذاب » غیر از مفهوم « خلود در دوزخ »

ن ای  پاسخ به ن، اعم از امامیه و اشاعره و معتزله دراوجود دارد؟ اکثرمتکلم« دائمیت عذاب » و 
مسئله معتقدند :کافری که مخلد در دوزخ گردیده، مخلد در عذاب نیز خواهد بود از نظر آنان 

این در حالی  .ملازمه وجود دارد قطعاً« خلود در عذاب » و مفهوم « خلود در دوزخ » بین مفهوم 
وزخ و منکر هر پذیرد ولی قائل به پایان عذاب مخلدین در د  میکه محی الدین عربی خلود را 

 شود.  می« خلود در عذاب » و « خلود در دوزخ » بین مفهوم  ای گونه ملازمه

انقطاع عذاب داشته است او در  ةابن عربی بیش از همه سعی در اثبات نظری ، نرفاادر میان ِع   
ن بحث را مطرح کرده و حکم به ای  فصوص الحکمو فتوحات های خود، به خصوص  کتاب

اند وارد آن   میهایی که جهن اهل نار در نار نموده است. وی معتقد است، انسان انقطاع عذاب
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شوند؛ آنهایی که در خور اخراج از جهنم هستند بعد از مدتی رنج و عذاب، از آن خارج و به   می
شوند، اما آنهایی که در خور اخراج از جهنم نیستند، یعنی اهل نار، تا ابد در آن   میبهشت داخل 

ند، ولی پس از مدت مدیدی رنج و عذاب، رحمت یآ مانند و هرگز از آن بیرون نمی  میمکان 

رسند و جهنم برایشان جایگاه مطلوب   میدر همان سرا به نعمت  ها گیرد و آن  میالهی آنان را فرا 
گروهی که گناهان . 1: کند  میابن عربی اهل عصیان و گناه را به دو گروه اصلی تقسیم  .شود  می

ن دسته در ای شود؛  میشدن آنها در آخرت ن  مینها به دلایل گفته شده در شریعت، موجب جهنآ
روند، گروه دوم   میگروهی که گناه آنها بخشوده نیست و به جهنم . 2گزینند.   میبهشت سکنی 

م که خداوند آنها را سرانجام به عللی چون شفاعت شفیعان از جهن ای : الف: دسته اند نیز دو دسته

 منان و خداپرستان اهل کبائر هستند.ؤن گروه همان مای  کند  میخارج و به بهشت منتقل 
شوند و تا ابد در   میکند اهل نار نامیده   میب: آنهایی که  خداوند هرگز آنها را از آتش خارج ن

 .(1صعربی،  ابن)جهنم خواهند بود
. اند کید کردهأی به نفی خلود عذاب تطور جد همحی الدین عربی و تابعان و شارحان کلامش ب    

 تقسیم بندی کرد: به سه دستهتوان  مورد را می این  دربندی کلی نظرات وارده  در یک جمع

با توجه به  اند برخی از کسانی که تهدید به خلود در آتش شدهکه معتقدند  هیگرو .الف
ند مورد بخشش قرار پس از آنکه زمانی را در آتش به سر بردات یآ استثنائات موجود در

و تنها برخی از گناهکارانند که برای همیشه در آتش  گردند  میگیرند و از عذاب رها   می
متکلمان اکثر  متکلمان و مفسران امامیه و نیز  جاویدان و ابدی خواهند بود. قریب به اتفاق

شیخ  ، 121-12۳صباقلانی،  )اند ن نظریه پرداختهای  از جمله کسانی هستند که به بیاناشاعره 

 .(1۳1-1۳۵صو تفتازانی،  1صمفید، 
مرتکب کبیره زمانی که با توشه طاعت و توبه از دنیا  ، معتقدندهستند که گروهی در مقابل  .ب

برود مستحق ثواب و زمانی که بدون توبه وارد آخرت شود مستحق خلود در آتش است. 
کس که مرتکب گناه شود زمانی  آن من فاسق و هرؤخلود در آتش استثناء ندارد و کافر و م

و عذاب  در آتشب معذخلاصی نخواهد داشت و تا ابد از آن به جهنم وارد شود دیگر که 
 اند پرداخته ن نظرای  از از جمله کسانی هستند که به حمایت . معتزله و زیدیهبودخواهد 

 .(1۰1ق، ص1۰2۵قاضی عبدالجبار، و  ۵1۰صو  بدرالدین،  121-12۳ص) باقلانی، 

کسانی که به جهنم  ةمعتقدند هیچکس در عذاب مخلد نیست و هم گروهی نیز هستند که .ج
شفاعت یا حتی خو گرفتن به آتش از عذاب رها فرت، شوند به انحاء مختلفی مثل مغ  میوارد 
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ن ای  بر نرفااشوند. بیشتر فلاسفه و ع  مینامیده  در عذاب ن خلودان گروه منکرای  شوند  می
 .ندا عقیده

 
 فیض کاشانی و مبحث خلود

ن جهت آثار اعمال در دنیا ای  کند و از  میفیض به نقل از اهل معرفت، آخرت را باطن دنیا معرفی 

گردد که موجب تمایز   میمان، بر ارواح در آخرت ظاهر ای  برای شخص گناهکار و شخص با
ن ای  یدؤقول فیض از اهل معرفت، منقل  شود.  میآنان ة اشَقیاء و سُعداء از یکدیگر و تعیین مرتب

معنا  نای  به د،و آخرت با هم ارتباط دارن ایدنمعناست که او نیز هم چون اهل معرفت معتقد است 

 ،1۳۴۴) فیض کاشانی،معناست یدارد و عکس آن ب ریدر آخرت تأث ایکه اعمال و کردار دن
 .(2۴2-2۴۳ص

جسمانی، آتش روحانی را محیط بر  فیض کاشانی با تقسیم بهشت و جهنم به روحانی و   
 داند. وی معتقد است:   مین ان و مکذبیان، متکبرامنافق های قلب

عالم عقل و به سبب فقدان معارف و کمالات عقلیه یا انکار آن کمالات  ةوسیل هآتش روحانی ب   

شود و در   میجاد ای  نکه شوق به سوی کمالات عقلیه بود،ای یا محرومیت از کمالات عقلیه بعد از
آتش جسمانی نیز نفس به خاطر ارتکاب به گناه، اقوال کاذب و اخلاق پست، صور آزار دهنده و 

ن و مرتکبان اکند که جایگاه منافقان، متکبران، مکذبی  میجاد ای  متناسب با اعمال ارتکابی، های سم
فیض کاشانی، )شدن آتش خواهند ای  ن گروه به قدر اعمالشان در دنیا گرفتارای  کبائر است،

 .(22۳ -22۰ق، ص1۰2۳

داند که مرتکب کبیره نشده باشند، یا از کبائر توبه   میمنان و کسانی ؤبهشت را مستحق م ، وی   
کرده باشند، یا شفاعت شافعان شامل حالشان شده باشد یا مشمول رحمت الهی شده باشند و در 

منان مرتکب ؤم ةداند. او دربار کان میمنکران و مشر ، ادامه آتش جاودان را مختص به کافران
شوند که مخلد   میاین گروه در حالی وارد آتش  ، ، معتقد استاند کبیره که بدون توبه از دنیا رفته

داند که آنها را مستحق ثواب کرده است به همین   میمانشان ای  ن امر را نیز وجودای  نیستند، علت
گناهان بر آنها  ةعد از اتمام عذابشان که به واسطن گروه برخلاف مخلدان در عذاب، بای علت

فراهم آمده است با شفاعت شافعان و وجود رحمت الهی از آتش خارج گشته و داخل در بهشت 

  شوند.  می
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  درات و روایات موجود یآ فیض به مستحقان بهشت و دوزخ با توجه به ةرسد، اشار  میبه نظر    
ات و روایات را نادیده بگیرد، یآ تواند  میفیض نیز همانند صدرا نن دارد که ای زمینه دلالت بر این

برخی از  ةداند. وی دربار  مین دو را منبع اصلی برای اظهار نظرات مطابق با واقعیت ای چرا که

و روایات مفسر  قرآنات یآ تا با توجه به ، مستحقان جهنم به مبحث صدق وعید متمسک شده
ر حق آنان به اثبات برساند. لذا همچون ابن عربی، اشاعره و امامیه آن، رهایی از آتش دوزخ را د

وعید،  ةنماید اما دربار  میهرگز خلف وعده ن ، زمانی که خداوند کسی را وعده دهد معتقد است:
مطابق عدلش رفتار کرده است و اگر ببخشد، مطابق فضل  ، خداوند مختار است اگر عذاب کند

 .(:۵، ص1۰11شانی، فیض کا)خود رفتار کرده است

ن جهت ای  ن عالم است. ازای  از ای جهنم سرای خالصی نیست، بلکه آمیخته "فیض معتقد است:   
ن اعدام و نقایص، ای  و نقایص است و لذا صور ها صورت جهنم همان هیئات دردناک، عدم

شد حضوری بوده و حضور خارجی شان نوعی از وجود است از طرفی زمانی که عدم موجود با
شر، حقیقی خواهد بود. از آن جا که علم شهودی بعینه به سوی وجود معلوم خارجی است و 

ن علم دانسته شود با وجود معدوم بودنش امری موجود خواهد بود چرا که ای  آنچه که به سبب

 ،1۳۴۴فیض کاشانی، )"وجودش عین شر بودن است و شر بودنش نهایت الم و درد خواهد بود
       .(111ص

شود و مزاج   میاز عذاب، رحمت خداود شامل حال جهنمیان  ای در مرحله ، به باور وی    
رود تا جهنمیان در راحتی   میکند لذا صورت نار بودن و سوزانندگی از بین   میجهنمیان تغییر 

 مطابق با مزاج قرار بگیرند: 

جهت دیگر رحمت حق باشد و  زمانی که چیزی از جهتی عذاب باشد منافاتی ندارد با اینکه از   
های اهل جهنم )نار( از  با قطع نشدن عذاب از اهل جهنم منافات ندارد. پس همانا نعمت

فیض کاشانی، )شوند  میجاد ای ارحم الراحمین است چرا  که بعد از غضب و عذاب های رحمت
 .(۰1۰ ، صتا بی

 
 علامه طباطبایی و مبحث خلود

 ارینقل و عقل بس نیبرشمرد که در جهت جمع ب یا ه فلاسفهدر جرگ دیرا با ییعلامه طباطبا

 وی درباره مسئله خلود معتقد است کتاب خدا نص در خلود است. .اند دهیکوش
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 از خلود طباطبایی علامه الف. نگرش فلسفی)عقلی(

 نیچن یاز جمله حرکت جوهر هیحکمت متعال یاصول فلسف یخلود را بر مبنا مرحوم علامه،
کسب  یدر زندگ یکه نفس هر انسان یت: متناسب با اخلاق و احوال و ملکاتشرح داده اس

 یکند، صورت لیتحص کوین ی. اگر نفس احوال و ملکاتشود یم جادای در نفس یصورت کند، یم
 یها . اگر صورتدیآ یم دیزشت پد یشود و اگر به عکس باشد، صورت یم جادای در نفس بایز

اگر ذات نفس انسان  نی. بنابراروند یم نیاز ب یند، به زودخوب و بد در نفس رسوخ نکرده باش
 یها اما اگر ذات نفس بد باشد، صورت گردند؛ یزشت از آن پاک م یها خوب باشد، صورت

به  یدیجد تیصورت و نوع یعنیزشت راسخ شدند،  یها . اگر صورتشوند یم لیآن زا یبایز

است  نطوریهم ،ه وجود آمده استاز انسان ب یدیحالت نوع جد این  درنفس داده شد، 
اگر  نی. بنابراندیآ یم دیعمل در نفس انسان پد کیکه بر اثر تکرار  یا هینوع یها صورت

 یول شود؛ یمحدود رها م ینشده باشند، نفس بعد از عذاب یکیزشت با نفس انسان  یها صورت
تن در  تیبه معص اگر نفس بدون قسر و فشار یعنیاگر گناهان جزو ذات نفس او شده باشند، 

شقاوت  ةجینت   میکند، در عذاب جاودان خواهد ماند. پس عذاب دائ دایپ تیدهد و با گناه سنخ

احوال و ملکات در در نتیجه  نشده است لیتحمها  ست و به قسر بر آنها از نفس یبرخ یذات
از  ینفس شقمتنعم و  کویاز آن صورت ن دیکند که نفس سع مى جادای  حیقب ای کوینفس، صورتى ن

. پس اگر اش یسعادت و شقاوت ذاتبا  ماند ینفس م نیبنابرا شود؛ یمتألم م ح،یآن صورت قب
سرانجام  ست،یزشت گرفت، چون با ذات نفس سازگار ن یها نفس مؤمن به خاطر گناه صورت

تکرار دلیل که نفس کافر که ذاتاً شقى است، اگر به  رود؛ همچنان مى نیها از ب آن صورت
آن صور  ست،ینفس با آن سازگار ن طیاى به خود گرفت، چون مح صالح صور حسنه ىیکارها

عارضه بر نفس، در نفس رسوخ  یها صورت که یصورت اما در شود یم لیبالأخره از نفس زا

اى به نفس داده باشد، هر گناهى که از او  تازه تیوعو ن دیصورت جد جهینت کرده باشد و در
نداشته باشد و خلاصه عوامل  تیباشد و با گناه سنخ دیفس او سعن که یصورت صادر شود، در

چشد  گناهان را مى نصورتى، وبال و عذاب آ نیخارجى گناه را به گردنش گذاشته باشد، در چن
نفس او شقى باشد و با گناه  که یصورت در نی. همچنابدی و از عذاب نجات مى شود یو پاک م

زند به اذن خدا است  نفسى سر مى نیچه از چن چند که هر صورت هر این  درداشته باشد،  تیسنخ

دوست  اهزند، چون نفس او نفسى گن که گناهان بدون قسر و فشار از او سر مى آنجا از کنیو ل
 در عذاب خواهد ماند. شهینفسى هم نیچن نیاست، بنابرا
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مانند کسى  یاست از جهت شیگرفتار و معذب به لوازم ملکات خو هموارهانسانى که  نیچن   
آن  ریو مگر عذاب، غ و بالأخره در عذاب است کند ىها فرار م همواره از آن صورت کهاست 

آنکه بدان مبتلا شد در  از و بعد زد؟یگر یاست که انسان قبل از ابتلاء بدان از آن م زىیچ

  ،زدی و همکارانای  به نقل از ،2۰:-22:ص ،1ج)طباطبایی، دیآ یجستجوى خلاصى از آن برم
  .(1۴ص

 
 از خلود ب. نگرش نقلی  علامه

را به  انیو شر در آدم ریسعادت و شقاوت، خ ، مورد خلود آمده است که در یاتیآ ریدر تفساو 

اگر  :معتقد است  یو .اند کسب کرده ایکه در دن دهد ینسبت م یظهور حالات و ملکات نفسان
دارد که  دیتأک زینکته ن نای بر اام شود؛ یم  میکفر و شرک در نفس رسوخ کند، باعث عذاب دائ

 «نیبخلود النار إلا الکافر دیو الوع دیالتهد شملیفلا »خلود در نار، تنها به کافران اختصاص دارد 
 .(۵2 ، ص2۴جطباطبایی، )

 نای در پاسخ به «منَِ النَّارِ نَیوَ ما همُْ بخِارجِِ»بقره  ةسور 1:۴ ةیآ  ، ذیلالمیزان ریتفس در یو   
: از جهت ظواهر سدینو یخالد و جاودانه است، م ای ردیپذ انقطاع مى امتیعذاب ق ایآ  که مسئله

( لیهم السلام)عتیلفظى، کتاب خدا نص در خلود و جاودانگى دارد و سنت منقول از ائمه اهل ب

 ةتواند برای کلی  میتکیه نمود و از طرف دیگر انسان ن ها توان بر آن  می است که ادیآن قدر ز زین
دست عقل به آن باحث شرعی و بخصوص بحث معاد دلایل عقلانی صرف اقامه نماید، چون م

 )صل الله علیه و آله(غمبریبه نبوت پ قیرسد و تنها راه اثبات آن، تصد نمى اتیو جزئ اتیخصوص
وحى اثبات کرده است. وقتى اصل و صدق نبوت  قیطر آن اصل را از اتیاست که معاد و جزئ

با  زیکه فروعات آن مسائل ن ستیلازم ن گریبا ادله عقلى ثابت شد، د  علیه و آله()صل اللهامبریپ

و  )صل الله علیه و آله(غمبریاى اثبات شود؛ چون فرض شده است که نبوت پ جداگانه ىادله عقل
 2.(۰12ص ،1جطباطبایی،  )صدق آنچه آورده است با ادله عقلى ثابت شده است

 
 استدلال فیض ج. نظر علامه در پاسخ به 

، استدلالی است که او برای انقطاع عذاب جهنمیان ارائه کرده رحمت خداوند استناد فیض به
رحمت واسعه چگونه  نای  است. با تینها یواسع و ب او معتقد است رحمانیت خداوند ، است

 که عاقبت کار او عذاب دائم باشد؟ ندیافریب یتصور کرد موجود توان یم
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 هیآن صورت نوع تی: عذاب خالد، اثر و خاصکند یم انیبچنین  ن استدلالای  به در پاسخعلامه    
ها کرده است؛ و  مخصوصى از انسان  شقاوت است که نفس انسان شقى به خود گرفته و او را نوع

در  دىیآمد و به دنبالش استعداد شد دیدر نفس او پد یدرپ یسپس به دنبال آن گناهان، احوالى پ

 .شد داینفس پ تذا
با رحمت  یکه از رحمت حق دارد، خلود در عذاب را مناف ینییبراساس تب ییطباطبا علامه   

به معناى تأثر قلب است؛ اما نه هر « رحمت» واژةکه  کند یم انیب نیچن نای و داند یخداوند نم
دهد و آدمى  به آدمى دست مى گرانینقص در د ایبلکه تأثر خاصى که از مشاهده ضرر  ؛یتأثر

به خداى  واژه نای  که  میهنگاولى  د؛یکه در مقام جبران ضرر و اتمام نقص او برآ دارد یم  ا وار

و افاضه است؛ افاضه  هیبلکه به معناى عط ست،یبه معناى تأثر قلبى ن گریتعالى نسبت داده شود، د
د تام، آوردن استعدا دست آنچه که مناسب با استعداد تام مخلوق است؛ مخلوقى که به خاطر به

کمال و تمام  حداست. شخصِ مستعد وقتى استعدادش به  افتهیافاضه خدا را  تیو ظرف تیقابل
است و آن را با زبان  داکردهیآن را پ افتیکه استعداد در شود یم زىیدوستدار آن چ د،یرس

. دیفرما کند به او افاضه مى طلبد و درخواست مى کند و خداوند هم آنچه را مى استعداد طلب مى

 ینوع ،یدائم ذابع نای که علامه مطرح کردند معنا شود، باز ییاگر رحمت به همان معنا نیبنابرا
به  ،11۴-11۴ص، 1۴ج ، طباطبایی )خود را دارد یبخش و رحمت اثر شود یاز رحمت محسوب م

ه نگا درتوان گفت که   میبا توجه به آنچه بیان شد  .(۴1-۴2ص ،1۳1۵ ، زدی و همکارانای  نقل از
 کوکاریکافر، ن ، مؤمن :رحمت عام.1است:  قابل تصور علامه، براى خداى تعالى دو قسم رحمت

 نای  رحمت خاص. .2 ؛اند شعور همه با رحمت عام خداوند به وجود آمده و فاجر و با شعور و بى

د دارند، مانن تیو عبود مانای  دهد که است که خداوند آن را تنها به کسانى مى اى هیرحمت، عط
که کفار و مجرمان به خاطر  ،و جنت و رضوان در آخرت ایو زندگى نورانى در دن بیط اتیح

رحمت، مانند عذاب  نای است در مقابل زىیآنان چ ةاى ندارند و بهر کفر و جرم از آن بهره
قسم رحمت است که  نای و آتش و آلام آن در آخرت. پس ایبار از دن و زندگى نکبت صالیاست

 رد،یعذابى که در مقابل رحمت واسعه قرار بگ رایاب است، نه رحمت واسعه عامه؛ زدر مقابل عذ
 .(1۳ص ، زدی و  همکارانای به نقل از )وجود ندارد

 ةارتباط بین دنیا و آخرت، باید گفت تعیین کنند خصوصبا توجه به اتفاق تظر مسلمانان در    

ن اعمال ای  شود اگر  میها صادر  انسان اعمالی است که در دنیا از ،ها در آخرت جایگاه انسان
ن جایگاهی جز جهنم نخواهند داشت. ای صالح باشند صاحب اعمال را مستحق بهشت در غیر
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کید بر صفت عدل الهی که برخاسته از رحمت خاص است بر خلود کفار در عذاب أعلامه با ت
عدم خلود کفار در  ولیکن فیض کاشانی با تکیه بر صفت رحمت واسعه الهی به .کید داردأت

 راند.  میعذاب حکم 

 
 بحث و بررسی

 خلود  خصوصمبانی فیض کاشانی در  .الف

خود، مخلد بودن کفار در آتش را به ظاهر کتاب و سنت  های مرحوم فیض در قسمتی از نوشته
استناد کرده و معتقد است بین علما اختلافی وجود ندارد که کفار تا بی نهایت در آتش مخلد 

  .(۳1۴، صتا ، بیهمو ؛1۳21ص ،2ج، ق1۰1۴فیض کاشانی،  )هستند
ی در های آیا عذاب کفار سرمدی است یا برای آنها نعمت"خود که  پرسشن ای  او در جواب   

با تکیه بر نظریه ابن عربی قائل به عدم خلود در عذاب شده  "دوزخ و دار شقاوت وجود دارد؟ 
 است. 

ن نعمت در آتش و نار است چون باید تصور ای  مت است امااهل آتش سرانجامشان به سوی نع   
شان سرد و سلامت گشته و به نعمتی برای ای  کنیم که صورت نار بعد از تمام شدن مدت عقاب

  .(1۳21ص ،2ج، ق1۰1۴فیض کاشانی، )شود  میساکنانشان مبدل 

د در حالی که آنها همانا اهل جهنم چون داخل آن شوند و عذاب بر ظاهر و باطنشان مسلط شو   
ورزند و همدیگر را لعن   میشوند پس بعضی بر بعض دیگر کفر   میدچار جزع و اضطراب 

آتش بر آنها  های کنند و به تحقیق سرا پرده  میکنند در حالی که با هم دشمنی و خصومت   می
نها را تمام خواهند که عذابشان را تخفیف دهد یا کار آ  میاحاطه خواهد کرد و آنها از خداوند 

و  (۴۴ /زخرف) فرماید: و نادوا یا مالکَ لیِقَضِ عَلَینا ربُّکَ  می قرآننکه خداوند در ای  کندکما

 /منونؤم)شوند که شما )اینجا(ماندگارید دور شوید و با من سخن نگویید  میمخاطب قرارداده 
ن دراز درنگ کردند پس زمانی که ناامید شدند و خودشان را از اهل عذاب دیدند و سالیا (1۴۴

و سرگرم عذر خواهی شدند و مایل شدند به صبر کردن و گفتند مساوی است برای ما، چه جزع 
شان بردارد و سپس ای هنگام خداوند عذاب را از باطن این  درنداریم،  ای کنیم یا صبر کنیم ما چاره

فته بودند آتش الهی که های طولانی که به عذاب عادت کرده بودند و با آن الفت گر بعد از زمان

شود. گرچه سخت و   میشان احاطه داشته، خاموش های خداوند آن را افروخته بوده و بر قلب
  کنند تا  میبرند و طلب عذاب   میرسد که از عذاب لذت   میبزرگ است سپس کار به جایی 
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غییر مزاجشان ( معذب وزد در حالی که آنان از آن نسیم ) بعلت ت  میاز بهشت   مینکه به آنها نسیای
نکه با بوی بد الفت دارد ناراحت ای شوند مثل جُعل )نام یک حشره( که از بوی گل به خاطر  می
 شود.  می

 نویسد:   میباره  این  درفیض کاشانی به نقل از قیصری با استناد به شرح فصوص    
بندگان خدایند و برای  عالم ةداند که هم  میبدان کسی که چشمش را به نور حق روشن کرده،    

الهی نیست لذا کل عالمیان محتاج  ةخدا و به حول و قو ةآنها وجودی، صفتی و فعلی جز به وسیل
ن است ای  شود  مین صفات وصف ای  رحمت اویند و او رحمن و رحیم است. از نشان کسی که به

رساندن آنها به  دلیلن مقدار از عذاب فقط به ای  که کسی را به عذاب ابدی عذاب نکند چرا که

طور که طلا و نقره به خاطر رهایی از آنچه  که آنها را مکدر  . هماناستشان ای  کمالات مقدر
 « شوند.  میکرده و عیارشان را پایین آورده با آتش ذوب 

نکه رحمت الهی به مراتب ای  در قسمتی دیگر فیض با استفاده از برهان عقلی و نقلی مبنی بر   
اگر خداوند :» پردازد   میباشد، به اثبات عدم خلود کفار در عذاب   میرحمت بندگان  تر از وسیع

بنده  -یابند  میها فطرتاً خود را رحیم  از آنجایی که انسان -بنده را در عالم هستی حاکم قرار دهد

باشد   میدارد از طرفی خداوند خود معطی صفت رحمت به بندگان   میصفت عذاب را از عالم بر 
باشد   میتری از آن کمال برخوردار  باشد بلکه به نحو شایسته  میو معطی شیء نه تنها فاقد شیء ن

توان   مینها ای ة نماید پس با توجه به هم  میو از طرفی نیز خداوند خود را ارحم الراحمین معرفی 
، ق1۰1۴فیض کاشانی، «)باشد  مینتیجه گرفت خداوند نسبت به مخلوقاتش در نهایت رحمت 

 .(1۳22-1۳2۰ص ،2ج

را در عبارتی  " ها "و ضمیر  استفیض با تاثر از ابن عربی معتقد به عدم خلود کفار در عذاب    
نماید. وی بر   میاست به جهنم و نار، تاویل و تفسیر  قرآنات یآ  که صریح " خالدین فیها "نظیر 

 خلود کفار در عذاب خواهد بود. رحمت الهی مانع از  ةخلاف امامیه و اشاعره معتقد است که سع
 

 خلود  خصوصمبانی علامه طباطبایی در  .ب

ات و روایات یآ  .کرده است روایاتو  اتای دعای خود را مستند بها ، همانطور که اشاره شد علامه
 شفاعت ةمسئلو، رحمت گسترده اد، چون مغفرت خداون  میبر مفاهی خصوص این  دروارده 

 دلالت دارند. داوندپذیری خ و توبه شفیعان
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إِنَّ اللَّهَ لَا » فرماید؛   میه ای این  درنساء که خداوند  ةسور ۰۴ ةیآ وارده عبارتند از: اتیآ  جمله از   
آینه  . هرکَ لِمَن یَشَاءُ وَ منَ یُشْرِکْ بِاللَّهِ فقََدِ افتْرَى إِثْمًا عَظیِمًالِیَغفِْرُ أَن یُشْرَکَ بهِِ وَ یَغفِْرُ مَا دُونَ ذَ

آمرزد و گناهان دیگر را براى هر که بخواهد  خداگناه کسانی را که به او شرک آورند نمى

 «و هر که به خدا شرک آورد، دروغی ساخته و گناهی بزرگ مرتکب شده است.. آمرزد مى
 نویسد:   میه یآ نای  علامه طباطبایی در تفسیر  

آمرزد از دو راه و وسیله  ى کمتر از شرک را مىها و اما اینکه خداوند سایر گناهان و نافرمانی  
است؛ یکی شفاعت کسانی که خداوند براى آنها منزلت شفاعت را قرار داده است، از جمله انبیاء 

دیگری به واسطه اعمال صالح خود افراد گناهکار، چرا که اعمال صالحه . و اولیاء و ملائکه

به کمال رسیدن بندگان  ةطور که در دنیا واسط انکند، و شفاعت شفیعان نیز هم گناهان را عفو مى
پذیرد. و  که خود خداوند فرموده که شفاعت آنان را مى بود در آخرت نیز واسطه باشد همچنان

شود، زیرا خداى تعالى به هیچ وجه کفر  مراد از شرک در آیه، معنایی است که شامل کفر نیز مى
 .(۵۴1-۵11ص ، ۰ج)موسوی، آمرزد را نمى

خداوند دارد که در آن خداوند بندگان خود را مورد  ةزمر اشاره به رحمت واسع ةسور  ۵۳ ةآی   

اید، از  اى بندگان من که بر زیان خویش اسراف کرده: بگو "، فرماید  میخطاب قرار داده و 
 ." اوست آمرزنده و مهربان آمرزد، زیرا خدا همه گناهان را مى. رحمت خدا مأیوس مشوید

ه شمول مغفرت خداوند را به توبه کننده یآ نای  باطبایی نیز همچون فخر رازی در تفسیرعلامه ط   
دهند   میرا به کافرانی نسبت  "عبادی  "شان عبارت ای  ن تفاوت کهای  دهد با  میاز گناهان نسبت 

و بعد ات قبل یآ  و انتساب آن را به مومنان به علت قرینه موجود در اند که از کفر خود توبه کرده

 .(۰2۰، ص1۴جو موسوی،  ۰:۳ص ، 2۴جرازی، )کند  میرد 

که در آن  استشوری  ةسور 2۵ ةیآ  ات گذشته وارد شدهیآ یدأیدیگری که در ادامه و ت ةآی   

خداوند بر شمول مغفرت الهی برای آنان که از گناهان به سوی لطف و رحمت روی آورده و 
پذیرد و از گناهان  بندگانش را مى ةو اوست که توب" ، فرماید  میاشاره کرده و  اند توبه کرده

ات همگی، مربوط به عدم خلود مرتکب یآ نای  ."داند کنید را مى کند و هر چه مى عفوشان مى
ن بحث پرداخته و ای ن بارویکرد فلسفی بهامعاصی در عذاب بود. اما در ادامه برخی از معاصر

لود تبهکاران در دوزخ اگر چه روشن و قطعی است؛ ن باورند که دلالت ظواهر قرآنی بر خای بر

لَأملأنَّ جهََنَّمَ » لیکن به نحو قضیه موجبه جزئیه است؛ نه موجبه کلیه،زیرا اگر چه طبق آیه شریفه
م از تبهکاران پر خواهد شد؛ لیکن مخلدانِ در آن جهن (111/هود)  «منَِ الجِنَّةِ والنّاسِ أجمَعین



     ییو علامه طباطبا یکاشان یضف یاتنظر یجهنم: بررسنگره خلود کفار در عذاب                                                                   
__________________________________________________________________________________________ 

011 

011 

011 

در  .هستند (2۴۰/بقره) «ألَدُّالخِصام» مان کفّار لدود و منافقان لجوج واینان ه. اند کاند گروهی
برخی از آیات هستند که خداوند در آنها کافران و منافقان را، تهدید به خلود  .1ات،یآ بین
 "دونو الَّذینَ کفََروا و کَذَّبوا بِآیاتِنا اُولئِکَ أصحابُ النّارِ همُ فیها خالِ ": فرماید کند و چنین می می

(. در این طایفه از آیات و نظایر آن، حمل خلود بر مکث طویل، دلیل بر انقطاع نیست، ۳1/بقره )
 . چون طولانی بودن مستلزم انقطاع نبوده و با دوام منافات ندارد

آیات دیگری نیز  هستند که تعبیری در آنها به کار رفته که بر خلود و ابدیت عذاب کافر و  .2
خداوند   نیامده است؛ مانند این بیان «خلود» کند، گر چه در آنها ذکری از کلمه منافق دلالت می

 "شوند هرگاه اینان بخواهند از عذاب خدا برهند دوباره گرفتار عذاب می"فرماید:   میکه 

هرگاه که بخواهند از آن . پیشگان، منزلگاهشان آتش است و اما عصیان  "و مانند  (22/حج)
بچشید عذاب آتشی را که : گر آنها را به درون آتش بازگردانند و بگویندشانبیرون آیند، بار دی

در این دسته آیات، با بیان قضایایی به نحو موجبه کلیه که از  (.2۴/سجده)"پنداشتید دروغش مى
از جمله آیاتی که در آن کلمه  .خلود تأیید شده است ةمسئلشود،  آن استفاده تداوم و استمرار می

مورد بحث است که در آن  ةیآ د،یآ لیکن از ظاهر آن ابدیت و خلود به دست می خلود نیامده

 «شوند آنان هرگز از آتش خارج نمی.و ما همُ بخِارجِینَ منَِ النّار»: فرماید خدای تعالی می
ظهور اطلاقی آیات یاد شده ابدیت عذاب کافران لدود است، مگر آنکه دلیل  (.1:۴/بقره)

 .(۳۴1-۳۴2، ص۴ج جوادی آملی،)ا را تقیید کنده مقیِّدی این اطلاق

 
 نتیجه 

دین مبین اسلام اعتقاد به زندگی جاودانی و اخروی است که در آن زندگی،  های یکی از آموزه
کنند. بر اساس دلایل نقلی گروهی از گناهکاران   میها پاداش و کیفر اعمال خود را مشاهده  انسان

بین برخی از فلاسفه با  این  درکفار مخلد در عذاب هستند  یابند اما  میاز عذاب جهنم رهایی 
و سپس با  اند رحمت واسعه الهی را اثبات نموده نخست ةاستناد به دلایل عقلی و نقلی، در وهل

ن افراد ای  . از جملهاند خلود در عذاب را به نحوی توجیه و تفسیر نموده ةن دلیل، مسئلای  اتکاء به
ثیر از ابن عربی و استاد خود أکه از شارحان ملاصدرا بوده و با تمرحوم فیض کاشانی است 

ن عقیده ای  ملاصدرا،  قائل به عدم خلود کفار در عذاب شده اما ملاصدرا در نظر نهایی خود از

ده کرید یعدول کرده و هم چون سایر متکلمان و فیلسوفان مسلمان خلود کفار در عذاب را تا
 است.
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دهد بدین   مین مسئله ارائه ای  گیری از نظریات ابن عربی از فیض با بهرهتوجیه و تفسیری که    
نحو است: آنهایی که شأنشان خروج از جهنم است بعد از سپری گشتن مدت عذاب از جهنم 

ن است که در جهنم خالد و جاویدان ای شوند اما آنهایی که شأنشان  میخارج شده و داخل بهشت 

ند ولی پس از ای مانند و هرگز از آن بیرون نمی  میا ابد در آن مکان ات و روایات تیآ باشند طبق
گیرد و در همان مکان با تغییر مزاج به   میمدت مدیدی رنج و عذاب، رحمت الهی آنان را فرا 

 گردند.  میرسند به طوری که اگر به بهشت نظر کنند از آن متالم و ناراحت   مینعمت 
مرحوم فیض هر چند متقن است اما  ةهر دو گروه باید گفت که ادل ةاما با توجه به تکافو ادل   

نکه نظر علامه ای ن اقتضاء ندارد که مثبِت رهایی گناهکاران از دوزخ باشد. علاوه برای  بیش از

ات و روایات و مستدل به دلایل عقلی گردیده است و از اتقان بیشتری یآ  مستند به صریح
اعمال ناشایست کفار در دنیا محدود به مدت زمان معینی است، برخوردار است زیرا هر چند که 

روحی آنان را به نحوی شکل داده که هیچ سنخیتی با  ةنکه نیات پلید آنان شاکلای  اما با توجه به
صفت رحمت الهی ندارد و صورت دوزخی آنان متناسب با صفت غضب الهی گردیده است، 

الهی و عدالت  های نار و نه از جهنم (، برخلاف وعده خارج کردن چنین افرادی از عذاب ) نه از

اوست؛ زیرا التذاذ به هر نحوی که باشد چه در محیط جهنم و چه خارج از آن با صفت غضب 
 .الهی قابل جمع نیست و ممکن نیست کفار هم جزء مغضوبین و هم جزء متنعمین باشند

ن مطلب که با از بین رفتن عذاب حسی، یا باید گفت فیض با پذیرش کلام ابن عربی و  با بیان   
 ، عذاب باطنی تا ابد ملازم با دوزخیان خواهد بود، دچار نوعی دوگانگی در گفتار گردیده  است

چرا که از طرفی درصدد اثبات عدم خلود کفار در عذاب است و از طرف دیگر با پذیرش 

کنند. در حالی که   میادعای خودشان را نقض  -که اشد از عذاب حسی است -عذاب باطنی 
ن نوع از عذاب هرگز لذت قابل جمع ای عذاب حسی است و با وجود ةعذاب باطنی در بردارند

 نخواهد بود.
به طور کلی باید توجه داشت که پذیرش نظر فیض و ابن عربی برای مخلدین در عذاب هیچ    

ذاب جهنم را برای آنان ثمری در بر نخواهد داشت زیرا تغییر مزاج هر چند به ظاهر مصادیق ع
 ای گردانند، اما وجود عذاب باطنی و سنخیت ذات آنان با صفت غضب الهی نکته  میلذت بخش 

 توان از آن چشم پوشید.   میاست که ن
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 .5931 زمستانفصلنامه مطالعات تفسیری،     

 
 منابع

 قرآن
 نهج البلاغه

 .1۳۴1 ،ینشر ن چ دهم، تهران، ،یفارس -یفرهنگ معاصر عرب آذرنوش،آذرتاش،

 .ق1۰2۳دارالکتب،  قاهره، ،نیاصول الد یابکارالافکار ف ن،یالد فیس ،یآمد
 .1۳۴2 ،یزیشمس تبر تهران،، المعاد یف هیالاضوح ،یابوعل نا،یس ابن
 .تا بیج، دارالصار، ۰، فتوحات ،یمحمد ابن عل ،یعرب ابن

 .ق1۳2۵ ،یالرض فیالشر ج، قم،۰، شرح مواقف ف،یشر دیس ،یجیا

خلود در عذاب "، (یوسفی کزج، فاطمه ؛صادقی حسن آبادی، مجیدیایزدی، جنان و همکاران)

 .1۳1۵اصفهان،  ،فصلنامه الهیات تطبیقی .:1 ةشمار ،"از منظر ابن قیم و علامه طباطبایی
 . ق1۰2۵ ه،یدارالکتب العلمبیروت،  ، اعتقاده جبی مایالانصاف فابوبکر،  ،یباقلان

 .ق1۰22مکتبه البدر،  صنعاء،، 2چ ،حهیدالصحیالعقا یف حهیالنص عینابی ن،یحس ن،یالدبدر
 .ق1۰۴1 ،یالرض فیالشر قم،، مقاصد شرح ن،یسعدالد ،یتفتازان

 .1۳۴۴نشر اسراء، قم، ، ۴ج ،مین کرآقر ریتفسعبدالله،  ،یآمل یجواد
 .1۳:۳ قات،یم تهران، ،یعشر یاثن ری، تفسبن احمد نیحس ،یمیشاه عبدالعظ ینیحس
 .ق1۰1۰جا،  ینا، ب ی، ب۰، جتاج العروس من جواهر القاموس ،یمرتض ،یواسط ینیحس

 .ق1۰1۳ ،یانتشارات اسلامقم، ، ۰، چکشف المراد وسف،یحسن بن  ،یحل
  ،یالتراث العرب ائیدارالاح روت،یبج، چسوم، ۳2 ،بیالغ حیمفاتمحمد ابن عمر،  نیفخرالد ،یراز

 .ق1۰2۴   
 ج اول،  ،ینیحس یرضا خسرو غلامدی، سنآمفردات الفاظ قرابن احمد،  نیحس ،یاصفهان راغب

 .1۳۴۵تهران،  ،یدوم، مرتضو چ   
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  ،یدارالکتاب العرب روت،یب، ۳چ ،لیغوامض التنز قیالکشاف عن حقامحمود،  ،یزمخشر
 .ق1۰۴۴   

  قاتیمطالعات و تحقة موسس تهران، ،2، چاشراق خیمصنفات ش مجموعهن،یشهاب الد ،یسهرورد

 .1۳۴۵ ،یفرهنگ   
     دار،یبقم، چ دوم،  ،ی:محمد خواجوقی، تحق۳ج ،میرکن الآالقر ریتفس ن،یصدرالد ،یرازیش

   1۳::. 
 .1۳۵۰انجمن حکمت و فلسفه، تهران، ، المبدا و المعاد، ______
 . 1۳:۳انجمن حکمت و فلسفه، تهران،  ، چ اول،مفاتیح الغیب ،______

 .ق1۰1۰ د،یالمف خیللش  میالموتمر العالقم، ، چ دوم، الاعتقادات ه،یبابو بن یمحمد بن عل صدوق،
 جامعه   میانتشارات اسلاقم، ، ۵ج، چ2۴،القران ریتفس یف زانیالم سید محمد حسین، ،ییطباطبا

 .1۳۴۰ ن،یمدرس   
 .1۳۴2ناصرخسرو، تهران، ،  ۳ج، چ1۴ ،رالقرانیتفس یف انیمجمع البفضل ابن حسن،  ،یطبرس

 .ق1۰۴۴ ،یاسلام غاتیدفتر تبل ،تهران دالاعتقاد،یتجر ن،یالد رینص ،یسطو

 .تا ینا، ب یب روت،یب، 1، جنآالقر ریتفس یف انیالتبمحمد بن الحسن،  ،یطوس
 .1۳1۵ ، انیتب یو اطلاع رسان یفرهنگ ةسسؤمقم،  ،هیفروق اللغوابوهلال،  ،یعسکر

 خلود در جهنم از منظر  اتیآ یقیتطب یبررس "،عبدالحمیدی، علیمحمدی .کریم ، علیمحمدی
    .2۴ ةشمار ،1۳1۵ زمستان ، فصلنامه مطالعات تفسیری  ،"یو فخر راز ییعلامه طباطبا   
 .تا یجا، ب ینا، ب ی، ب2ج ،ریالمن مصباحاحمد بن محمد،  ،یومیف

  ه،یلامدارالکتب الاسقم، ، 2، چاعزالفنون یف ونیقره الع ،یمحمد بن شاه مرتض ،یکاشان ضیف
 .ق1۰2۳   

 .1۳۴۴ ،یمطهر دیشه یمدرسه عال تهران،، کلمات مکنونه ،______
 .1۳۴۴ ،یمطهر دیشه یمدرسه عال تهران،، المعارف ،______

 .تا یجا، ب ینا، ب یب ،یانیآشت نیمحقق: جلال الد ،المعارف اصول ،______
 .ق1۰11 ،یلدروسات الاسلام  میالمرکز العالقم، ، منهاج النجاه ،______
 .ق1۰1۴ دار،یبقم،  ،نیاصول الد یف نیقیعلم ال ،______

 .تا یجا، ب یب دار،یبقم، ، انوارالحکمه  ،______
 .ق 1۰22دارالاحیاء التراث العربی، بیروت، ، شرح اصول خمسهقاضی عبدالجبار، 
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  .ق1۰2۵دارالمعرفه الجامعیه،  مصر،، المنیه و الامل ،______
 .1۳۴۳ ه،یسا تهران، گوهرالمراد، ،یبن علعبدالرزاق  ،یجیلاه

 .:1۳۴ ،یآستان قدس رضومشهد، ، ۵، چ1، جالرائد ییفرهنگ الفباجبران،  مسعود،

 بنگاه ترجمه و نشر کتاب، تهران، ، ۳ج ،میکلمات القران الکر یف قیالتحقحسن،  ،یمصطفو
   1۳:۴. 

 .1۳۴2 راسته،یپ تهران،، ۰، چ1، جالمنجد س،یلوئ معلوف،
  خیللش  می، الموتمرالعالقم، المذاهب و المختارات یاوائل المقالات فمحمد بن محمد،  د،یمف
 .ق1۰1۳ د،یالمف   

 دفتر تبلیغات اسلامى، قم، ، ۵ج، چ 2۴ ،زانیالم ریترجمه تفسمحمد باقر،  دیس ،یهمدان یموسو
   1۳۴۰. 

 یشمندان اند رویکردهای و ها درآمدی به تحلیل"حاجی اسماعیلی، محمدرضا  ،مصطفی ، نصیری 
 اصفهان  ،جستاری در فلسفه و کلام ،"جاودانگی انسان در عذاب اخروی ةمسئلدر   میاسلا   
 . :۴ ةشمار 1۳1۴   
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