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 چكیده

 یاسدآباد یناز تفکرات جمال الد برخاسته   یاسلام یداریب ةبا پشتوان یناخوان المسلم یانجر
 یو مبان یدعقا ةسلف در حوز ةیرمعتدل و موافق با س یمنهج ةدر ارائ یو محمد عبده سع

بر ارائه ندادن  یمبن یانجر این  معاصر به یسنت ةیاتهام سلف یانم این   در؛ است اشتهد   یکلام
دو  این  های یشهاند  یقتطب، ناب یدتوح یجو تساهل در امر ترو یدعقا ةیندر زم روشمند یمنهج

همچون  یوناخوان های یشهاند از برخیبا طرح  یسنت یانسلف. ندک یم یررا اجتناب ناپذ یانجر
به  یأر، محرم یبر شمردن استغاثه به عنوان امر، به عنوان منهج سلف یضمکتب تفو یمعرف

 یبتوجه به تقر، قبور یارتز یشد رحال برا تجویز، یدتیاز مباحث عق توسل ةلئخروج مس
 یحتصر ها یمذاهب و تعامل با اهل کتاب و مشروع دانستن تصوف به مبتدع بودن اخوان

 یددر تعامل با عقا یهقاطبه سلف یشیاند و جزم ییجمودگرا رد کهک یدکأت یدبا سرانجام. دارند
متخاصم با منهج  های یاندر شمار جر یزرا ن ینالمسلم ناخوا یگرا اعتدال یانجر نامخالف
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آن زمان   میاجتماعی و اقتصادی موجود در عموم جوامع اسلا ،باید در تناسب با تنگناهای سیاسی
جماعت بیش از هر  این  در پیشانی عقیدتی« الاسلام هو الحل»جستجو کرد به نحوی که شعار 

مساعی عقیدتی و  ةاما ثمر. چیز نوید بخش دلبستگان به اسلام سیاسی در سرتاسر جهان اسلام شد

در ، لفان و موافقان سرسختی را با خود همراه نموده استجریان در عصر کنونی مخا این  سیاسی
 باسنتی به جریان اخوانیون  ةنوشتار اتهام سلفی این  به عنوان محور بحث  میعقیدتی و کلا ةحوز

شود در   مید مطرح یعنوان عدم توجه به مسائل عقیدتی و تزلزل و ابهام منهج اخوانیون در عقا
 . دانند  میسلف در عقائد  ةد را پیرو عقیدحالی که بزرگان جریان اخوان خو

نوشتار حاضر تلاش دارد حقیقت باور اعلام مدرسه اخوانیون در مسائل مهم و چالش برانگیز     

حوزه  این  توان اخوانیون را در  میا یآ پاسخ دهد که اولاً ها پرسش این  ند و بهکعقیدتی را تبیین 
معاصر در مباحث  ةثر اخوانیون از مبانی سلفیأکه تنای  واجد منهجی واحد معرفی نمود؟دیگر

؛ دو جریان وجود دارد این  عقیدتی و کلام تا چه حد است و چه نقاط افتراق و تشابهی بین مبانی
پاسخ . گیرد  میحوزه مورد توجه قرار  این  د اخوانیون دریبندی عقا شناسی و طبقه در نهایت  گونه

دهد تا از وجود یا عدم وجود ترمینولوژی و متدلوژی   میبه ما  ن امکان راای  ها پرسش این  به

کید دارند منهج أا آن گونه که سلفیون تیآ به عبارتی. اخوانیون سخن بگوییم ةخاص در عقید
د مبهم و غامض بوده و نسبتی با معتقد سلفیه ندارد؟این امکان نیز یاخوانیون در افکار و عقا

ن ای  د به حدی باشد که نتوانیم اساساًیعقا ةانیون در حوزمحتمل است که تشتت نظریان اخو
المسلمین را حاصل  صورت باید اخوان این  منسجم عقیدتی بدانیم و در ةجریان را واجد صبغ

نیم که در آن نقشی برای غالب مناقشات کاسلام سیاسی معرفی  ةرویکردی عملگرایانه در حوز

جریان به عنوان  این  صورت نقد عقیدتی این  لذا در؛ متصور نیست  میعقیدتی بین مذاهب اسلا
دانیم   میمحدد از سوی سلفیون محل اشکال خواهد بود چرا که   میمکتبی واجد ساختار کلا

ثرین از منهج عقیدتی اخوانیون برآنند أسلفیون در پوشش نقد شدید عقیدتی نوسلفیان به عنوان مت
 از خروج بر حکام یا تایید اجمالی تصوف را تا برخی اصول اساسی جریان اخوان مانند جو

  . اساس جلوه دهند بی
 ةبه تبیین نسبت بین جریان سلفی  میدر ادامه با طرح مباحث مهم و چالش بر انگیز عقیدتی و کلا   

گری در جماعت اخوان المسلمین بر خواننده  پردازیم تا حدود و ثغور سلفی  میسنتی و اخوانیون 

 . دشوآشکار 
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 اصلاح طلب یا سلفی گری سنتی؟ ةسلفی؛ مراد از سلفیه در نوشتار حاضر. 4

را در قرن بن تیمیه مانیفست فکری و اعتقادی سلفیه ابوالعباس احمد بن عبدالحلیم معروف به ا
عبدالوهاب توانست تفکر  محمدبن نیز در قرن دوازدهم هجری. دکرگذاری  هفتم هجری پایه

انند عملی سلفیه م های بر جنبهوی کید أهر چند ت .ش دهدگستر در سرزمین حجاز سلفی را
مقبولیت اجتماعی سلفیه را  -شدت وجود نداشت این  تیمیه با که حتی در تفکرات ابن-تکفیر

 . کاهش داد

گری مرهون مساعی برخی اصلاح طلبان  چون سلفیه و سلفی  میرسد اشاعه مفاهی  میبه نظر     

عنوان جایی که ، بادی و محمد عبده در قرن چهاردهم هجری باشدجمال الدین اسد آ اننددینی م

برگزیده استعمار و غربزدگی  در مقابل ستادگیای  رمزی برای بیداری مسلمانان و مثابهسلفیه به 

بنیاد گرایانه مسیحی و  های یشهاند از منظر مک نیل به عنوان یک تمدن شناس غربی ظهور. شد
 صرفاً این  آنهاست و  میدراز مدت بو های دایی مردم از هویتج ةمعاصر ثمر ةمسلمان در دور

بازگشت به دین نیز از دامان  این  خلاء هویتی را دارد و این  دین است که ظرفیت پر کردن

یشمندان مسلمان اند  در همین راستا برخی. ( (MacNeil, p.561گیرد  میبنیادگرایی دینی سرچشمه 
ن در مواجهه با روشنفکران مدرنیست و اناسازگاری برخی از مسلمنیز سرخوردگی از استعمار و نا

,p. 262) Hashmiکنند  میبنیادگرای سلفی معرفی  های یشهاند  سکولار را عاملی در گسترش
 

اما . (
اصلاح طلب به نمایندگی افرادی  ةدر خصوص جریان سلفی روشن است که دو تحلیل اخیر صرفاً

یافته در سرزمین شام  سنتی نمود ةدی قابل تطبیق است و سلفیالدین اسدآبا چون عبده و جمال

تواند   میتوسط ابن تیمیه و پس از وی در بلاد نجد و حجاز به رهبری محمد بن عبدالوهاب ن
اصلاحی را  ةنیز سلفی   میدر همین راستا برخی محققان اسلا؛  ثر از عوامل مذکور باشدأچندان مت

 های جریان به ظرفیت این  که گواه اعتقاد اصحاباند نموده تنویری تعریف ةتحت عنوان سلفی
دین اسلام در حل مشکلات اجتماعی و سیاسی مسلمانان و تمایز آن از سلفیه سنتی امثال ابن 

  . تیمیه و ابن عبدالوهاب است
آبادی و  الدین اسد نیم که بر شمردن اصلاح طلبانی چون جمالک کیدأدر همین موضع باید ت    

در شمار سلفیه نوعی خلط در تحدید  (Hashmi, p.464)  الدین تونسی از سوی برخی محققان خیر

گرایی امثال  در حالی که تهذیب؛ رود شمار می بهن آسلفیه به مفهوم مشهور و امروزی  ةدایر
 .((Huourani, p. 262 ای سیاسی اجتماعی دارد گرایانه بوده و صبغه جمال الدین اسدآبادی عقل

 . تفکر سلفی سخن به میان آورد ةتوان از دو طیف متمایز به عنوان نمایند  میا در عصر حاضر لذ    



 79و چهارم ، بهار  ، سال هجدهم، شمارة پنجاهآینة معرفتپژوهشی  –فصلنامة علمی               

__________________________________________________________________________________________ 

  

    

 نه تمام نماییآ  دهد که به واقع  میسنتی تشکیل  ةاولین طیف از سلفیون معاصر را سلفی    
 . دارد  میمذهبی کلا کاملاً ای ابن تیمیه و محمد بن عبد الوهاب بوده و صبغه های یشهاند 
 توحید مباحث کوشد می که است نوسلفی جریان حاضر عصر در سلفیه جریان دوم طیف    

 جامعه در آن گوناگون های جنبه و عملی توحید به  ،دیگران تکفیر و قبوری توحید از را  میاسلا
 توحید نیز و ـ جاهلیت حکومت برابر در ـ  میاسلا حکومت احیای به توحید احیای از و کشانده

 برادران برابر در نه را جهاد اصل همچنین  ؛یابد راه حاکمیت در توحید و گذاری نقانو در
  .(341ص ،)امیرخانیبرساند عملی تحقق به سلطه نظام و کفر ةجبه برابر در بلکه ،مسلمان

و محمد عبده را حسن البنامحمد الغزالی و تا حدودی ، عبدالرحمن کواکبی، لذا رشید رضا   

سنتی  ةخاص عقیدتی جریان سلفی های لفهؤکسانی دانست که کم و بیش از م توان از جمله  می
و   مینیم که مراد ما از جریان سلفیه به مکتبی واجد عقاید کلاکباید تصریح ؛ اند ثیر پذیرفتهأت

گردد که از بلاد نجد و حجاز عربستان سعودی و به رهبری ابن تیمیه و محمد بن   میتوحیدی باز 
گری شهرت یافته و سید  سلفینام  بهمصر  ةلذا آنچه در جامع؛ بر آورده است عبد الوهاب سر

 . س آن قرار دارد منظور نظر ما نیستأجمال الدین اسد آبادی در ر

 های لفهؤاخوانیون بر م  میکلا های یشهاند نیم که در نوشتار حاضرکدر نهایت باید تصریح     
ر از جمال الدین اسدآبادی یا محمد عبده تطبیق داده ثأمت ةعقیدتی جریان سلفی سنتی و نه سلفی

 . خواهد شد
  

 نقد سلفیه بر نظام فكری جماعت اخوان المسلمین. 2

مطابق با مکتب  منهج عقیدتی و فقهی اخوان المسلمین را کاملاًاتباع جماعت اخوان خود را 
انیون واجد تصور عقیدتی دعا که اخوا این   و معتقدند (14ص، نمایند)المهلهل  میمعرفی  سلفیه

گویند ارزش استدلال ندارد چرا که شیخ   مین اواضحی نیستند بیانی فاقد ادله است و آنچه منتقد
، همانو سنت بنا نهاده است) قرآنبناء در رسائل خود بسیاری از مبانی عقیدتی را با استناد به 

 .(44ص
فاقد نظام عقیدتی حسن البنا ثر از أان متن به جماعت اخوالیکن سلفیان معاصر برآنند که منتسب   

 نویسد:  میلذا یکی از محققان سلفی در نقد منهج عقیدتی اخوانیون ؛ منسجم و استوار هستند
است که اخوانیون نظام عقیدتی روشنی ندارند به علاوه منهج اخوان المسلمین  این   حقیقت

لفاتشان ؤجماعت اخوان در خلال ماز بزرگان  ای سلفیه خالص نیست و ادله ةمطابق با عقید
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اخوانیون را مبتنی  ةکه سعید حوی عقیداین  مانند؛ دکن له را اثبات میئن مسای  وجود دارد که
 دو تن ندارد این  داند در حالی که مکتب سلفیه نسبتی با آراء  بر مکتب اشاعره و ماتریدیه می

 .(31ص، )العجمی

کند   میان اخوانیون را محاربین با سنت توصیف ترین محدث معاصر سلفی البانی بزرگ    

اخوانیون را به نابودی دعوت به توحید و  ، سلفی معاصر یفوزان از علما؛ (13ص، )حاشدی

بن باز مفتی اعظم ؛ (4ص، الی الله ةالدعو ةـحقیق، کند)فوزان  میآن با امور دیگر متهم  یجایگزین

شمرده و   میاخوانیون بر  های قبوریون را از بدعتنیز عدم توجه به توحید و شرک  ها سابق سلفی
 معتقد است:

شان هیچ فعالیتی در ای  جنبش اخوان المسلمین از سوی خواص از اهل علم مورد نقد است زیرا    
ندارند لذا شایسته است عنایت اتباع اخوان  ها خصوص دعوت به توحید و انکار شرک و بدعت

دلبستگی به اموات و استغاثه به اهل قبور مانند شیخ ، عبادت قبورانکار ، المسلمین به دعوت سلفیه
 .(27ص، الاجوبه المفیده، بدوی و مانند آنها باشد)بن باز

دو که ده کرالحاشدی از اخوانیون سابق و مدعی بازگشت به منهج سلفیه ادعا راستا  این   در   

ترین  د از مهمیعقا ةد و تصفیعامل عدم وجود قواعد عقیدتی مشخص و عنایت نداشتن به توحی
 .(37ص، عوامل تغییر عقائد وی بوده است)الحاشدی

دعای سلفیه مبنی بر تساهل و تسامح اخوانیون در امر عقیده نقطه ثقل اختلافات ابینیم   میلذا     
عقیدتی  های در ادامه به تفصیل به جزئیات شکاف؛ دهد  میدو جریان را شکل  این  دامنه دار

 . اخوانیون خواهیم پرداخت سلفیه و
 
 اخوان و نسبت آن با باور سلفیه  کلامی ةیشاند  توحید صفاتی در. 1

 الهی ةمنهج سلفیه در تفسیر صفات خبری. 4. 1

مورد توجه سلفیه نیز  سیارکه ب  میاسلا ةیشاند ة در حوز  مییکی از چالش بر انگیزترین مباحث کلا

در مورد صفات موهم ویژه  بهن امر ای  .خبریه استکیفیت تفسیر صفات  مسئلةقرار دارد 
عقیدتی را رقم  های جسمانیت خداوند و تشبیه ذات الهی به مخلوقات بیشترین مناقشات و جدل

بر مکتب اثبات صفات که توسط ابن تیمیه تئوریزه  صفات صرفاً این   سلفیه در تفسیر. زده است
گذاری در دین تلقی  را مترادف با بدعت این  ده و هر تفسیری غیر ازکرشده است پافشاری 

 .(331و  304ص ، العماد کنند)  می
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ات صفات همان مسلک سلف صالح در تعامل با یآ  کید دارند مبانی آنها در تفسیرأسلفیون ت    
تشبیه و ، تعطیل، کنند و تفویض  میشان معتقدند که صفات را برای خداوند اثبات ای  .صفات است

بن ؛  13ص ، الفتوی الحمویه الکبری، یر آنان از صفات خبریه جایی ندارد)ابن تیمیهویل در تفسأت

 .(217ص، البریکان؛ 783ص ، مهها تنبیهات، باز
نخستین اصل لزوم حمل نصوص بر . شود میچند اصل اساسی توجه به در مکتب اثبات صفات    

 و صفاته فی معتقد اهل السنه و اسماء الله، الاشقر؛ 14ص ، التدمریه، )ابن تیمیهظواهر آن است
کیفیت ممکن  این  بر اساس اصل دوم معنای صفات قابل فهم و اما درک؛ (373ص، الجماعه

کید بر أت ةبه واسط ها سلفیدر همین راستا . (17ص ، 7ج  ،الاسماء و الصفات، )ابن تیمیه ؛ نیست

وده و متشابه خواندن صفات را تلقی نم قرآن  امکان فهم معنای صفات آنها را در زمره محکمات
از لوازم تطبیق  یبرخاصل سوم توقف بر ؛ (403ص، المغراوی؛ 184ص، )متولی تابند  میبر ن

اشکال  ها زمینه سلفی این  در؛  تحیز و حد داشتن ذات الهی است، مکتب اثبات همانند جسمانیت
آنها بی مورد  بر لوازم مذکور را به حجت سکوت سلف به نحو اثبات یا نفی در خصوص

قید ضرورت نفی تشبیه و مماثلت در اثبات  و صرفاً (781ص ، مهها تنبیهات، )بن بازدانند  می

 . کنند  میصفات الهی را لحاظ 
 
 تقابل فكری اخوانیون و سلفیه در تفسیر صفات. 2. 1
 ی سلف أیید مكتب تفویض صفات و معرفی آن به عنوان رأت. 4. 2. 1

خوشی به حمل صفات خبریه بر ظواهر آنها نشان نداده و همچون حسن اخوانیون چندان روی 
(در تضادی آشکار با سلفیه ضمن معرفی تفویض به عنوان مکتب 24ص، رساله العقائد، )البنا البنا

در خصوص تفسیر صحیح صفات خبریه به حسن البنا لذا ؛ اند اصل تمایل داشته این  سلف به

 یسد:نو  میمکتب تفویض معتقد شده و 
صفات همان  این  ات و روایات مشتمل برای ات صفات معتقد بودند باید بهیآ سلف در مورد    

، شان دستای  مان آورد و مقصود اصلی را به خدای تعالی واگذار نمود لذاای گونه که وارد شده
ست که ما ا  ها مفاهیمیاین  ة و هم اند هکردخندیدن و تعجب را برای خداوند اثبات ، استواء، چشم

، رسائل، نیم)البناک  امور را به خدای تعالی تفویض می این  کنیم لذا احاطه به علم  آنها را درک نمی

 .(174ص
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اختلاف سلفیه و جریان متبوع  ةبا توجیه بیانات بناء از دامن اند برخی از اخوانیون تلاش کرده    
اخوان قول بناء را تفویض کیفیت ن جنبش لاراستا مصطفی طحان از فعا این   در؛ خود بکاهند

وی معتقد است مراد وی از متشابه خواندن صفات تشابه به جهت ؛ نه معنی آنها ،داند  میصفات 

 .(30ص، عدم ادراک کیفیت صفات است)طحان
معاصر در نفی ادراک کیفیت صفات  ةالقای توافق بناء و سلفی روشن است که مراد طحان صرفاً   

دانیم که در مکتب تفویض معانی به علم الهی ارجاع   میاما ؛ معانی آنهاستدر کنار امکان فهم 
برآنند که  ها اما سلفی؛ خداوند واجد کیفیت نیست شده و بر خلاف مکتب اثبات سلفیه اساساً

الاسماء و ، اما درک حدود و ثغور آن برای بشر ممکن نیست)ابن تیمیه ردخداوند کیفیت دا
نکه ای  باید گفت برداشت طحان از مراد اصلی بناء صحیح نیست کما لذا. (17ص، 7ج ، الصفات

  . ده استکردعای خود به بیاناتی صریح از بناء استناد ناوی نیز در 

جماعت اخوان مبنی بر  یبهنساوی به عنوان یکی از اعضا ةفوزان از سلفیان معاصر در رد نظری    
ویل و تعطیل دانسته در حالی أض را ترک تبهنساوی تفوی»نویسد:  میتفویض صفات توسط سلف 

ی أعدم تعرض به تفسیر صفات و بیان معنای حقیقی آن است اما ر، قول این  که معنای حقیقی

، البیان لاخطاء بعض الکتاب، الفوزان«)سلف برخلاف بیان بهنساوی و بناء تفویض صفات نیست
 .(382ص

 
 اثبات سلفیه مردود خواندن اجمالی و یا تفصیلی مكتب. 2. 2. 1

در کویت با غیر عقلانی خواندن مکتب اثبات  اخوان ةمجل ةاسماعیل الشطی رئیس تحریری
دانم چگونه برای خداوند قائل به دست داشتن   مین»گوید:  میصفات سلفیه و مردود دانستن آن 

ه مکتب اثبات سلفی، از سویی دیگر قرضاوی از بزرگان جریان اخوان ؛ (77ص ، العجمی«)؟شوم

 تطبیق داده است ها کید سلفیأدر صفاتی چون فوقیت و استواء آن هم نه با قیود مورد ت را صرفاً
 مسئلةمحمد الغزالی به عنوان یکی دیگر از اخوانیون نیز از ؛ (710ص، اسماء الحسنی، )قرضاوی

  ،حمل صفات بر ظواهر برداشتی متمایز از آنچه مطلوب سلفیه است ارائه داده است)الغزالی

ویل صفات از سوی غالب اخوانیون نیز باید أهمچنین تجویز تفویض و ت؛ (11ص، المسلم ةعقید

 .(174ص، رسائل ،)البناءبه مردود خواندن مکتب اثبات صفات سلفیه تفسیر گردد
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 تصویب اجمالی مكتب تاویل صفات. 1. 2. 1

؛ 1187ص، 1ج؛ 474ص، 4ج، فی ظلال القران، ویل به شکل گسترده)نک به:سید قطبأتجویز ت
 (و یا محدود و فارغ از تکلف32ص، بعض ما علمنی الاخوان، التلمسانی؛  1078ص، 7ج

کید بر مبتدع أاخوانیون و ت ة(از سوی قاطب342ص، مدخل لدراسه الشریعه الاسلامیه، )قرضاوی
انیون از دیگر نقاط اختلافی سلفیه و اخو (374ص، رسائل، البناء)ویل صفاتأنخواندن طرفدارن ت

با حسن البنالذا ؛ (77ص، )الحاشدی. گسترده سلفیان معاصر شده است ةبوده و سبب هجم
 نویسد:  میتصویب منهج تاویل صفات 

شان دایر است ای ویل در صفات متفقند اما اختلافی که بینأسلف و خلف بر صحت اصل ت

ذات  ةنزیشان به جهت ضرورت تای  حول تحدید معنای مراد از سوی خلف است چرا که
 این   و اند ویل برخی صفات روی آوردهأد عوام مسلمین از شبهه تشبیه به تیالهی و حفظ عقا

 .(110ص، رسائل، البناء اختلاف قابل نکوهش نیست)

 وی در موضعی دیگر معتقد است:    
چنین  ویلات خلف نباید موجب جاری نمودن حکم تکفیر و تفسیق بر آنان شود و اساساًأت

مسائل بسیار گشوده تر  این  اسلام بر ةداری بین سلف و خلف شایسته نیست و سین منهنزاع دا
 .(374ص، همانبیانات است) این  از

ویل گرایی بناء معتقدند وی تفاوت بیت بین مذهب خلف و سلف أبرخی اخوانیون در توجیه ت    

سلف و خلف جمع نموده و را به خوبی دریافته لیکن به حسب مبلغ بودنش بنا داشته که بین قول 
توجیهی که به هیچ . (44ص، )المهلهل وسیع نیست همسئل این  اختلاف در ةنشان دهد که دایر

 ةن پر کار سلفیالذا عمر سلیمان الاشقر از مبلغ. معاصر قرار نگرفته است ةروی مورد قبول سلفی
 معتقد است:حسن البنامعاصر در نقد منهج تاویل گرای 

صفات سبک جلوه  وردمتا اشتباه خلف را در  اند مانند شیخ بناء خواسته نابرخی از معاصر

جاد نمایند لیکن روشن است که زعم خلف در ای دهند و بین مذهب سلف و خلف تقارب
مراد نبودن ظواهر صفات و لزوم تاویل آنها دور از صواب بوده و نسبتی با معتقد سلف 

 .(771ص، العقیده فی الله ، ندارد)الاشقر

 
 معرفی صفات خبریه در زمره متشابهات قرآنی. 1. 2. 1

 جریان و سلفیه اضافه  این  وان متشابهات را باید به موارد اختلافیـریه به عنـات خبـرفی صفـمع
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شان معتقدند ای امری که مورد انتقاد سلفیان سنتی قرار گرفته چرا که. (448ص، رسائل، نمود)البناء
، ده و منهج صحیح در تفسیر صفات خبریه اثبات آنهاست)الحاشدیمتشابهات نبو ةصفات در زمر

 ةکید دارد که عقیدأده و تکرات صفات را رد ای لذا فوزان عقیده بناء مبنی بر متشابه بودن. (31ص

، البیان لاخطاء بعض الکتاب، ات صفات است)الفوزانای اهل سنت و جماعت محکم بودن
 . (382ص

 
 ث و تحیز از ساحت الهیحدو، نفی جسمانیت. 1. 2. 1

(و یا 11ص، المسلم ةعقید، الغزالی؛ 710ص، اسماء الحسنی، تحیز)قرضاوی، نفی جسمانیت

(از ساحت الهی که به صراحت در بیان اخوانیون به آن 11ص، المسلم ةعقید، )الغزالی حدوث

 ها ا که سلفیکند چر  میجریان و سلفیه را آشکار  این  اشاره شده یکی دیگر از اختلافات منهجی

 سخن به میان آورد  میاز چنین لواز یا نفیاً امور معتقدند نباید اثباتاً این  با استناد به توقف سلف در
 .(748ص، 7ج ، مجموع الفتاوی، )ابن تیمیه

لذا سخن اخوانیون در نفی جسمانیت و همچنین طرح شبهه حلول حوادث امری است که     
 . ورد قبول سلفیه نیستو م رندکید داأاشاعره بر آن ت

صفات به هیچ روی  ةباردعای اخوانیون مبنی بر تطبیق مکتب سلف در ادر نهایت باید گفت    
مبتدع به  بارهن ای  در ها لذا اخوانیون از منظر سلفی ،مورد قبول سلفیان معاصر قرار نگرفته است

 . روند  میشمار 

 
 ون و سلفیه محمد الغزالی و برزخی میان باور اخوانی. 1. 1

بارز اخوانی را  های محمد الغزالی به عنوان یکی از چهره  میکلا ةیشاند  ن مجال شایسته استای  در
چرا که معتقدیم وی به سان برخی دیگر از منتسبین به جریان ؛ یمکندر تفسیر صفات بررسی 

خی میان دلبستگی بیشتر نسبت به سلفیه در برز ةاخوان المسلمین همچون قرضاوی به واسط

صفات گرفتار آمده و در نهایت به تزلزل و نا استواری در  مسئلةرویکرد اخوانیون و سلفیه در 
 . مبانی دچار شده است

صفات را امری بیهوده دانسته و  مسئلةغزالی در ابتدا در مخالفتی تام با اتباع سلفیه تعمق در     
 معتقد است:
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و استواء به خداوند نسبت داده شده و  چشم، یدین، در وحی قرآنی کلماتی چون وجه
کلمات پی ببرند اما به حیرت  این  که به دلالت و حقیقت اند دهکرن تلاش انابسیاری از مسلم

لذا بحث کردن در اموری که انسان ابزار لازم را برای وارد شدن به آن ندارد  اند دچار شده

 .(12ص، المسلم ةعقیدالغزالی،  امری عبث و بیهوده است)

وی در کتاب دیگر خود خوض در مسائلی چون تفسیر فوقیت ذات الهی را در عصر حاضر     
، هموداند)  میکه تاریخ مصرفش گذشته   میبیهوده و تضییع اوقات پنداشته و آن را خصوماتی عل

 .(4ص، هموم داعیه
عنوی اخوانیون این موضع غزالی به واقع منهج سید قطب به عنوان یکی از رهبرانی عقیدتی و م    

 کند جایی که وی معتقد است:  میرا به ذهن متبادر 
افعال خداوند  تکیفی یشة بشری دربارة ذات یزدان سبحان و راجع بهاند  به   اسلامی عقیدة

 این  ی پوچ و مخالف بایها سبب چنین پرسش بدین؛ دهدمجالی نمی گونههیچ انمن
چگونه روی  ؟ها و زمین را آفریده است آسمان هنخدا چگو :است  دئولوژی اسلامیای اصل

با  ؟است نهخدا بر آن استقرار پذیرفته است چگو که عرشی ؟عرش استقرار پذیرفته است

مسائل  گونهسخت بدین ، یشة اسلامیاند  در تاریخ، ییهاگروه و هاف دستهکمال تأس
  .(3741ص، 1ج، )قطباندتهرف فرو عمیقاً ییها ها و پاسخ و به چنین پرسش پرداخته

ده کرمطرح حسن البنابیانات غزالی و سید قطب به واقع همان قول به تفویض صفات است که     

قول که مذهب سلف در تفسیر صفات تفویض آنهاست را به شدت رد  این  و بیان شد که سلفیه
 . کنند  می

 :نویسد  میی خود سخن گفته و أوی در موضعی دیگر صریح تر از حقیقت ر

توان آنها   و نمی استبرای تقریب ذهن  استفاده از برخی کلمات برای ذکر صفات الهی صرفاً

 .(12ص، المسلم ةیدعق، الغزالی)را توصیف واقعی حقائق عالم ماوراء ماده تصور نمود

طلبد که وی   میبرای تقریب ذهن بیان شده  این سخن غزالی که برخی صفات الهی صرفاً    
وی برای  اما ظاهراً؛ ی صحیح پذیرفته و قول مراد بودن ظواهر را نفی کندأا به عنوان رویل رأت

 نویسد:   میمین نظر سلفیه در ادامه أت
برخی ظاهر ؛ اصل توافق دارند اما مناهج آنها در تنزیه ذات الهی مختلف بوده  این  مسلمین بر

چیزی نیست که ما در فهم مادی خود از ظاهر آن  این  که اند ولی گفته اند نص را اراده نموده

 ظاهر مراد نیست و مقصود چیزی دیگری است و غایت اند کنیم و برخی گفته  امور تصور می
برخی ؛ کریم صفت عین برای خداوند آمدهقرآن در  مثلاً؛ دو منهج تقریبا یکی است این 
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 ویل نموده و أت برخی دیگر عین را؛ خداوند چشم دارد اما نه مانند چشم ما اند گفته
تنزیه ذات الهی و نفی شبهه  ةبارهر دو گروه در ؛ اند آن را به معنای رعایت و حفظ گرفته

حدوث پذیری ذات الهی توافق دارند لیکن اسلوب تنزیه یکی غیر از دیگری 
 .(جا هماناست)

 ةبا عدم تنزیظواهر برخی صفات مساوی  ةاراد است که اولاً این  اما نقد وارد بر بیان غزالی    

ی خود مبنی بر أدر ر ها که سلفیاین  دیگر؛ ذات الهی از نقائص مخلوقات و جسمانیت آنهاست
مراد بودن ظواهر اشکالی برای جسمانی پنداشتن ذات الهی و یا شبهه حلول حوادث در ذات الهی 

  . دانند  میقائل نیستند و به عبارتی اضافه نمودن چنین قیودی را غیر ضروری و بلکه خطا 
غزالی در موضعی دیگر تکفیر مووله را نامطلوب خوانده و منهج تفویض را اصح مناهج    

 وی معتقد است:. خواند  می

ولین صفات ؤمسلک را در تقدیس ذات و نسبت صفات به ذات بپذیریم م این   اگر ما
قت را را مورد تکفیر قرار نداده و انصراف آثار وارد شده در صفات از مجاز به حقی

ترس از تجسیم گرایی و تشبیه ذات  ةویل به واسطأزیرا اهل ت. کردیم  محکوم نمی
نکته را هم  این   اما باید. اند ن امر متوسل شدهای  الهی مسلمین همانند یهود و نصاری به

ویل و انصراف دائم حقیقت به مجاز موجب أدر نظر بگیریم که افراط گرایی در ت
د قبول عامه مسلمین مخدوش شده و تصور آنها از ذات الهی مان مورای شود اصل  می

است که خود را در مورد امری که مکلف  این  لذا بهترین منهج؛ مبهم و غامض گردد

ویل نیندازیم چرا که حکم عقلی به استحاله یک امر و أم به تای به علم به آن نشده
؛ نداشتن به یک شیء  متفاوت است به عبارتی علم مسئلةاعلان عجز از فهم آن دو 

 .(18ص، همانعلم به وجود نداشتن آن شی نیست)
کند لیکن وی در ادامه بیانی دارد   میباور به به مکتب تفویض را نمایان  بیان اخیر غزالی کاملاً    

 نویسد:  میاو ؛ ندک  میکه صحت قول به تفویض از منظر وی را مخدوش 
ما بین تجسید و تجرید قرار داده لذا وقتی انسان در  اسلام مفهوم اله را در اذهان بشر امری

مفهوم  این   ن حق را دارد که تصوری ازای  یابد  کریم صفت استواء را برای خداوند میقرآن 
 این  لازم است« لیس کمثله شی» ه شریفهیآ  داشته باشد اما در عین حال بنا به اصل مطرح در

 .(41ص، انهمتصور با تنزیه ذات الهی همراه باشد)
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ویل گرایی در أجا نیز خواسته از هر دو قول مراد بودن ظواهر و تاین  باید گفت غزالی در    

اما بنا به اذعان خود غزالی وقتی مراد از ذکر ظواهر معمول بین ؛ مواجهه با صفات دفاع کند

رید به کریم چیزی جز تقریب به ذهن نباشد سخن گفتن از دو اصل تجسید و تجقرآن بشریت در 

قول دیگر چه نیاز  این  که با بیاناین  ضمن. شکل همزمان در صفات موهم جسمانیت وجهی ندارد

صورت موظفیم  این  و یا حجتی در تصحیح قول به تفویض صفات خواهیم داشت چرا که در

قائل به تفصیل شده و مواضع تجسید و تجرید صفات را برای یافتن حقیقت مراد الهی مشخص 

 . نماییم

تفسیر صفات خبریه از خود نشان داده چرا که  مسئلةتوان گفت غزالی نوعی تزلزل را در   می    

 ةخواسته است ضمن تصویب تلویحی دو مکتب اثبات و تاویل صفات رای خود را که همان نظری

استعمال ظواهر برای تقریب ذهن سخن  مسئلةلذا گاهی از . سلف خوانده به کرسی بنشاند

گاه تاویل گرایی را موجب ابهام و غموض در تصور مسلمین از ذات ؛ تاویل صفات() گوید  می

مین کننده اصل أدر برخی موارد غایت تطبیق ظواهر صفات مکتب اثبات را ت؛ پندارد  میالهی 

کند و در   میامر دفاع  این  تنزیه ذات پنداشته و با قول به تجسید برخی صفات مشتمل بر ظواهر از

تفسیر  همسئلتوان گفت غزالی در   میلذا . پذیرد  میتفویض را به عنوان قول سلف  نهایت مکتب

صفات با بیان اصولی که در آن واحد همگی آنها را مقبول و اجتناب ناپذیر خوانده تبیینی مبهم 

گروی در تفسیر صفات بنا بر رلزوم ظاه اصول عبارتند از: این  ؛ارائه داده است همسئل این   از

تصویب منهج مووله بنا بر اصل ذکر ظواهر به جهت تقریب به ؛ قول به تجسید صفات پذیرش

جاد ابهام و ای ة گرایی به واسط ویلأتخطئه منهج مووله بنا بر مفاسد ت؛ ذهن )تجرید صفات(

ترجیح مکتب تفویض بنا بر صبغه سلفی آن و به جهت خروج از ، غموض در صفات ذات الهی

 . تکلف و تفسیر به رای

قیاس  باره این   توان با بیانات قرضاوی در  میآمیز غزالی در تفسیر صفات را  تفصیلات تکلف    

لذا غزالی نیز مانند دیگر هم  (374ص ، فصول فی العقیده بین السلف و الخلف، القرضاوی ) دکر

جهال ویل توسط برخی أمسلکان خود در جریان اخوان بر آن است که تکفیر و تفسیق قائلین به ت

 .(42ص، المسلم ةعقید، الغزالی امری غلط و غیر مقبول است)
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در نهایت باید گفت اخوانیونی چون قرضاوی و غزالی که دلبستگی بیشتری به سلفیان معاصر     

اخوانیون در امر صفات را نزدیک به هم  ةو عقید ها تا منهج اثبات سلفی اند هکرددارند تلاش 

 . امر در خلال سطور پیشین آشکار گردید این  شان درای و تزلزل مبناییاما عدم توفیق ، جلوه دهند

 
 تطبیق مبانی اخوانیون و سلفیه در توحید الوهی و ربوبی و لوازم آن. 1

 سلفیه در توحید ربوبی و الوهی و لوازم آن  های باور کلامی لفهؤم. 4. 1

ر توحید ربوبی و الوهی و شرک آمیز کید آنها بأن تانایکی از مظاهر تقابل سلفیه با قاطبه مسلم

 . اعتقاد ذیل مناسکی چون توسل و استغاثه به اولیاء الهی است این  خواندن لوازم عملی
شان ای  ن قریش را معتقد به توحید ربوبی)توحید خلق و تدبیر(دانسته و معتقدندامشرک ها سلفی    
 (31ص  ،عبدالوهاب )ابناند رک بودهتوحید الوهی و به عبارتی دیگر توحید عبادی مش مسئلةدر 

که استغاثه به این   نخست قرارند: این  مبانی خاص استوار است که از یبرخاین تلقی خاص بر 
شرح کتاب ، شان قادر به آن نیست نوعی شرک ربوبی است)بن باز ای مخلوقات و طلب اموری که

هی حتی به فرض عدم اعتقاد به واسطه قرار دادن مخلوق در پیشگاه ال ثانیاً. (14ص، التوحید
 آید شمار می بهربوبیت و قدرت غیر عادی وی نیز عبادت غیر خدا بوده و از مصادیق شرک 

ن به توسل نامبردار اناهمان معنایی است که نزد مسلم این   ؛(74و 338و  738ص، ) الارنؤوط 

دو امر  این   اء با اصل توحیدکید بر تضاد مناسکی چون استغاثه و توسل به اولیأبا ت ها سلفی. است
  . ندکن میامر تکفیر  این  ة ن را به واسطانارا جزء نواقض اسلام دانسته و مسلم

 
 گونه شناسی رویكرد اخوانیون نسبت به تفسیر سلف گرایانه از توحید و لوازم آن.2. 1

ت متهم سلفیون جماعت اخوان را به دعوت به امور دینی در کنار فروگذاشتن تقبیح شرکیا

 ةالدعو ةـحقیق، (و فوزان)الفوزان27ص، الاجوبه المفیده ،باز)بن باز  بن؛ (17ص، کنند)النجمی  می
معاصر عدم عنایت اخوانیون به شرک قبوری را اساس مبتدع  ةاز بزرگان سلفی (4ص، الی الله

 . اند جریان پنداشته این  بودن

 نویسد:  میاخوانیون در امر شرک قبوری  تویجری از سلفیان افراطی معاصر در نقد تساهل    
این باور که هیچ داعی صحیحی برای سخت گیری و تشدد در معتقداتی چون کرامات اولیاء 

امور از مصادیق  این   از یبرخشان در شدائد نیست باطل است چرا که ای و پناه بردن به قبور
 (.2ص، )التویجریاستشرک اکبر 
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ن در اآراء و افعال مخالف، دیود در رصد دقیق و سخت گیرانه عقاسلفیه بنابر داب معمول خ    
سرودن  ةجهت تجریح و تشهیر آنها مصطفی السباعی از رهبران اخوانیون سوریه را به واسط

، )رمضانی دانند  مین قبوری اشعری مشتمل بر استغاثه به ساحت نبوی)ص(مبتدع و ملحق به مشرک

 .(11ص، العجمی؛ 48ص، آل نصر؛ 77ص
بر جاسم المهلهل به عنوان یکی از طرفداران مسئله ن ای  لذا حاشدی از سلفیان معاصر با طرح

 نویسد:   میجنبش اخوان هجمه نموده و 
بیان رهبر  این  دانی و  سلفیه می ةاخوان را همان عقید ةتوان میان کلام تو که عقید  چطور می

همان  این  اای ؛داند جمع نمود  د جایز میاخوان)مصطفی السباعی(که خواندن اولیاء را در شدائ
 .(70ص، تزلزل عقیدتی و عدم وجود منهج واحد نزد اخوان المسلمین نیست)الحاشدی

شود اخوانیون به رد مطلوبیت مسائلی چون توسل و استغاثه و مانند   میدر سوی مقابل ملاحظه     
مناسک به عنوان شرک اباء  این  به از توصیف متنسکین ها آنها اذعان نموده لیکن بر خلاف سلفی

توان آن   میشود که   میوجه دعوت سلفیه مشاهده  این  دفاع اتباع جریان اخوان از لذا بعضاً. دارند

 . دکررا به دو گونه افراطی و معتدل تقسیم 
 
 توحید و لوازم آن مسئلةافراط گرایی اخوانیون در تطبیق منهج سلفیه در . 4. 2. 1

ز نظریه پردازان اصلی جماعت اخوان ضمن معرفی جریان سلفی گری سنتی به محمد عماره ا

خشونت بار بودن و بیگانگی با تمدن جدید و بدوی بودن  ةمکتب را به واسط این  وهابی گری
کند اما عنایت آن به مقابله با برخی بدعت و خرافات را نیز از معدود نکات مثبت   میمحکوم 

  .(108ص، ةـو الجماع ةـفی میزان اهل السن ةمحمد عمار، اشیشمرد)الخر  میوهابیت بر 

عماره در موضعی دیگر مقابله سلفیه با اسلام جاری در مصر که با مناسکی چون زیارت قبور و     

، العرب و التحدی ، عماره ؛ 371ص، التراث فی ضوء العقل، توسل همراه است را ستوده)عماره
امور را  این  تازد و تشدد در تقبیح  میتوسط متوکل عباسی  (لیکن به شدت به هدم قبور770ص 

 .( 787الحکم ص ةـالاسلام و فلسف، داند)عماره  میصحیح ن

ابوالحسن الندوی به عنوان یکی از نزدیکان به جماعت اخوان المسلمین در خصوص، ن ای  در    
 موردن ای  سبب تساهل در گاه اخوانیون را نیز به، توحیدبارة خلال تمجید از منهج سلفیه در 

 .  کند مینکوهش 
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 سلفیه در تبیین توحید ةوی ضمن تحسین ابن تیمیه و ولی الله دهلوی به عنوان دو تن از ائم   

گیرد   میبه اصحاب جریان اخوان خرده  ( 14ص، و السلوک ةو العباد ةالعقید، الندوی ، )الندوی

 اند طاعت و سیاست یکی گرفته مسئلةرا با نذر و توسل انند ن برخی شرکیات مأکه چگونه ش
 این  در. متوجه سید قطب و مودودی است موضع مشخصاً این  راد الندوی درای ؛(27ص، همان)

شناسی اله تعریف سلفی  نیز با طرح مفصل مفهوم التفسیر السیاسی للاسلامراستا ندوی در کتاب 
ن ای  نوان دو تن از اخوانیون برجسته ازآن را برتر دانسته و تعریف امثال قطب و مودودی به ع

 .(81ص، التفسیر السیاسی للاسلام، هموخواند)  میمفهوم را سطحی و نا استوار 
ندوی در موضعی دیگر نیز هر گونه وساطت بین عبد و بنده را نیز مردود و مخالف با توحید     

 .(773ص، ةـالارکان الاربع، هموداند)  میخالص 

توحید ربوبی و الوهی در بیان غزالی نیز  مسئلةاخوانیون از منهج سلفیه در  نه تام( توافق مقبول)و   

 . قابل پیجویی است
ن قریش را قائل به امشرک ها توحید همسو با سلفی مسئلةوی در تنقیح مبانی نظری خود در    

 .(12ص ،المسلم ةعقید، داند)الغزالی  میربوبیت و منکر الوهیت خداوند 

 نویسد:  مین حمایت نموده و در تکفیر متوسلا ها ادامه به روشنی از مبنی سلفی وی در    
امر که اعتقاد به فاعلیت خداوند موجب انتفاء عنوان شرک از امر توسل  این  زعم برخی به

من بودند لیکن از باب ؤن هم به فاعلیت خداوند ماشود وجهی ندارد چرا که قدماء مشرک  می

 .(21ص، هماندادند)   تقرب به خدا مخلوقین را واسطه قرار می

ات مشرک خواندن متوسلین در حق یآ  تفسیر دعاء به عبادت و بی اعتبار خواندن انحصار نزول    
بت پرستان)و نه متوسلین از مسلمین(نیز از وجوه مشترک مبانی غزالی و سلفیه در امر لوازم 

 . ن خواهد بودانا(و مستندی قوی برای تکفیر گروهی از مسلمجا همانوده)توحید ب
امر)یعنی تکفیر  این  اما غزالی در مقام تطبیق مبانی خود بر خلاف سلفیه از تصریح به لوازم    

لذا به . داند  میانکار چنین اموری را ضروری  ده و صرفاًکراباء  متوسلین و مستغیثین به صالحین(

امور  این   در ،یید عوام مردم در مسائل شرک اکبر و اصغر صحیح نیست و علماء نبایدأباور وی ت
 .(17ص، همانبا تساهل و تسامح برخورد کنند)

 نویسد:  میامر ندانسته و  این  وی در ادامه عذر به جهل متوسلین را مبرر چشم پوشی از انکار    
ا ما از وصف قبوریون به شرک حیاء چر؛ جهل به قانون مبرری برای عدم اجرای آن نیست

 بر هر مسلمان واجب است که. خواند  اهل ریا را مشرک می کنیم در حالی که پیامبر)ص(  می
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توسلات را انکار نماید و دنبال عذر تراشی نباشد من از کسانی نیسستم که مردم را به  این 
ائد رها کنیم در حالی که دلایل واهی تکفیر کنم لیکن حرام است که مردم را در جهل به عق

 .(21ص، همان منکرات هستیم) این  خود شاهد

در نهایت باید گفت اخوانیونی چون ندوی و عماره ضمن موافقت اجمالی با سلفیه در تقبیح      

 این  در. اند شان مبادرت نورزیدهای توسل و استغاثه به هیچ روی به تطبیق عملی مبانی ماننداموری 
رغم توافق عمیق با مبانی سلفیه در تکفیر مسلمین نیز به لوازم عملی آراء سلف میان غزالی به 

امر مد نظر قرار  این  مصر را در چشم پوشی از ةملاحظات جامع گرایانه خود پایبند نبوده و ظاهراً

در تکفیر  ها عنایت عماره و غزالی به تقریب گرایی شیعه و سنی)بر خلاف منهج سلفی. داده است
  به واسطه اموری چون استغاثه و توسل و رد اصل تقریب گرایی(گواه باور غیر تکفیری شیعیان

 دهد  میشان را از رویکرد تکفیرگرای سلفیه نشان ای  یشمند اخوانی بوده و تمایزاند  ن دوای

 .(341ص، کیف نفهم الاسلام، الغزالی؛ 787ص، الحکم ةـالاسلام و فلسف، )عماره

 
 توحید و لوازم آن مسئلةیی اخوانیون در تطبیق منهج سلفیه در اعتدال گرا. 2. 2. 1

توحید و لوازم آن)در قیاس با  مسئلةسردمدار اتباع جماعت اخوان در تعامل اعتدال گرایانه با 
 . است حسن البنان جریان ای  سسؤمنهج تکفیری سلفیه(م

ات قرین گردد فرعی از دعا هر گاه با توسل به مخلوقکه وی معتقد است  خصوص این   در    
 .(374ص، الاصول العشرین ،آید )البنا  میکیفیات دعاست و از مسائل عقیدتی به شمار ن

 نویسد:  میدر تعامل با چنین مباحثی تشریح نموده و را وی در جایی دیگر مبنای خود    
برای هر مجتهدی اجری است و ؛ اختلاف فقهی در فروع نباید سبب تفرق و خصومت شود

در مسائل اختلافی در سایه حب الهی و فارغ از جدل مذموم و   انعی هم برای تحقیق علمیم

که عملی بر آن مترتب نیست وارد شدن به آن از جمله  ای مسئلةتعصب نیست لذا هر 
 .(32ص، الرسائل ، هموتکلفاتی است که مامور به آن نیستیم)

 نگارد:  میچنین  این  مبحث توسلدر حسن البنای أفوزان سلفی در مردود خواندن ر    
لذا  ،توسل ظاهر البطلان است زیرا دعا از اعظم مظاهر عبادت است مسئلةی فرعی بودن أر

برای شرک  ای توسل به ذات حق و جاه مخلوق امری بدعت آمیز و محدث است و وسیله
ن لذا واسطه نمود. دادند  ن صورت میاشود و همان اعمالی است که مشرک  محسوب می

شرکی است که متنسک به آن  ها حاجات و گشایش گره یمخلوق نزد خداوند برای قضا
 .(340ص، البیان لاخطاء بعض الکتاب، الفوزان مرتد شده و باید به قتل برسد)
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 کافر دانسته استرا ن انان را به اجماع مسلمکند که متوسلا  میفوزان به بیان ابن تیمیه استناد     
 .(340ص، همان)

معاصر  ةیکی از اتباع سلفی، توحید مسئلةبه رغم محکوم نمودن شدید منهح بناء در تقریر     

ارائه داده و  حسن البناانصاف بیشتری نسبت به هم مسلکان متعصب خود در خصوص مکتب 
 نویسد:  میثر بناء از محمد بن عبدالوهاب أکید بر تأضمن ت

ی به تثبیت اعتقاد مردم بر منهج سلف مبادرت شود که و  روشن میحسن البناتعالیم  ةاز رسال
توان بر بیان وی مبنی بر کبیره بودن استعانت از مقبورین به جای شرک یا   ورزیده لذا نمی

بیان خود مراعات جهالت و بی سوادی  این  گویا وی در؛ راد گرفتای کفر خواندن آن
حقیقی و دلالت صریح آنچه معنا که عوام معنای  این  موجود در جامعه خود را نموده به

ق الفاظ یکند که عرف غلط حقا  لذا بلافاصله بیان می؛ دانند  دهند را نمی  گویند و انجام می  می

دهد و معتقد است پافشاری بر معانی مقصود و توقف بر آنها و اجتناب از   شرعی را تغییر نمی
به علاوه نکوهشی بر ؛ سماءفریبکاری با الفاظ لازم است چرا که مراد مسمیات است و نه ا

فرعی و نه عقیدتی نیز وارد نیست چرا که  ای همسئلتوسل به عنوان  مسئلةدن کربناء در طرح 
گیری و عدم تفوه به آراء تکفیری از گریزان شدن مردم در آن فضای  وی خواسته با آسان

  .(378ص، خودداری کند)فتحی عثمان جا بیسرشار از جهل و تقلید 

از منهج افراطی سلفیه حسن البناهمسو با  اخوان المسلمینی به عنوان سومین رهبر تاریخ تلمسان   
 ده و معتقد است:کردر امر توحید انتقاد 

در حال حیات مقبول است اما  صرفاً گویند درخواست استغفار از رسول الله)ص(  برخی می
( در حالت زنده و وفات برای بینم و معتقدم رسول خدا)ص  امر نمی این  من دلیلی برای تقیید
 .(77ص، شهید المحراب، التلمسانی کند)  مسلمین استغفار می

امر و ظاهر نبودن  این  نیز تکفیر متوسل را به واسطه خفی بودناز اخوانیون معاصر بهنساوی     

عقیده استناد نموده که توسل از مسائل  (77ص ، )البانیوی به قول البانی؛ داند  میادله آن صحیح ن
توسل نبوده بلکه وی توسل را  مسئلةنیست اما فوزان معتقد است که مراد البانی فرعی خواندن 

البیان لاخطاء ، داند)الفوزان  میبدعت دانسته و عمل و اعتقاد به آن را خارج از عقیده اهل سنت 
 .(340ص، بعض الکتاب

عذر به جهل کافر  ةه واسطبه اعتقاد بهنساوی حتی در صورت مشرک دانستن متوسل وی ب    

 .(374ص، نیست)بهنساوی
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نیز در تفسیر سوره هود به روشنی موضعی بر  ، سید قطب از رهبران معنوی و فکری اخوان    
خلاف مبانی نظری سلفیه اتخاذ نموده و هدف پیامبران را دعوت به ربوبیت و نه الوهیت برشمرده 

سید . (3841ص، 4ج، همانها نیست) اع بین امتاست چرا که به اعتقاد وی توحید الهی محل نز

هر چند بر کنار بودن ؛ لفات خود به تکفیر متوسلین عنایتی نداشتهؤمبانی در م این  قطب با توجه به
 .(1012ص، 7ج، همانداند)  میاز چنین مناسکی را امری مطلوب 

ر گرایی سلفیه را اخوانیون در مباحث توحید و لوازم آن تشدد و تکفی ةروشن شد که قاطب    
در صورت نخست آن افرادی ؛ عدم توافق به دو شکل ظهور و بروز یافته  این  اند مقبول ندانسته

تلمسانی و مصطفی السباعی قرار دارند که با نقد مبانی نظری سلفیه ، بهنساوی، چون حسن البناء

کنند و   مییید أاه آن را تعقیده خوانده و گ ةمباحثی چون توسل و استغاثه را خارج از دایر اساساً
اما برخی دیگر از اخوانیون ؛ نمایند  میکید أامر ت این   نهایت به عدم جواز و مطلوبیت شرعی در

لذا ؛ اند شدت عمل بیشتری به خرج داده همسئل این  غزالی در عماره و خصوصاً، همچون ندوی
تکفیر معین اجتناب نموده و سخن غزالی نیز با وجود ارائه مبانی نزدیک به سلفیه از تصریح به 

خود را در لفافه بیان نموده است بدون آن که به سان سلفیه به تبیین تفصیلات مرتبط با تکفیر 

گروه نیز به تطبیق عملی مبنای تکفیرگرایانه سلفیه رضایت  این  در نهایت  اما؛ متوسلین بپردازد
را به مبانی عقیدتی و  همسئل این  با سلفیه در توان عمده تضاد اخوانیون  میرو  این  از؛ اند نداده

بخشی را به ملاحظات اجتماعی حاکم در کشور مصر به عنوان یک جامعه صوفی و آشنا با توسل 
سلفیه منهج اخوانیون در تعامل با  ةاز سوی دیگر قاطب. و استغاثه به صالحین مرتبط دانست

ن امور در ای  کید دارند که بر شمردنأذیرند و تپ  میمتنسکین به مناسکی چون توسل و استغاثه را ن

افراد با سیره سلف)یا به عبارت اصح  این  به جای تکفیر و مشرک خواندن ها شمار کبائر و بدعت
توان منکر تمایز روشن منهج اعتدال   میلذا ن. همخوانی ندارد سیره ابن تیمیه و ابن عبدالوهاب(

   . گرایی سلفیه شد تکفیر نسبت به مسئلة این  گرای اخوانیون در
 
 گرایی اخوانیون در تنقیح توحید حاکمیت بررسی سلف. 1

 سلفیه   میجایگاه توحید حاکمیت در رویكرد کلا. 4. 1

( به عنوان یکی از شقوق 3410، 4ج، طرح توحید در حاکمیت از سوی نوسلفیان)سید قطب

شان ای رار گرفته است چرا کهتوحید مطرح شده به شدت از سوی سلفیون سنتی مورد انکار ق
 . دانند  میربوبی و صفاتی منحصر ، توحید الهی ةتوحید را در سه حوز
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 مسئلةمائده تحت عنوان  ةسور 44ه یآ  معمولا ذیل تفسیر   میتوحید حاکمیت در فرق کلا مسئلة
دیدگاه ، ریفهش ةیآ  ن مفهوم ازای  د در تفسیرکرباید تصریح . شود  میحکم بغیر ما انزل الله طرح 

به کثیر  اهل سنت و حتی مفسران منتسب به جریان سلفی گری سنتی مانند ابنمفسران  ةقاطب

تابد و تنها در   میرا بر ن  مین جوامع اسلاااست که برداشت حکم تکفیر حکام و محکوم ای گونه
بغیر ما انزل الله  حکمکند که   میشریفه حکم ارتداد افرادی را بیان  ةیآ  نوعی تفسیر ارائه شده از

؛ (304ص، 1ج ، نمایند)ابن کثیر ظهاررا حلال دانسته و نوعی جحد و انکار ضروریات دینی را ا
ارائه  شریفه مذکور ةیآ  به عنوان یکی از بنیان گذاران فکری سلفیه تفسیری ازنیز تیمیه  ابن
تفسیر شیخ ، ابن تیمیه) اردموافقت ند تکفیریوندعای ابا  سلفی نماید که همچون بیان ابن کثیر  می

 .(428ص ، 7ج، الاسلام

پایه استوار است که جحود و استحلال به صرف عمل  این  برتکفیریون دیدگاه در مقابل     

 . (134ص، 1ج، یابد)آلوسی  میجوارحی و نه انکار لسانی تحقق 

یان استحلال قلبی را لذا باید گفت سلفیان سنتی همچون ابن تیمیه و ابن کثیر بر خلاف نو سلف    
 . اند در تکفیر حاکم بغیر ما انزل الله لحاظ نموده

 
 تقابل عمیق عقیدتی اخوانیون و سلفیه در تنقیح توحید حاکمیت. 2. 1

توحید حاکمیت حتی در عبارات نیز به برادرش  مسئلةمحمد قطب از اخوانیون معاصر در تشریح 
شعائر تعبدی و توحید ، اعتقاد ةلفؤد الوهی از سه مکید دارد که توحیأسید قطب اقتدا نموده و ت

عصر مورد غفلت واقع شده و باید مورد توجه  این  اخیر در ةلفؤشود که م  میحاکمیت تشکیل 
 .(321ص ،مفاهیم یجب ان تصحح، قرار گیرد)محمد قطب

شبیه به قرضاوی نیز در موافقت با منهج محمد قطب در مبحث توحید حاکمیت با ارائه بیانی     

مان به خدا تسمیه مردم به عنوان ای وی معتقد است بدون تحکیم شریعت الهی به عنوان مقتضای
حتی وی معتقد است توصیف اهل کتاب . (30ص، لماذا الاسلام، اسلام صحیح نیست)قرضاوی

کفر و فسق به دلیل عدم تحکیم به تورات و انجیل بر مسلمانان حاکم بغیر ، به عناوینی چون ظلم
 .(34ص، همانکند)  میما انزل الله نیز به نحو اولی صدق 

تحلیل بیان قرضاوی معتقدیم بیانات وی کاملا منطبق با منهج محمد قطب است  خصوصدر     

که برخلاف برادرش سید قطب از تفوه صریح به عنوان تکفیر حاکم بغیر ما انزل الله اباء دارد و 
د)محمد کن  میکید أو به خصوص تحکیم بما انزل الله ت مانای بر ضرورت عمل به مقتضای صرفاً
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، دو تن این   سعید حوی از اخوانیون سوری الاصل نیز همسو با؛ (438ص، واقعنا المعاصر، قطب
از تکفیر حاکم بغیر ما انزل الله سخنی  بی آن که صراحتاً، دارد ای کید ویژهأبر توحید حاکمیت ت

 .(42ص، الاسلام، به میان آورد)حوی

توان از صراحت وی در تکفیر حاکم بغیر ما انزل الله و   میاما در خصوص سید قطب ن    
 وی در موضعی معتقد است:. ن وی به سادگی عبور کردامحکوم

با کسانی بجنگد که بر قانون   -گردد  بر پا می  که جامعة اسلامی آنگاه   -رهبر موظف است 
آورند که  هر چند که فریاد بر، نمایند کشی میورزند و از فرمان خدا سر ربا اصرار می

دادند  اگر چه گواهی می، دادند جنگید که زکات نمی که ابوبکر با آنان  همانگونه  . مسلمانند
که از اطاعت شریعت   چه کسی؛ خواندند و نماز هم می،  مُحَمَّدٌ رسَُولُ اللهِ ،  لَّا اللهُ که: لا إِلهَ إِ

   مسلمان نیست، کند ات زندگی اجراء نمینون خدا را در واقعیکند و قا می خدا سرپیچی

 .(214ص ، 7 ج، )سید قطب

اصلی ذیل توحید حاکمیت اختلاف  مسئلةسنتی در دو  ةدر نهایت باید گفت اخوانیون با سلفی    
 دارند:

 ها در شرایطی که سلفی؛ نخست طرح توحید حاکمیت به عنوان یکی از شقوق اصلی توحید    
دوم به  ةنکت؛ ربوبی و الوهی(، دانند)توحید صفاتی  میخود را مقید به تقسیم ثلاثی توحید  اًصرف

گردد که خود به دو طیف تقسیم بندی   میحکم بغیر ما انزل الله باز  مسئلةتفسیر اخوانیون از 
یف اول ط. شود و در هر دو طیف نیز نسبتی با باور سلفیانی چون ابن تیمیه و ابن کثیر ندارد  می

اما گروه . اند ارائه داده همسئلن ای  شود که رویکردی تکفیری از  میشامل افرادی چون سید قطب 

 این  یوسف قرضاوی و سعید حوی ضمن تاکید افراطی بر، دوم اخوانیون همچون محمد قطب
ست کم لذا د. گردد  میکه لوازم آن به رویکرد تکفیر سید قطب باز  اند تحلیلی ارائه داده همسئل

توحید حاکمیت و اصالت بخشیدن به آن با مبانی سلفیه  همسئلکید اخوانیون بر أتوان گفت ت  می
 . سنتی سازگاری ندارد

 
 مانای رویكرد غیر سلفی اخوانیون در مفهوم شناسی. 6

به  ها که سلفی ای به گونه؛ خطیر تکفیر دارد مسئلةمان ارتباط وثیقی با ای  مسئلةشناسی   مفهوم

را در امر تکفیر صورت  ای گسترده ای مان توسعهای اشتراط عمل جوارحی در مفهوم ةطواس
 . یشمندان اخوانی به ندرت ظهور یافته استاند  امری که در بین؛ (171ص،  7ج، )الحوالیاند داده
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؛ (42ص، الاصول العشرین، البنا مان را تصدیق جازم معنا نموده)ای در الاصول العشرینحسن البنا
امری  (12ص، الاسلام، خواند)حوی  میمان ای ة تصدیق را ادنی درج، د حوی نیز هم سو با بناءسعی

طرح بطلان اشتراط . عمل جوارحی تطبیق ندارد ةمان به واسطای  که با مبنای سلفیه در تحقق اصل

، عمل در صحت نطق به شهادتین از سوی حسن الهضیبی از رهبران اخوان المسلمین)الهضیبی
( 74ص، )البهنساوی ن جریانای  پردازان عقیدتی و سالم البهنساوی به عنوان یکی از نظریه( 43ص

 . نیز در راستای همین تضاد فکری اخوانیون و سلفیه قابل تحلیل است
گیرد که صرف نطق به شهادتین را موجب دخول در   میلذا بهنساوی به محمد قطب خرده    

محمد قطب تاکید دارد که عمل جز ؛ را اضافه نمودهاسلام ندانسته و شرط تحکیم شریعت 

ی است که یمان است و عدم اقتران عمل به اذعان قلبی تفکری ارجاای  مقومات و شروط صحت
مان است و بیان ای  کند که عمل شرط کمال  میکید أنسبتی با معتقد اهل سنت ندارد اما بهنساوی ت

، هماندانستند)  میمان ای ی را موجب ازالهمحمد قطب به تفکر خوارج شباهت دارد که معاص
 .(74ص
نطق به لسان و عمل ، مان را اقرار به قلبای کهاین  قرضاوی از دیگر اخوانیون معاصر نیز به رغم    

مان ای داند اما بر خلاف سلفیه معاصر عمل جوارحی را شرط کمال و نه شرط صحت  میبه ارکان 
 .(70ص، المیزانالقرضاوی فی ، الخراشی پندارد)  می

البته منهج ؛ اند دهکرمعاصر معنا  ةمان را متمایز از سلفیای اخوانیون مفهوم ةلذا باید گفت قاطب    
بنا بر حضور و تدریس وی در جامعه وهابی سعودی ، همسئلن ای  گرایانه محمد قطب در سلف

 . چندان دور از انتظار نیست

 
 معاصر ةاز سوی اعلام سلفی معرفی جریان اخوان به عنوان مبتدع. 1. 9

یکی از نقدهای سلفیان معاصر به جریان اخوان متهم نمودن آنها به بدعت گذاری در امر دین 
 نویسد:  میراستا الوادعی از سلفیان افراطی یمن اخوانیون را بدعت گذار خوانده و  این  در؛ است

 این  خصوص افراد حاضر دردانند اما در   اهل سنت و جماعت اخوان المسلمین را مبتدع می
شان تبعیت کند نیز مبتدع است اما فرد نا آگاه ای  جماعت باید گفت هر کس دانسته از منهج

 .(701ص، )الوادعیشود  خطاکار شناخته می

 .پردازیم  میدر ادامه به استقصاء مصادیق بدعت گذاری اخوانیون از منظر سلفیه     
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 معاصر ةنیون از منظر سلفیاخوا ةیشاند مظاهر بدعت در. 1. 9
 شد رحال برای زیارت قبور. 4. 1. 9

ن را از مصادیق انازیارتی مسلم های سفر، بر اساس برداشتی نا استوار از روایات شد رحال ها سلفی

 این   و در (777ص ، 7ج ، عثیمین؛ 431ص ، 32ج ، مجموع فتاوی، بن بازدانند)  میبدعت 
لذا حاشدی . اند مر مستثنی نشده و مورد نکوهش سلفیه قرار گرفتها این   اخوانیون نیز از خصوص

الهی در شهر دمنهور مصر که وی  یبرای زیارت اولیا را  سفر حسن البنا (12ص، سلفی)حاشدی

( از مصادیق مبتدع بودن وی و 11ص، ةمذکرات الدعو، در خاطرات خود ذکر نموده )البنا

  . اتباعش خوانده است

 
 ی جشن مولد نبوی)ص( برپای. 2. 1. 9

. است مصر و جماعت اخوان ةمعمول جامع های برگزاری جشن مولد نبوی)ص(یکی از سنت

همراهانش اناشیدی را در مولد نبوی به  سایر به همراهحسن البناکند که   میمحمود عبدالحلیم بیان 
و حسن البنا السیسی نیز بر حضور؛ (304ص، 3ج، )عبد الحلیماند نموده  میصورت جمعی قرائت 

با استناد  ها سلفی؛ (347ص، 3ج، اتباعش در جشن مولد نبوی)ص( صحه گذاشته است)السیسی
، )الدویش جشن مولد نبوی)ص( ةمبنای خود در بدعت خواندن اقام ةبه بیانات مذکور و به واسط

 .(73ص، خوانند)حاشدی  می(اخوانیون را مبتدع 41ص

 
 هب و ادیان تلاش در جهت تقریب بین مذا. 1. 1. 9

و اصل تقریب بین    میکید بر وحدت امت اسلاأیکی از مبانی اساسی جماعت اخوان المسلمین ت
 . شیعه و سنی است

پندارد که غایت آنها وحدت   میحج و روزه را تشریعاتی اجتماعی ، زکات، نمازحسن البنا    
 .(717ص، الرسائل، کلمه و از بین بردن اختلافات و موانع بین بین بشر است)البناء

و زدودن پدیده   میاسلا های را به اشتیاق برای وحدت بین فرقهحسن البناعمر التلمسانی نیز     

 .(28ص ، حسن البنا القائد الملهم الموهوب، کند)التلمسانی  میتکفیر از امت توصیف 
ان یـک اصـل   جلوه دادن اختلاف بـین شـیعه سـنی بـه عنـو     ، غزالی از دیگر اعلام جریان اخوان    

، کیـف نفهـم الاسـلام   ، نـد)الغزالی دا مـی   میعقیدتی را تلاشی برای از بین بردن وحدت امت اسـلا 
 .(341ص
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 ةـالاسلام و فلسف، پندارد)عماره  میمحمد عماره نیز تقریب بین شیعه و سنی را امری مطلوب     
 . (787ص، الحکم

 ( و مسیحیان404ص، 3ج، الحلیمتعامل اخوانیون با یهودیت)عبد ها سلفی ،در سوی مقابل
شان را مغایر با اصل ولاء و براء دانسته ای ( و تقریب گرایی118ص، 7ج، فتاوی معاصره ،)قرضاوی

، المیزان القرضاوی فی، الخراشی؛ 48ص، الاجوبه السلفیه ،کنند)بن باز  میو آن را محکوم 
ایران نیز در همین    میانقلاب اسلایید أانتقاد سلفیه به اخوانیون در ت؛ (701ص، الوادعی ؛ 302ص

 .(74ص، راستا قابل تحلیل است)الحاشدی
 
 مصادیقی دیگر از بدعت گذاری اخوانیون از منظر سلفیه. 1. 1. 9

محمد عماره فی ، موافقت با علوم عقلی همچون فلسفه و کلام از سوی برخی اخوانیون)الخراشی
د)سید یر حجیت نداشتن اخبار آحاد در امر عقاکید بأت، (102ص ،ةـالجماع ة وـمیزان اهل السن

فتاوی ، یید دموکراسی به عنوان اصلی مبتنی بر شورای اسلامی)قرضاویأت، (72ص، قطب
 تجولا، معرفی مکاتب اشاعره و ماتریدیه به عنوان منهج سلف)حوی، (112ص، 7ج ،معاصره

، ةـتربیتنا الروحی، حوی؛ 37ص ،رساله التعالیم، البناء گری) گرایش به صوفی؛ (77ص، فی الفقهین

گذاری  از دیگر اموری است که اتهام بدعت (374ص، فی الفقهین تجولا، همو؛ 73ص

  .(18حاشدی ص، 31ص  میاخوانیون را از سوی سلفیه در پی داشته است)العج
 
  بر شمردن اخوانیون در شمار ممیعه از سوی سلفیه. 8

  میتلاش برای تقریب مذاهب و وحدت امت اسلاگرایی و  روحیه تسامح ةاخوانیون به واسط
د ننکتوسل و استغاثه از تکفیر و تبدیع مخالفین اجتناب ، برآنند که در مباحثی چون تفسیر صفات 

را فراهم   میتعاون در مشترکات و توقف در اختلافات زمینه همگرایی امت اسلا ةو بر اساس قاعد
سنتی به تساهل در امر عقائد تفسیر شده و به  ةی سلفیاست که از سو ای همسئلامر  این   ؛نمایند

ممیعه)یا اهل تمییع و تسامح در  ةهمین لحاظ افراطیون سلفیه تسامح گرایان را تحت عنوان فرق

عام ، و با تشهیر و بد نام نمودن آنها به عنوان مبتدع (30ص ،)آل طاهرامور عقیدتی(معرفی نموده
چنین سیاستی به روشنی در خصوص ؛ دارند  میشان بر حذر ای و خاص را از مراودت و اخذ علم از

. اند در شمار ممیعه قرار گرفته ها شان از سوی سلفیای اخوانیون نیز مورد توجه سلفیه قرار گرفته و
 . (302ص ،الخراشی؛ 38ص، )العجمی
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شوند با در پیش   میشناخته  3جامیه یا مدخلیه با نامنکه سلفیان سنتی افراطی که ای  دیگر ةنکت    
ن هر گونه هر گونه تجددگرایی و نوآوری در امور دینی را اگرفتن سیاست بد نام کردن مخالف

موازنه  ةحتی به تطبیق قاعد -به زعم خویش -شان در امر جرح اهل بدعای  .دننک  میمحکوم 

ایت گذار با غ ن نیز رضایت نداده و معتقدند ذکر حسنات فرد بدعتاحسنات و سیئات مخالف
 .(33ص، لفانؤ)گروه من از وی باشد موافقت ندارداناجرح او که همان اجتناب مسلم

اخوانی تعاون  ةدیگری از قاعد ةبین حسنات و سیئات مبتدع را نسخ 7موازنه ةلذا سلفیون قاعد    
معاصر و  ةو آن را مخالف با منهج علماء سلفی ددان میدر متفقات و معذور داشتن از مختلفات 

 .(24ص، )الحاشدیآورند شمار می بهبدعت آمیز  امری

سیاستی که در نگاه اخوانیون با غایت و مقاصد علم جرح و تعدیل همخوانی نداشته و به     
 ها موضع افراطی سلفی این  لذا بهنساوی به شدت از . نیست  میجهات متعددی مبتنی بر اصول اسلا

 نویسد:  میانتقاد نموده و 
که این  دیگر؛ اند ت و تشهیر فرد خاطی در مسائل عقیدتی دچار خلط شدهبین نصیح ها سلفی

 این  در امور واجب و حرام دارای وجوب است و با که نهی از منکر صرفاً اند توجه نکرده
ن بدون ذکر علت به اکه مخالفاین  دیگر؛ وجود نداردحسن البناتعریف منکری در کتب 

در حالی که بنا به بیان علماء جرح و  اند ء پرداختهاستاد بنا ةصورت تفصیلی به جرح عقید
به جرح مفسر دال بر صدور منکر  جرح مجمل در مورد فرد ثقه کافی نیست و صرفاً، تعدیل

بلکه تصور  اند به غایت منظور نظر از جرح پی نبرده ها لذا سلفی. شود  جلی از وی اعتناء می
 .(78ص، البهنساویتشهیر فرد خاطی هدف نهایی جرح است) اند کرده

 بیان وافی خود معتقد است: ةبهنساوی در ادام    
شرط احتساب در نهی از منکر تعلق آن به اموری است که محل اجتهاد نباشد و جزء امور     

اخوانیون به دو اصل وجوب انکار منکر  ةدر نقد عقید ها به علاوه سلفی؛ معلوم و ظاهر تلقی شود

همان گونه ؛ کنند در صورتی که چنین اموری جز منکرات نیستند  د میکیأو لزوم تجریح مبتدع ت
که این  نکته دیگر؛ که ابن تیمیه امور واجب و محرم را متعلق امر به معرف و نهی از منکر خوانده

 .(70ص، همانجرح فرد خطاکار در امور اجتهادی جایز نیست)
 های ن را متضاد با آموزهار خواندن مخالفگذا بینیم که اخوانیون منهج سلفیه در بدعت  میلذا    

  . خوانند  میپایه و نااستوار  سلف دانسته و آن را بی
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 یجهنت. 7

عقیدتی اجتماعی و  های جماعت اخوان المسلمین به عنوان جریانی اصلاح طلب در حوزه ةاندیش
عقاید  ةر حوزجریان را به خصوص د این  سنتی معاصر مبانی ةاما سلفی؛ شود  میسیاسی شناخته 

سنتی اخوانیون را به عدم ارائه منهجی روشن  ةسلفی؛ کند  میدر تنافی با اصول سلفیه معرفی   میکلا
یکی از ؛ ندکن میگرا متهم  عقیدتی و تساهل در امر ترویج توحید سلف ةو روشمند در زمین

سنتی با  ةسلفی. هی استتفسیر صفات ال مسئلةتعامل اخوانیون با  ةنحو همسئلن ای  سلفیه در هایدعاا
س أمکاتب غیر از مکتب اثبات صفات بر آنند که اخوانیون و در ر ةکید بر بدعت خواندن همأت

تصویب ؛ اند حوزه به خطا رفته این  با معرفی مکتب تفویض به عنوان منهج سلف درحسن البناآنها 

ی و محمد الغزالی از ویل و تفویض توسط اخوانیونی چون قرضاوأت، تلویحی مکاتبی چون اثبات
اخوانیون مناسکی چون توسل  ةقاطب؛ مبحث است این  اخوانیون در ةدیگر اشکالات سلفیه به عقید

لیکن معرفی استغاثه به عنوان امری محرم و یا خارج ؛ خوانند  میو استغاثه را اموری نامطلوب 
امور توسط محمد  این  با ستودن مبارزه وهابیت؛ توسل از مباحث عقیدتی توسط بناء مسئلةساختن 

مسائل)البته بدون تصریح و تفصیل  این  عماره و موضع سخت قرضاوی و به خصوص غزالی در

شان جز به تکفیر ای چرا که؛ مین نکرده استأدر تطبیق اصل تکفیر( نیز نظر مثبت سلفیان سنتی را ت
. خوانند  میوعی بدعت امر را ن این  مناسک رضایت نداده و عدم مبادرت به این  متنسکین به

کید أعنوان در شمار شقوق ثلاثی توحید و ت این  توحید حاکمیت با طرح مسئلةاخوانیون در 
به علاوه . اند از سوی سلفیه سنتی مورد هجمه شدید قرار گرفته، مفهوم این  افراطی بر تبیین

از سوی اخوانیون با مان به مفهوم تصدیق و عدم اعتبار عمل در صحت نطق به شهادتین ای  تعریف
جریان  های لفهؤبا استقصاء برخی مناسک و م ها سلفی. سنتی همراه بوده است ةمخالفت سلفی

دعایی سلفیه به اخوانیون ابرخی از اتهامات ؛ کنند  میشان تصریح ای اخوان به مبتدع بودن

علوم عقلی چون کید بر أت، جشن مولد نبوی)ص( ةاقام؛ شد رحال برای زیارت قبور ند از:ا عبارت
اصالت دادن به ، گرایش به تصوف، کید بر تقریب مذاهب و تعامل با اهل کتابأت، منطق و فلسفه

سلفیان سنتی . آراء غیر سلفی در مسائل مرتبط با حکومت ةارائ، اشاعره و ماتریدیه  میمکتب کلا
از ساحت جامعه  اه کید بر تساهل و تسامح اخوانیون در امر ترویج توحید و زدودن بدعتأضمن ت

 ده و به جرح آنها و بیان لزوم حذر نمودن از تعامل باکرشان را با عنوان ممیعه معرفی ای  دینی

ن و عدم تطبیق ادر سوی مقابل اخوانیون منهج سلفیه سنتی در تجریح مخالف. پردازند  میشان ای 
 . نمایند  میعرفی م  میاصل موازنه بین حسنات و سیئات مبتدعین را مخالف با مبانی اسلا
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سلفیه در تعامل با آنچه  ةیشی قاطباند جمودگرایی و جزمکه د کرتوان تصریح   میدر نهایت     
خوانند سبب شده جریان اخوانیون که از منظر غالب جهان اهل   مین اعقیدتی مخالف های بدعت

گذار و  ی بدعتشان مکتبای گرایی و عنایت به میراث سلف شهره است از منظر سنت به اعتدال

در حالی که در خلال سطور پیشین ؛ گرایانه جلوه داده شود فاقد عقیده صحیح و سلف
  . دشجماعت اخوان المسلمین آشکار   مییکپارچگی و وضوح مقبول منهج عقیدتی و کلا

 
 یادداشت

شیخ  شود که با پیروی از ای از سلفی ها در کشور سعودی اطلاق می جامیه یا مدخلیه به فرقه. 3

گری به  نو سلفی  دار با  جریان محمد امان الجامی و شیخ ربیع المدخلی که به تخاصم دامنه

 .(31ص لفان،ؤگروه م اند) شهره فکری ایشان ةتعریف عقیدتی و سیاسی در منظوم باز  ةواسط

عدم   ةبرادران المدخلی است که به ثمر جامیون و خصوصاً ةموازنه امری بر ساخت ةقاعد. 7

مح گرایی در امور عقیدتی و حتی مواضع سیاسی ایشان با مخالفان است و بر اساس آن تسا

مخالفت با اصول مورد اعتقاد جامی ها سبب می شود هر گونه حسنات و نقاط قوت مخالفان 

 .(331،صهمانحبط شده و در مقام عمل و تعامل با آنها  بی اثر تلقی شود)
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 . 3448، دارالکتب العلمیه، بیروت، تفسیر القران العظیم، اسماعیل بن عمر، ابن کثیر
 . 3482، البناء دار، دمشق، التوحید مجموعه، م7007م، القادر عبد، الارنؤوط
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  ، دار النفائسعمان، ، اسماء الله و صفاته فی معتقد اهل السنه و الجماعه ، عمر سلیمان، الاشقر 
 .تا بی    

  .3184، دار النفائساردن، ، فی الله ةالعقید ، ______

  ، الاسلامی المکتب، بیروت، ةـالطحاوی ةالعقید شرح ، م3444م ،  الدین ناصر محمد ، الالبانی

    3484.  

  سال، کلامی معرفت ، "گری نوسلفی جریان و مودودی ابوالاعلی" ، معاصر ، علی ، امیرخانی
 . 341ص ، ش3184 پائیز سوم ةشمار، اول    

  ،القاهره، التوحید عقیده تقریر فی تیمیه ابن الاسلام  شیخ جـمنه، اصرـمع، داللهـعب، انـریکـالب
 . تا بی، عفان دارابن    
 ،  30العدد ، البحوث الاسلامیه، مه علی ما کتبه الشیخ الصابونیها  تنبیهات، زیزعبدالع، باز بن

  .ق3404   
 . 7003 ، للنشر دارالضیاء، طنطا، التوحید کتاب شرح ، م3444م  ، ______

 ، دارالقاسم، شویعر سعد بن محمد :محقق،  فتاوی للشیخ بن باز مجموع ، م3444م  ، ______
 . ق3470    

  .تا بی، جا بی نا، بی، الاصول العشرین، حسن، ءالبنا

 .تا بی، دارالشهاب، جا بی، العقائد ، ______
 .تا بی، جا بینا،  بی ، رساله التعالیم ، ______

 .تا بی ، طبعه دار القران الکریمجا،  بی، مجموعه رسائل حسن البناء ، ______

 .ق3430، ء للاعلام العربیمطابع الزهرا، ةـو الداعی ةمذکرات الدعو ، ______

 .تا بی، دار الوفاء، قاهره، المعاصر  شبهات حول الفکر الاسلامی، سالم، البهنساوی

 .ترنتی ویکی اخواناین  انتشار در پایگاه، بعض ما علمنی الاخوان، عمر، التلمسانی 

 .تا بی ، جا بی نا،  بی،  حسن البنا القائد الملهم الموهوب،  ______

 .تا  بی، دارالتوزیع و النشر الاسلامیه، قاهره، شهید المحراب ، ______

 .تا بی، جا بی نا،  بی، الاجابه الجلیه علی الاسئله االکویتیه، حمد، تویجری

 .تا بی، الاثار ردا، صنعاء، اخویه ةـرسال، فیصل بن عبده، الحاشدی

 .ق3410، دارالسلام، قاهره، ةـتربیتنا الروحی، سعید، حوی
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 .7003 ، دار السلام، قاهره ، الاسلام،  ______
 .ق3430، دارالارقم، عمان، جولات فی الفقهین الکبیر و الاکبر ،  ______

 .3444، دار الجواب للنشر و التوزیع، الریاض، القرضاوی فی المیزان، سلیمان بن صالح، الخراشی

  .ق3431، الجواب دارنا،  بی، ةـو الجماع ةـفی میزان اهل السن ةمحمد عمار ، ______

 اداره البحوث العلمیه و ، و الافتاء ةـالدائمه للبحوث العلمی ةـفتاوی اللجن ، معاصر، احمد، الدویش

 .ق3474 ، دارالموید، ریاض، الافتاء    
 .7004، دار الامام احمد، مکه ، حرکی هخراف ، عبد المالک بن أحمد، یرمضان

 .ق3402، دار الطباعه و النشر و الصوتیات، قاهره، مینفی قافله الاخوان المسل، عباس، السیسی
 .ترنتی ویکی اخواناین  انتشار در پایگاه، شبهات و ردها، مصطفی، طحان

 .تا بی ،جا بی نا،  بی، دار الدعوه، الاخوان المسلمون احداث صنعت التاریخ، محمود، عبدالحلیم

 .3483، دارالقلم ،  الکویت، ةفی المجتمعات المعاصر ةـالسلفی، محمد فتحی، عثمان

 . ق3410، موسسه الشیخ عثیمین الخیریه القصیم ، فتاوی نور علی الدرب ، صالح ، عثیمین
 .ق3404، الجهراء، الکویت، وقفات مع الکتاب للدعاه فقط، محمد، العجمی

 تهران، ، رضا حمیدرضا غریب ةترجم،  روشی نو و صحیح در گفتگو با وهابیت، عصام، العماد 
 .  3181، دهکده جهانی آل محمد)ص(    

 .3484 ، ةدارالوحد، بیروت، لتراث فی ضوء العقلا ، محمد، عماره

 .3443، دارالشروق ،قاهره ، العرب و التحدی  ، ______

  .3484، دارالشروق، قاهره، الحکم ةـالاسلام و فلسف ،  ______

  .ق3122 ،  الحدیثهدارالکتب ، قاهره ، کیف نفهم الاسلام، محمد ، غزالی 

 .7001، نهضه مصر، قاهره، المسلم ةعقید ، ______

 .7000، دارالقلم، دمشق، هموم داعیه ، ______

 تا. نا، بی بی ،جا بی ، الی الله ةالدعو ةـحقیق،  الفوزان صالح بن فوزان بن عبد الله

 .ق3472، ابن الجوزی دار  ،ریاض، البیان لأخطاء بعض الکتاب  ، ______

 . تا بی ،جا بی ، الاجوبه المفیده ،  ______

 .تا بی، مکتبه وهبه، قاهره، فتاوی معاصره، یوسف، القرضاوی
 . 3448، الطبعه الرابعه، دارالشروق، بیروت، مفاهیم یجب ان تصحح، محمد، قطب 
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 . 3442، الطبعه الاولی، دارالشروق، بیروت ، واقعنا المعاصر،  ______
 . ق3437 ، 32چ،  دارالشروق،  قاهره  ،  فى ظلال القرآن، م شاذلیسید بن ابراهی، قطب

 .7037 ، الطعبه الاولی، مرکز المسبار للدراسات و البحوث دبی، ، السلفیه الجامیه ، لفانؤگروه م

 . 7004 ، دار ماجد،  منهج الشیخ رشید رضا فی العقیده، تامر محمد محمود  ، متولی
 .7000 ، موسسه الرساله ، المفسرون بین الاثبات و التاویل ، حمنمحمد بن عبد الر ، المغراوی

 .تا بینا،  بی، جا بی ، للدعاه فقط، جاسم، المهلهل

 .7000، دارالفرقان،  عجمان، الفتاوی الجلیه عن المناهج الدعویه، احمد بن یحیی، النجمی
 . تا بی، المنصوره، دارالغد، التفسیر السیاسی للاسلام، ابوالحسن ، الندوی

 .ق3470، دار القلم، دمشق، ةـالارکان الاربع،  ______

  .3481، دار القلم، الکویت، و السلوک ةو العباد ةالعقید ،  ______

 .تا بی، جا بینا،  بی، قضاه لا و دعاه ، م3421م ، حسن ، الهضیبی

 .7001، ر الاثاردا، صنعاء، الحاضر والغریب ةـالمجیب على أسئلتحفه ، دیها مقبل بن، الوادعی
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