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ABSTRACT Article Info 

The concept of love for God in the works of Ruzbihan Baqli is not a merely 

conceptual or abstract expression. Rather, it is the result of encountering and 

experiencing God in beautiful imagery and accompanied by ecstatic states. 

Although he always emphasizes the transcendence and purity of God's 

essence and rejects anthropomorphism (tashbih) and corporealism (tajsim), 

from a structuralist perspective on religious experiences, the realization of this 

experience is compatible with contexts such as aestheticism, the Ashʿari 

belief in divine vision (ruʾya), and the Sufi concept of iltibas. Ruzbihan 

considers beauty to be the object of love, and in divine love, beauty in its 

sensory sense takes precedence and is not interpreted in other terms such as 

goodness or perfection. As an Ashʿari, he believes in the possibility of seeing 

God. The Ashʿari God, transcendent of logical laws, is capable of any action 

and thus, while being transcendent in existence, can descend to the realm of 

human perception and knowledge. According to the Sufi theory of iltibas, 

divine lordship can manifest in objects and visible forms, although this 

manifestation is epistemological rather than ontological. From the totality of 

these contexts, love for God is interpreted in its conventional, interpersonal 

sense and the result of a personal experience. The analysis of the 

meaningfulness of love for God, considering its experiential nature and its 

contexts, is one of the findings of the present paper. 
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Extended Abstract 

Introduction 

The concept of love primarily implies a special relationship between two human beings with personal 

bodies and emotions. However, the word 'love' has sometimes been applied to a kind of deep relationship 

with God, surrounded by broad and different conceptions in various schools. Some thinkers claim that using 

this term for God is possible only metaphorically (Brummer, 1993, pp. 71-98), while others apply it literally 

(Brady, 1967, vol. 2, p. 662). Such a plurality is primarily due to the ambiguity of applying the concept of 

love to a realm without physical or emotional attributes, especially when it's applied in abstract theologies 

that believe in God's epistemological and conceptual transcendence (Levine, 1992, pp. 91-105). In the 

Islamic world, Ruzbihan Baqli (1128–1209), with a different first-person perspective, has the most explicit 

discussions on this topic. Given his emphasis on God's pure transcendence, the question arises: what does 

he mean exactly by the phrase 'love for God'? This paper aims to analyze semantically this phrase and its 

components, determining whether this concept shares the conventional meaning of love or whether we 

should interpret it metaphorically as subjective and inner transformations. Literally speaking, how could it 

be possible to have a romantic relationship with a transcendent being beyond the zone of the material world? 

 

Discussion 

Divine love, as the deepest level of connection with God, constructs a specific theological system in 

Ruzbihan's thought. It explains the pinnacle of human interaction with the transcendent realm as a form of 

romantic relationship (Baqli, 2013, pp. 15, 24). In his analysis, concepts like love and union are not 

reducible to feelings of ecstatic unity, virtue, or resemblance to God. Rather, divine love is developed based 

on human love and is intertwined with many of its components, such as beauty, encountering the beloved, 

fascination, restlessness, passion, and the desire for union (Baqli, 2013, par. 63, 10, 58, 100). He describes 

God and the sacred realm in a romantic experience with an indescribable attraction to beauty, and all the 

elements of religious experience, such as irrationality, indescribability, transience, and passivity, are also 

observed here (James, 2011, pp. 420-426). Divine love, for him, is the result of a two-way communication 

where God reveals himself to Ruzbihan not as an absent pronoun ('He') but as a present addressee ('Thou'), 

and demands love from him. Love is his reaction to seeing God's beauty in a human-like form (Buber, 1958, 

pp. 6-11). Therefore, the interpretation of divine love in Ruzbihan Baqli's view is not a conceptual-abstract 

expression but rather the result of encountering and experiencing God in beautiful images and accompanied 

by ecstatic states. From a structuralist perspective, religious experiences are contextualized and based on 

belief systems, personality traits, culture, etc. Understanding these experiences requires attention to these 

contexts. This article, by examining the contexts related to the experience of divine love in Ruzbihan's 

works, evaluates the significance of love for God in the structure of Ruzbihan's thought. 

 

Conclusion 

Ruzbihan's account of his experience of God does not align with mystics’ descriptions about their unity 

experiences. Instead, it presents a participatory and dialogical relationship where aesthetic and religious 

experiences merge, creating romantic feelings and emotions within a sensory framework using familiar and 

conventional imagery. He provides a narrative of spiritual events experienced in the past. Ruzbihan's 

language in describing these experiences is rich with creative imagery, not limited to traditional symbolism 

but grounded in encounters with an anthropomorphic being. Despite acknowledging God's transcendence 

and distinctness from the created world, Ruzbihan's experience of divine love centers around a personalized 

and human-like God; while initially paradoxical, a kind of coherence can be understood by considering the 

contextual nature of religious experiences. 

Ruzbihan experiences his love for God based on three main contexts. First is aestheticism, which 

emphasizes beauty, especially human beauty. This element is very powerful in shaping his understanding 

of divine love and its compatibility with human love. Second, Ruzbihan's Ashʾari belief in the possibility 

of seeing God forms the basis of his encounter with God. The Ashʾari God, transcendent of logical laws, is 

capable of any action and thus, while being transcendent in existence, can descend to the realm of human 

perception and knowledge (par. 14). Third, the Sufi belief in iltibas, which, by invoking divine lordship, 

allows for the manifestation of God in tangible and familiar objects, although this manifestation is 

epistemological rather than ontological (Par. 57). Based on these contexts, Ruzbihan's religious experience 



Scientific Journal of Islamic Philosophy and Theology (Mirror of Knowledge)        Vol. 24, No.79, 2024   
 __________________________________________________________________________________________________________ 

 
3 

 

is structured as a romantic relationship with the transcendent realm, sharing similarities with the common, 

interpersonal understanding of love. The related images and emotions are closely linked to the concept of 

eros. 
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بلکه حاصل مواجهه و   ست، ی ن   ی انتزاع - ی مفهوم   ی ان ی ب   ، ی نزد روزبهان بقل   ی عشق اله   ر ی تعب 

به   ح ی همواره تصر   ی است. گرچه و   ز ی همراه احوال شورانگ به   با ی ز   ر ی تجربه خداوند در تصاو 

در   انه ی ساختارگرا   ل ی دارد، اما از منظر تحل   ه ی و تشب   م ی و رد تجس   ی اله   ی ذات   ی و تعال   ه ی تنز 

 ات ی و باور به نظر  گرایی همچون جمال  هایی نه ی تجربه با زم  ن ی تحقق ا  ، ی ن ی د  به تجر  ات ی نظر 

و در   داند ی م   یی با ی سازگار است. روزبهان متعلق عشق را ز   ی و التباس عرفان   ی اشعر   ت ی رؤ 

و   ر ی چون خ   ی گر ی د   ی دارد و به معان   ت ی محسوسش محور   ی به معنا   یی با ی ز   ز ی ن   ی عشق اله 

خداوند هستند.   ی ر پذی ت ی مسلک است و اشاعره قائل به رؤ   ی . او اشعر گردد ی نم   ل ی کمال تأو 

  ، ی وجود  ی تعال   ن ی است و لذا در ع  ی منطق، قادر بر هر فعل  ن ی از قوان  ی اشاعره، متعال  ی خدا 

التباس عارفان،  ه ی . بنابر نظر د ی و معرفت انسان فرود آ  ت ی قدرت بر آن دارد که تا ساحت رؤ 

تجل   تواند ی م   ، ی اله   ت ی ربوب  اش   ی موجب  در  مرئ   اء ی او  صور  ا   ی و  البته  و   ، ی تجل   ن ی گردد 

نه وجود   شناختی معرفت  ا ی است و  از مجموعه  به مفهوم    ها، نه ی زم   ن ی .  به خداوند،  عشق 

 ی معنادار   ل ی است. تحل   ی شخص   ی شده و ماحصل تجربه موجود   ر ی تعب   ی ناشخص ی متعارف ب 

 مقاله است.   ن ی ا   ی آن از وجوه نوآور   های نه ی بودن آن و زم   ی با نظر به تجرب   ی عشق اله   ر ی تعب 
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 مقدمه
که چگونه   شودیمطرح م   لیقب  نیاز ا  یو مسائل   است  نیاز مسائل مهم فلسفه د  یاتیاله  هایواژگان و گزاره  یمعنادار

سخن گفت؟ در صورت   بخشی به گونه معنادار و معرفت  ی عیمحدود و طب  ی در قالب زبان  ی و نامتناه  ی از ساحت اله  توانیم

  ی ادیکه بن یریمسائل در اطلاق تعاب ن یا عتاًیوجود دارد؟ طب ی اتیاله اره آن و انگ ی تصور عرف  انیم ی چه نسبت ،یمعنادار

انسان ب  ای دارند    یاساساً  مناسبات  اله  ییها انیجر  .ابدیی م  یشتریب  تجدی  اند،برخاسته   یشخص  نیاز   ،یسلب  اتیچون 

ا  یاشتراک لفظ  اتینظر  ،یلیتمث  اتیاله ا  ریتعاب  نیکاربرد  در مورد خداوند    یقیحق  و  اللفظیتحت  ، یجابیرا به صورت 

  ی دو شخص انسان  انیم  یارتباط خاص  نیابتدا مباز  (. مفهوم عشق،  Alizamani, 2008, p13-20)  اندناممکن انگاشته

پ  صور ارتباط انسان با ساحت    نیاز والاتر  یک یبه مثابه    ،ی است که تحت عنوان عشق متعال  ی و احساسات انسان   کریبا 

.  افتی  توانیآنها نم  انیجز در لفظ م  یمتفاوت دارد و گاه اشتراک  یمختلف، مفهوم  اتبمک  در  که   رفته  کار به  ز یمقدس ن

م  یبرخ متعال  انیتنها وجه مشترک  از عشق  باطن   ت یرا در ماه  ی تصورات مختلف    ی کانون  یبه سو  شیو گرا  یکاملاً 

اSchoun, 1975:188)  انگارند یم  ی نامتناه  و    ی از امر متعال  یواحد   تصوردر عدم    شهیتکثر برداشت، اساساً ر  ن ی(. 

معاصر،    نید  لسوفیبرومر، ف  نستیهمچون و  یدارد. برخ  رانسانواریغ   اینامتشخص، انسانوار    ا یاعم از متشخص    ، یقدس

  ها آموزه  م،یاز مفاه  یاریو بساست  ( شده  ی)مدل مفهوم  ی به الگوواره ذهن  لیکه تبد  انگارندیم  ایعشق را صرفاً استعاره

وجود دارند    زین  ییها دگاهی(. در مقابل، دBrümmer, 1993: 71-98)  سازدیرا متأثر م  یحیمس  شناختیمعرفت  نظام  و

  ی ناشخصیو ب  ی انسان  یآن در مورد خدا هستند و اغلب عشق را از معنا  یرپذیعشق، قائل به تحقق   یی که با بسط معنا

مکاتب    برخی  در.  اندداده  لیقلت  یباطن  یو تعال  یاخلاق  لیفضا  ،یهمچون تحول درون  یگرید  ی و به معاناند  کردهخارج  

تفاوت مصداق   گر،ید امر قدس  میمواجه  یبا  به  و تجل  ، یو عشق  نمادها  اول  ی  انسان  اتیبا     سان یو قد  ایقداست، همچون 

   ی . مثلاً بوناونتورا، تحقق عشق الهابدییم  هیتقدس توج  ات یبا عشق به تجل  ، ی ر قدس ـاشقه با ام ـو مع  خوردی ـو گره م

  داند یم  سریبه مثابه تجسد خداوند م  یسیق سوزان به ع ـردن عشـک  نیگزـیجا  قیر ـاز ط  تینهادر  را    تیحـیدر مس

(Brady, 1967, V2:662  .) 

  ، ی. تفاوت فهم عشق الهافتی  توانیم  زین  عیتش  انیهمچون غال   ی اسلام  های هفرق  یبرخ  روانیرا در پ   یکردیرو  نیچن   

است که به    یتعال  زانیو برداشت از م  ی متعال  یبا ساحت  هو امکان ارتباط عاشقان  یدر واقع برخاسته از ابهام در چگونگ

است که گرچه به  یخداوند از ماسوا مفهوم هیبرتر بودن و تنز یبه معنا ی. تعال انجامدیآن م  یرناپذیاقرار به تحقق ینوع 

برتر بودن    تبهاز مر  یاست. تعال   یدیتوح  انی اد  نیادیبن  نیخداوند مطرح نشده، اما از مضام  یمستقل برا  یعنوان صفت

  ده یکش  ی و منطق  یمعرفت   ، یمفهوم  گر  دی  مراتب  به  و   آغاز   جهان  از ...  و  الوجودوجود خداوند به عنوان خالق، علت، واجب

 .  گرددیفهم ارتباط با خداوند دشوارتر م شتر،یب هیو تنز  یتصور تعال زانی(. به مLevine, 1992:91-105) شودیم

انگاشت؛ شاخصه تفکر او، آن است که عشق به خداوند را نه از منظر    یعرفان عاشقانه اسلام   ندهینما  توانیرا م   روزبهان   

خدا از ماسوا، از تجربه   هیو تنز یو ضمن اقرار به تعال کندیم تروای شخصاول اندازبلکه از چشم ،یسوم شخص و مفهوم

عشق به خداوند    یو معناشناخت   یمفهوم  یحاضر درصدد است تا به بررس  له. مقادگوییعاشقانه خود با خداوند سخن م

انجام شده است؛    ی در آثار روزبهان بقل   یدر مورد عشق اله  گوناگونی   هایبپردازد. تا کنون پژوهش  ی در آثار روزبهان بقل

  بخشی در وحدت  ینیعشق زم  ریثأ عشق و ت   واع، به بحث از ان«یروزبهان بقل  دگاه یاز د  یبه عشق رباّن   ی »تحوّل عشق انسان

 فات یتوص  یهمچون بررس  یمباحث نظر«یروزبهان بقل  دگاهیانسان پرداخته و مقاله »مفهوم عشق از د  یبه ابعاد وجود

  بهان روز  کشف الاسرارمتشخص در    یکرده است. »خدا  یآن در جهان را بررس  گاهیروزبهان از مفهوم، انواع عشق و جا
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 انه یاز جمله عشق صوف زین یگریمختلف د چشمگیراو پرداخته است. مطالعات   یتصور خدا و انسانوارگ یبه بررس «،یبقل

است که ذکر    ه شدپل ادواردز انجام    نیفلسفه دترجمه    ل یذ  یو حالات عشق مجنون از انشاء الله رحمت  یاز جلال ستار

 گرای ه یعشق در تفکر تنز  نیا  یرپذیو تحقق  یمعنادار  ی، بررساز این مقاله. هدف  گنجدیاجمال نم  ن یا  رهمه آنها د

 نبوده است.  نییاز آثار فوق مورد تب کی چیخداوند است که در ه  ی و نسبت آن با تعال یروزبهان بقل

 ی اریهمچون بس  ای دارد    یعشق اشتراک  ی عرف  یبرداشت روزبهان با معنا  ایمسائل خواهد پرداخت که آ  نیمقاله به ا  ن یا   

 ا یآ م؟یمواجه ویو سوبژکت یذهن ،یچون تحولات باطن یگرید میبه مفاه لیو تحو یمجاز یریاز متفکران سرانجام با تعب

  نهد؟ یاز احساس مبهم خود به ساحت رمزآلود نام عشق م  یبر نوع   آنکه  ایعشق است،   یقیحق  یارتباط واقعاً به معنا  نیا

و   کریمجرد از پ   یخداوند سازگار است و ارتباط عاشقانه با امر   هیواژه، چگونه با تنز  نیا  الفظیدر صورت کاربرد تحت 

به ورود به    ازمندین  ئلمسا  نیا  قیدق  لیداشته باشد؟ تحل  تواند یم  ییبدون گفتگو و مواجهه چه معنا  ،یاحساسات انسان

از آن به تحل  زیو ن  یمفهوم عشق در فرهنگ اسلام  عشق در آثار    یابعاد تجرب  لیتصور روزبهان از خداوند است. پس 

 پرداخت.  میتجربه خواه نیا هاینهیو زم یروزبهان، ساختارمند

 

 عشق و کاربرد آن در مورد خداوند  یمعان

در جهان اسلام قلمداد کرد که متأثر از عوامل    یخیرخداد و واقعه تار   کی  توانیواژه عشق در مورد خداوند را م   کاربرد

و مشتقات آن نسبت به   "عشق"واژه    نعی  کاربرد  عدم  به  توجه  با.  استصورت گرفته   اریبس  یهاهمراه چالشبهمختلف  

کاربرد آن در مورد خداوند    ات،یدر اله  یهیتنز  هایشی گرا  زیو ن  شقنسبت به ع   ینگرش منف  1قرآن  حیخداوند در نص صر

  لیواژه در جهان اسلام، تا اوا  ن ی(. اSattari, 1995:141-159همراه بوده است )  نینخست  یبا نقد و رد متکلمان و فقها

  یدی بود که تهد  یمنف   یرزشصرف، توأم با بار ا  یو فراتر از دوست  شد، یاستفاده م  ی انسان  ی قرن سوم، صرفاً در مورد دوست

 توجهیخداوند ب  ینسبت به کاربرد آن برا  توانینم  یی فضا  نی. در چنرفت یبر سلامت اخلاق، جسم و روان به شمار م

را    ی اتیاله  جیتدربه  عارفان مسلمان به کار رفت و  از سوی  بار    نیخداوند در جهان اسلام، نخست  یبود. کاربرد عشق برا

 یرا رسماً در معنا  ریتعب  نیا  یآن زمان که غزال  ژهیبود، به و  ییدایبا زهد و خوف، مروّج شوق و ش  بلهمراه آورد که در تقا

آن را   نرفااو ع  شدیمحقق م  ای بود که در دن  یمحسوس و جسمان  ایمحبت به خداوند به کار برد. در واقع عشق، تجربه

(. ارائه تصور جامع و کامل مسلمانان از Pour javadi, 1996:153-157مجرد نامحدود به کار بردند)  یدر مورد خدا

و    یافلاطون گرفته تا مسائل فرهنگ ژه یو به و ونانیاز فلسفه  ی گوناگونعوامل   ریثأ تحت ت رایز ست؛یعشق چندان آسان ن

مثبتش    هایلفه ؤمتفکران از جمله روزبهان، با تمرکز بر م  یاست. برخ  افتهیو مجنون، پردازش    یلیچون ل  ییهال یتمث

و    دیبه محبت شد  فیتعر  ن،انامسلم  اتی. عشق در ادبستین  نیعموم چن  فتعری  در  اما  اند،عشق داشته   فیطدر تل  یسع

  ی اهی. واژه عشق از عَشَقه گرفته شده که گدنمای یم  مارگونهیو ب  یراخلاقیمتفاوت از محبت شده که عمدتأ غ   ییامدهایبا پ 

(.  Tahanavi, 1967:1012اثر را در انسان دارد )  نیهم  زیو عشق ن  کند یو خشکش م  دیچپییاست که بر تنه درخت م

 زیتما  نیکه امروزه گرچه اغلب ا  ا، یلیقائل شدند: اروس، آگاپه و ف  زیسه مفهوم از عشق تما  انیباستان م  ونانی  لسوفانیف

از محبت    یوجوه  نییتب  یبرا   2و آگاپه  ایلیدارد. ف  ییبسزا  تیاهم  ی خیاما توجه به آن در مطالعات تار  انگارند،یم   دهیرا ناد

اله  یاله (  Erosبا اروس )  ی اریقرابت بس  شود،یم  دهیبه کار رفت، اما آنچه در جهان اسلام عشق نام  یحیمس  اتیدر 

و با    شودیآغاز م  ی نیزم  یی بایاست که از ز  یخودمحورانه و اکتساب  یشیدارد. اروس گرا  نیافلاطون و به تبع آن افلوط

است و از    یی بای(. متعلق اروس، زHopkins, 2008:7-12همراه است )  داریناپا  یزی غر  ال یشوق به وصال معشوق و ام
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شود؛ متعلق   لیتبد ییبایز قتیبه حق یبه پاسخ دیبوده که سرانجام با  ییبایناقص به ز یپاسخ یجنس لینظر سقراط، م

 . (Moseley, 2001است ) ییبایمثال ز  ادآوریآنهاست که  یی بایبلکه ز ستند،ین بایاروس، اشخاص ز

آثار فلسف  پس      اسلام  یمفهوم منسجم  ، یاز ترجمه  تأث  یاز عشق وارد فلسفه  را به وضوح   دگاهی د  ریشد و  افلاطون 

افلاطون در مورد   دگاهیمشاهده کرد که واسطه انتقال د ناسیابن رساله العشقاز جمله    یاسلام لسوفانیدر آثار ف توانیم

به متفکران پس احوال3است  نیعشق   داری به د  ازین  ،یتیشخص  یو وابستگ  تیتحول هو  ،قراری یبو    یفتگیچون ش  ی.  

مورد اشاره بوده( درباره اروس آمده    ی در فرهنگ اسلام  رتی)که با واژه غ   یکسب معشوق، انحصارگرو  یبرا  یمحبوب، سع

متأثر سازد. مثلاً در مورد عشق    زیعشق را ن  تیماه  دی و شا  دنمای یکه در هجران و وصال دو چهره متفاوت م   یاست، احوال

همچنان    ، یجسمان  ال یاز ام  د یو تجر  یاز عشق مجاز  کیبا وجود کاربرد در مورد خداوند و تفک  ، یدر عرفان اسلام  یاله

 ینیکه در عشق زم  خوردیبه چشم م  یانسان  میو مفاه  مهرییچون لقاء معشوق، جمال، وصال، مهر و ب   یتمرکز بر موارد

 . انداستعاره شده وبر مجاز  ریدارند و عمدتاً تفس تیمحور

 

 روزبهان با عشق  مواجهه

  اتیاز اله  ی سطح ارتباط با خداوند، نظام خاص  نتریاست و به مثابه ژرف  ی در تفکر روزبهان بقل  ی کانون  یمفهوم  ،یاله  عشق

مدل خالق و    یحت  ا ی زاهدانه، خائفانه    گری د  ی هااز مدل  ،ی که در آن اوج ارتباط انسان با ساحت متعال  دهد یرا ساختار م

را  یو محبت اله یکه عشق انسان جی. او برخلاف تصور راگرددیم نییتب عاشقانه یمخلوق فاصله گرفته و در قالب ارتباط

نه انتقال   انگاشت،یم گانهی یعشق را محبت زیدو نبود و تجربه صور متما نیا کیانگاشتند، قائل به تفکیم  ریاجتماع ناپذ

از مفهوم عشق   ،یالهبه عشق    یو  کردی(. روCorbin, 2015:196)  «یاله  یبه »موضوع   «یانسان  یاز »موضوع  جدا 

  نیا نییمرتبط است و تب  ،ی نوع ارتباط، با عشق به مفهوم عرف نییو چه در پردازش احساسات و چه در تب ستین ینیزم

ا با  را  انسان  یی ماژها یمطلب  از عشق  م  ی برگرفته  مثابه موجود  دهد یانجام  به    میانسانوار مخاطب مستق  یکه خداوند، 

سطح ارتباط   نیکه بالاتر  کندیارتباط خود با خداوند را تحت مدل ارتباط عاشقانه ادراک م  بهان. روزردگییمعاشقه قرار م

 (.  Baqli, 2004:15را نباشد« ) قتیو حق دیمقامات است، جز اهل مشاهده و توح یو »منتها

 لیو مانند آن تقل  تیو اتحاد وجدآور، تشبه به خدا، انحلال هو  یگانگیعشق و وصل به احساس   میمفاه ،یو  لیتحل  در   

که   رایز  است؛دهیاز آن درهم تن  یاریبس  هایلفه ؤو با م  شودیپرورده م   یعشق انسان  ی برمبنا  یبلکه عشق اله  ابد؛یینم

  ت ی از رؤ  ی باور به قدم روح، عشق ناش  ینیفلوط-یافلاطون  اتی نظر  موعهدارد. مج  یدر عشق اله  شهیدرواقع ر  ی عشق انسان

  دگاه ید  انیکه جمع م  دید  توانیعشق« م  تی»ازل  تر ینگاه کل  طرهیتذکر را در قالب س  هیدر جهان مُثل و نظر  ییبایز

  ی آمده و تماشا  دیپد  حرو به بالا دارد، چرا که از رو  یتیاروس خاص  نی فلوط  ریاست. به تعب  یاسلام   میو تعال  یافلاطون

  زیعشق ن  تیروزبهان در مورد ازل  دگاه یرا در د  ی(. نگاه صعودPlotinus, 1987, 1:365است )  یاو کاف   یبرا  انیخدا

:  اندنماییم  یانسان  گراییشده و خود را در قالب جمال  ده یکش  ی به ساحت انسان  ،یکه چه سان عشق ازل  دید  توانیم

آثار حق ـ که در    ت یبودند، و از رؤ  ده یرا د   گریکدیعزت نزد سرادق حضرت    شهرستاندر    تیدر بلاد بدا  ی»ارواح قدس

آن حسن و مقارنه و به مشابهت  صفات، باهم الفت گرفته بودند. چون در    ر یثأ از ت  گریبودند ـ با همد  ده ید   گری کدی  تیرؤ

بدان چشم    نیا آمدند  ب  گری کدیعالم  باز  جان    نندیرا  با  جان  قرابت  بر  نندیب  زبا  گریکدیو  و  شوند«    گریکدی...   عاشق 

(Baqli, 2004:24ا ، )گریصفت به عشق با صفت د  ک یگذر از عشق با    یبه معنا  ؛ یبه عشق اله  ی نیتحول عشق زم  نی  

به    ای عشق  از  د  کیگذر  معشوق  ـ  موجود  عشق  به  معشوق  ـ  تعب  گریموجود  به  ق  یهانر  ریو  حد   اسیکربن     نیدو 
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انس  رایز  ست،ین عشق  آن  اله  ییآشنا  یبرا  یراه  یاندر  عشق  اله  لمقابدر  و    یبا  انسان  یعشق  عشق  است   یکمال 

(Corbin, 2015, 3:196نظر .)گری کدیدر ازل  یارواح انسان نکهیا ی عنی گردد،یمتقابل ارواح« مطرح م ی»بازشناس هی  

  وندد یپ یها به وقوع مانسان  نیب  ا ی. لذا آنچه در دنانددهیعشق ورز  یانسان  یدر صورت ازل  ی ربان  یو بر حسن تجل  دهیرا د

عشق و اوصاف آن در مورد   انی و نسبت به خداوند است و او م  گرینسبت به همد  یهمان عشق و انس ازل  ادآوریدر واقع  

  یارتباط  زیاست، عشق به خداوند نهمراه  و مواجهه و مشاهده    ییبایبا ز  ی. اگر عشق انسانکندینم  کیانسان و خدا، تفک

که با    یی بایبه کمال و ز  قیو کشش عم  ی. خواهندگیگفتگو و مواجهه زبان  ،یی بایاست با مشاهدة ز  هیسوو دو  یخطاب

با خداوند    لشیو طو  ض یعر  یاوقات شاهد گفتگو  یاریاروس هستند. بس  ادآور ی  یکه همگ   ختهیبه هم آم  یانسان   یریتصاو

  ی صورت نیرا در بهتر یتعال یتوجه است: »خدا انیشا  متن نیدر ا یتجربه و احوال درون نی. واژگان او در وصف امیهست

لباس    کهیآورد. در حال  جانیمن آمد و قرار از من ببرد و مرا تا حدِّ شوق به ه  ی..آن صورت با ناز و کرشمه سو  دمید

 یصورت  نیباتریبه من کرد و گفت: مرا در مقام عشق طلب کن ... سپس او به ز  یداشت ...رو  به بر  ینشان  دیمروار  ی کتان

او به قدر شوق و شعف به من عطا نکرد. پس تا سحر    کنیاست. ل  یبر من ظاهر شد که هنوز حلاوت مشاهدة او بر من باق 

 (.  Baqli, 2014, Par:58ماندم« )  یاز او باق  تیدر مقام عتاب و شکا

 4آن  -و از روابط من  نهدیتو، نام م-آن را رابطه من  ی که و  هی بوبر در مورد رابطه دوسو  نیمارت  لتحلی  از  گرفتنبهره  با    

با مشارکت در    نی برقرار است و طرف  هینسبت دوسو  کیداشت؛ در رابطه من و تو،    یدرک بهتر  توانیم  کند، یجدا م

حاضر    یبلکه در مواجهه با مخاطب  ست،یفاعل شناسا ن  انسان صرفاً  رو،قلم  نیو در ا  کنندیها خود را افشا مقلمرو نسبت

  ش یآنها را مخاطب خو  "من" باشد که    ی روحان  یو وجودها  عتیاز جمله طب  رانسان،یغ  ا ی شامل انسان    تواندیاست. تو م 

 (.  Buber, 1958: 6-11)  انگارمیم

زمان     م  یروزبهان  خداوند سخن  به  خود  عشق  از  مخاطب  یاحساس  ایتجربه   زا  قاًیدق  د،گوی یکه  انسانوار سخن    یبه 

  یی دایکه با شور و ش  پردازدینسبت به خداوند م   شیخو  یتجربه احوال عاشقانه شخص  انبی  به  الاسرارکشف. او در  دگوییم

و سرگشته در حال   فتهیکه بر کناره رود نشسته بود... ش  دم یدارد: »حق را د وند یمعشوق پ  یی بایز تیحول رؤ یقراریو ب

دارند، بر من عارض شده بود.    وانگانیبر آنها غلبه کرده و رفتار د   یو سرخوش  یکه شاد  یهوشیانس بودم. حال مستان ب

بر من  شیصفات خو هایییبایبود و ز ستادهیکه ا دمیقادر به حفظ حال خود نبودم. از من پنهان شد و بعد از آن او را د

م م  نمودیآشکار  غارت  به خود  و محبت  با عشق  را  قلبم  از Baqli, 2014, Par:106)  کرد«یو  فوق،  عبارت  (. در 

  شکل یروزبهان در مرتبه ارتباط، ب  یرابطه فعال است. خدا  نیدر ا  زیکه او ن  د گوییسخن م  ییبا خدا  یمشارکت  ایرابطه 

شهود    ،ی . درک و تجربه او از امر متعالدآییبه ساحت مشاهده و معرفت و عشق انسان درم  بایو در صور ز  ستیو صورت ن

داشتن   یبرا ،یبودن عشق اله  یو تجرب ی. با توجه به شهوددهدیعاشقانه با او را ساختار م  ی است که ارتباط ییبایاوج ز

 راهگشاست.   اری بس خصوص نیدر ا انساختارگرای  مباحث از گرفتنو بهره اتیتجرب های نه یمناسب، توجه به زم لیتحل

 

 ی ن ید تجربه

و   ی تجربه عرفان ، ین یتجربه د گوناگونی مانند معاصر است که اصطلاحات   یفلسف  اتیواژگان در ادب ن یاز پرکابردتر تجربه

ا را  خدا  کل   نیا  ان یم  ی جزئ  هایتفاوت  از  نظرصرف.  استکرده  جادیتجربه  طور  به    ین ید  یهادر سنت  یاصطلاحات، 

را   نیجوهره د رماخریارائه شده و به نظر شلا یمتنوع  یاهو ساحت مقدس در صورت  یمواجهه با امر اله یادعاگوناگون 

 ی برخاسته از تجربة احساس وابستگ  ی خودآگاه  یدارد که از نوع   یو احساس  یشهود-ی تجرب  ی تیماه  ینداری. دسازدیم
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 ان،یساختارگراو البته از نظر    گذاردیم  ریتأث  یابعاد وجود انسان  ریاحساس بر زبان، ادراک و سا  نی. ازدخییبه امر مقدس برم

    (.  Praudfoot, 2014:20-35, 45-46درون است)  یعیطب  ریو تعب  یاحساس  ه،یاول  ین یزبان د  شود؛یمتأثر م  زیاز آنها ن

مانند تعلق مخلوق و معلول نسبت به خالق و    یخود را در سه حالت عمدة احساس وابستگ  ی تجربه و احساس امر قدس

  ی در مقابل امر  قرارییو ب  تابی یو سوم، احساس شوق، ب   زانگیبتیه  مردر برابر ا  تیعلت، دوم، احساس خوف و خش

 (. Otto, 2001:51-53)  کنندهمجذوب

رغم  بهگاه بدون واسطه آنها، اما    رد، گییصورت م  یاز حواس پنجگانه و با واسطه صور حس  ی کیاحساس، گاه با    ن یا   

   ی عرفان  اتیتجرب  نی بمشترک    ی ژگیچهار و  مزیج  امیلی. وخوردیآنها به چشم م   نیب  یمشترک  هایلفهؤها، مهمه تفاوت

ازتوص عبارت  ک   یرناپذیف یرا  انتقال  از  زبان  عجز  معرفت  امل و  آن؛  مناسب  به    میمستق  بخشیو  استدلال  بدون   و 

انفعال  زودگذری  گر؛تجربه  چهارم  م  یو  ب  داندیبودن  را  خود  عارف  و    اراده، یکه  م  ییرونی  مسخرمنفعل    ابدی یبرتر 

((James, 2012:422-423شوق و    زا  ی حاک  یری. ارتباط با خداوند در آثار روزبهان، سرشار از احساس و جذبه با تصاو

از   یاست که البته عار  ی نیتجربه د  کیاو    یعشق برا ن،ی. بنابراکندیعاشقانه را به ذهن القا م یاست که ارتباط  قرارییب

ارتباط و تجربه   ی. در وصف او از ارتباط عاشقانه با خدا، با نوعستین  گری د  هایشیو گرا  یاعتقاد  ،یفکر  هایفرضشیپ 

است  انیکه ع  یرناپذی استدلال یژگیدر آنها مشهود است؛ و مزیچهارگانه ج هایلفه ؤمکه   میمواجه واسطهیو ب میمستق

 : مپردازییدر آثار روزبهان م گری د یژگیسه و یجداگانه ندارد، به بررس یبه بررس ازیو ن

د  نتریمهم  مزیج  :یر ناپذیفیتوص   تجربه  توص   ینیمشخصه  کلمات   انی ب  یعنی  داند،یم  یرناپذیفی را  در  آن  واضح 

م تبJames, 2012:426)  ستین  سریمتعارف  در  ا  نیی(؛  خداوند  با  روزبهان  سلب  نیمعاشقات  بس   یمشخصه   اریرا 

گفت، اما    دیدرباره توح  ینبودم. او مطلب  فتناما قادر به سخن گ  دم؛ید  خیمشا  یدر ز  ییمایس-: »شخص خوشمینبییم

سخن   دمیاز آنچه د  توانمی(؛ »نمBaqli, 2014, Par1بر من عارض شد« )  رتیو ح  ی. سرگرداندمیاز آن نفهم  یزیچ

  ی گذاشت، محبت  راثیمن به م  یه او براچقادر به وصف او نخواهم بود. آن  چگاه ی(؛ »هBaqli, 2014, Par 63)  م«یبگو

  ییمن دارد؛ گو  یسو  یرو  بیکه از درون عالم غ   دمی(. »او را دBaqli, 2014, Par21بود« )  رگرانقد  یکامل و معرفت

 ی(. تجربه براBaqli, 2014, Par104که طاقت وصف آن را نداشتم« )  رساندیاز درون جان خود به گوش من م  یآواز

و کاربرد    زآمیمنارسا و ابها  ان یابهام گاه خود را در قالب ب  نیاست که ا  یهمراه با ابهام و سرگشتگ  ،ییزااو، ضمن معرفت

ابهام   نیمعترف به ا  زی. گاه خود نافتیجان کلام را در  توانیکه از تدبر در آنها نم  اندنمای یم   یکاف  تیواژگان فاقد شفاف

 است. یریرناپذیو تعب

خود عارف    یعنی است؛    یو مکان   یزمان   ی ارهای با مع  ناپذیرگذرا و سنجش  یرخداد  ست،ی ماندگار ن  ینیتجربه د  :یزودگذر

(؛  James, 2012, 421)  میمواجه  یزمان  یتجربه را داشته است و اغلب با ابهام   نیچه اندازه ا  د یبگو  قاً یدق  ستیقادر ن

  یو زودگذر یبوده است و عبارت »الاحوال کالبروق« اشاره به شتابناک  جهمورد تو زین ی در عرفان اسلام مسئله نیا اتفاقاً

نامشخص دارند   یاست که اغلب زمان   نیعاشقانه روزبهان با خداوند هم  اتیتجرب  هاییژگ یو  گری د  یکیدارد.    یاحوال عرفان

همچون   یو اصطلاحات متعدد  ری، با تعاب"انفرازم"است، نامشخص است. مفهوم    دهی به طول انجام  زانیچه م  نکهیو ا

  ی ک یمتن: »در    نی . مثلاً در اخوردیبه چشم م  زیشده که در آثار روزبهان ن  ان یب  انیصوف  ات ی»ازل«، »ابد«، »قدم« در ادب

  ی... خداد امکان فراهم آم  نیمن ا  یدر عالم ق دَم بود و برا  ریس  میمراقبه نشسته بودم.... آرزو  یبرا  ی از مکاشفات خود، زمان

 رایآرزومندم، ز  یخود را در قهر ازل  یظاهر شد... گفتم: فنا  بیبر من از عالم غ   کباره ی. او  دمیصورت د  نیرا در بهتر  ی تعال

و آنچه در آن است، شکوه و جلال    ا یدن  رایدر حالت التباس را خواستارم... گفت: مرا در مقام عشق طلب کن، ز  ،یو  تیرؤ
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دارد. مراقبه در   وندیزمان پ   اما تجربه بالا  شود،یبا زمان آغاز م  ی(. سخن وBaqli, 2014, Par58)  تابد«یمرا بر نم

او    ستیمشخص ن شود؛ یفراهم م یو  یامکان برا  نی ا  اتش یو در تجرب ابدییم  وند یپ   تیدر ازل  ی قدم و فنا  یزمان با سودا

روزبهان،    فاتیتوص  ن ی. مشخص است در انهدیچگونه در بستر زمان که مقدار حرکت در جهان ماده است، قدم به لازمان م

  ن ی. اانگاردیآن را ازل و فرازمان م  یکه و  دهدیرخ م  یدر آن  زیهمه چ  ایخود ندارد؛ گو  ریس  نیسنجش ا  یبرا  یزانیم

فراوان است،   ،ییدایو تجربه ش  یدر وصف احوال مربوط به مشاهده جمال اله  ژهیاصطلاحات در مکاشفات روزبهان به و

 (. Baqli, 2014, Par.202-21, 61رخدادها تصور کرد ) نیا یبرا  یزمان توانیو نم ده یو خفا در هم تن یتجل

تجربه   یاست که در متون سنت  نیآن هم  یبا کاربرد سنت  نه،یزم  ن یکاربرد واژه تجربه در ا  یهااز تفاوت  ی کی  : انفعال

انفعال شده و در بحث   نقری  معاصر،  دوران  در  اما.  استاراده در آن مستتر بوده   یبر فعل داشته و نوع   یعموماً دلالت ضمن

همون    یاز افعال اراد  ی با مقدمات  تواندیم   ، یعرفان  اتی. گرچه ورود به تجربتاسهمراه    یرپذیکاملاً با کنش  ، ینیتجارب د

و احساس  ابد یینم  تیکارها همراه باشد، اما در زمان رخداد شهود، سالک خود را واجد اراده و فاعل یمراقبه و انجام برخ

  لیاز قب  یو احساسات متفاوت   ریتعابهمراه با    تواندی(. انفعال م James, 2012:424برتر دارد )   ییرویتوسط ن  ریتسخ

است: »و من خدا را در صورت جلال و    ارادگییو ب   م یشوق و جذبه القا باشد، اما وجه مشترکشان تسل  ا یخوف و هراس  

بود    ک یخود را مکشوف ساخت و نزد  یاز نور ذات ازل  ایمشاهده کردم... آنگاه خداوند ذره  اشییایجمال و عظمت کبر

 رهیبر من چ  یعظمت اله  ی ایاز در  دیتوح  ق ی(؛ »در آن زمان حقاBaqli, 2014, Par10شود« )  ی تلاشکه جانم از هم م

 (.Baqli, 2014, Par11با صفت مهابهت خود ظاهر شده بود« ) یشد، چرا که حق تعال 

 ایتوأم با مواجهه   ایدر قالب عشق است؛ تجربه  یاز تجربه امر متعال   ت یحکا  ی نید  ات یمشخصات تجرب  همة  حضور   

ابژه که امر مقدس به باور روزبهان،  -و فراتر از دوگانه سوژه هیدوسو ی و ارتباط کنند یخود را افشا م نیکه طرف  یمشارکت

  یقدس   یی بایز  تی(. رؤBaqli, 2014, par89,111را عاشق خود کند )   اوتا    کرد یم  ی خود را بر او متجل  ییبایعامدانه ز

مجرد فرابشر   ی(؛ خداBaqli, 2014, par116همراه است )  دیچون گل سرخ و مروار  ی نیزم  ییبایاز ز  یمأنوس  ریبا تصاو

بش ساحت  مـبه  فرود  م   د،آییر  گفتگو  خن  دنشنییبه  به  مBaqli, 2014, par33)  یاگریو  و  رقص  و   :  پردازدی( 

م  میوـ»به س و  رقـآمد  به  وقدمـیرقص  و   واندـص خـرا  بودم که زمان هوشـ. در آن  و حال   د«یو صحو فرارس  یاریت 

(Baqli, 2014, Par.10درک ا )هیکه قائل به تنز  زیخود روزبهان ن  یگاه برا  ی ما که حت  ینه تنها برا  ات،یتجرب  ن ی 

اجتم به  مت  ماندیم   ن یدـاع ضـاست،  را  او  »بسازدیم  ریحـو  قلبـ:  عالم  ـر  از  تو  که چگونه  گذشت  مقام    دیتوحم  به 

چه است؟ تو در وجود من    هاییشه یچه اند  نیا  زیشد و سجاده مرا گرفت و گفت برخ  کیاو نزد  ؟یافتاد فرو  شابهاتمت

تمثال  ؟ کنییم خو  ی من  جمال  بگ  شیاز  انس  من  با  تا  ساختم  نمودار  تو  چشم  بدار  یریدر  دوست  مرا     « یو 

(Baqli, 2014, Par.117  هدف مقاله حاضر آن .)بپردازد و قسمت   هانهیزم  ازتجربه عشق با استفاده    نییاست که به تب

 مطلب توجه دارد. نیبعد، به ا

 

 یعرفان اتیتجرب مندینه یزم

و وقوع تجربه   فرافرهنگی  و  شمولتجارب را جهان   ان،گرایکه موجب شده ذات  ،ینید  اتیاشتراکات تجرب  نیوجود همه ا  با

  ی اریمعتقدند. وجوه تفاوت بس  ی نید  اتیدر تجرب  واحدی  جوهره  و  مشترک  ذات  به  و  انگارند   گررا مستقل از ذهن تجربه

بلکه با   ست،ین یذهن نهزمیشیو پ  ریبرآنند که تجربه خام و فاقد تفس انگرایدر مقابل ذات انیوجود دارد. ساختارگرا زین

زKatz, 2004:p14)  دارد  ارتباط  گرتجربه   یتیو شخص  یروان   ،یو ساختار ذهن  هانه یزم تفس  رای(؛  به   اتیتجرب  ریاو 
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فرضپردازدیم  شیخو واسطه  به  تجربه  م  اتمانی.  تکون  جهان  و  خود  ع   ابدییاز  در  تجارب  از   ،یذات  تراکاتاش  نیو 

دارد و    هانهیبر زم  دی (. کتز تأکPraudfoot, 2014:71ها جست )نه یآنها را در زم  شهی ر  دی برخوردارند که با  ییهاتفاوت

  ات یو روا  هاانیانگارد؛ »ب  مندنهیزم  عیوقا  نیاست، نه آنکه اصل رخداد ا  "ریتعب"تجارب، در مرتبه    مندینه یاز زم  یمراد و

ا از  تفاوت م  ن،یو هم  ردگییمختلف صورت م  هاینه یدر زم  وع«موض  نیمتعارف  را    یرخداد عرفان  کی.  شودیموجب 

 کرد:   تیاز چند منظر روا توانیم

 م؛یاول شخص و مستق گزارش

 است؛همراه  یشتریکه با تأمل ب  زمانی فاصله با اش،عارف از تجربه گزارش

 مسلمان؛  نرفااع اتیمسلمانان از تجرب تی در همان سنت: مثلاً روا گریسوم شخص از تجارب عارفان د ریتعب

 :Katz, 2020)  یحیعارفان مس  اتیمسلمانان از تجرب  تروای  مانند :  هاسنت  ریسوم شخص از تجارب عارفان سا  ریتعاب

p27). 

  ی متفاوت  وهیفوق، به ش  ریاز تعاب  کیدر هر    تواندیتجربه واحد م  کیمختصات خود را دارد و طبعاً    ر،یتعاب  نیکدام از ا  هر    

  ل یتحل یمتفاوت توسط خود و ایبه گونه ی حت ی ممکن است پس گذر زمان  ییراهب بودا کی میارائه شود؛ تجربه مستق

  یبر مبنا  زیاصل تجربه ن  ر، یاز آن تجربه. افزون بر تعب  انیاد  ر یسا  روانیو پ   انییبودا  ریسا  تیشود؛ چه برسد به روا  ریو تعب

مثلاً    5. کندیم  جادی را ا  ی متفاوت  یساختار  یو حت  یصور   فاتیکه توص  ردگییصورت م  ی خاص  یفکر  ی و مبان  هانه یزم

را در   ی عرفان  تیواقع  یحیدارد: »عارف مس  یساختار  یتفاوت  حیمس  ایاز خدا    یحیتجربه هندو از برهمن با تجربه مس

همه    ریکه ناانسانوار و غ   رواناین  ییو نه در قالب آموزه بودا  کند یانسانوار تجربه م  یخدا  کی  ای  ثیتثل  ح،یچارچوب مس

و    اندازدیم  نگرییلیو زبان، ما را در دام تحو  ریحجم تفاوت به فرم و تصو  نیا  لی(. تقلKatz, 2020:37است.« )  زیچ

عارف    کی  اتیروزبهان با تجرب  ةیتفاوت تجربه دوسو  توانیم  ای. حال آشودیم  اتیتجرب  نیمتفاوت ا  ارمانع توجه به ساخت

توجه به   ،رون یانگاشت؟ از ا  یزبان  یتفاوت  و حلاج، را صرفاً  دیزیمسلمان، همچون با  گرایوحدت  نرفااع  یحت  ای  ییبودا

 ای واسطه یتجربه ناب و ب  چیراهگشا باشد: »ه  اریبس  یو  اتیدر فهم تجرب  تواندیعارف م  یو فرهنگ  ی اعتقاد  هاینه یزم

  شود« یما حاصل م  یو برا  افتهی پردازش شده، سازمان    یمعرفت  دهیچیپ   اریبس  هایاز راه  اتیوجود ندارد ... همه تجرب

(Katz, 2020:37 .) 

 

 ی تجربه رزوبهان از عشق متعال   یتیشخص -ی اعتقاد هاینه یزم

از کودک   یتروای  الاسرارکشفدر    یبقل  روزبهان از شهودات خود  ارائه کرده است که    یتا روزگار کهنسال   یاول شخص 

  نیو ا پردازدیم شی به گزارش تجربه خو یزمان ایکه عارف با فاصله  گنجدیمذکور کتز، در دسته دوم م میبراساس تقس

بدون در نظر    توانیکه نم  کند یتجربه م   یخاص   هاینهیزم  ی مبنا  براست. روزبهان عشق به خدا را همراه  گزارش با تأمل 

در   "التباس"و    "ازل "چون    یو متعلق آن ارائه کرد. حضور اصطلاحات  یعشق اله  یست یاز چ  یگرفتن آنها درک درست

، واعظ نامدار یروزبهان بقل  خیراستاست. ش  نیدر ا  شی خو  یقبل  هایدانش  از  گرفتنو بهره  لیاز وجود تحل  یحاک   ،یو  انیب

به     6است.  یو کلام اشعر  ی در فقه شافع  یمؤلف کتب  ،یگرسویعرفان را نزد استاد آموخته، و از د   کسویاز    ق، یمسجد عت

  نیواجد ا  یعام   یحائز توجه است که اگر فرد   یمکاشفات خود از آن رو  انیب  یبرا  ی اسلام   یاصطلاحات فن  یریکارگ

 ای تجربه خداوند در قالب تجربه  قیدق  لیتحل  رونیاز ا .  افتی -ی م  گر ید  یورتادراک ص  د یو شا   ریتعب  نیبود، ا  اتیتجرب

آنها در تجربه و پردازش    یمربوط و تجل  هاینه یبه زم  انیکه از منظر مباحث ساختارگرا کندیآن م   ازمندیعاشقانه، ما را ن
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  ن یا  ر یتا تصاو  کوشدیروزبهان، م  ی اتیالهاز منظومه    یرگی. مقاله حاضر با بهرهمیعشق به خداوند در آثار روزبهان بپرداز

  تیرؤ  ، یدارد که خداوند را، با وجود تعال  قیارتباط وث  یبا کلام اشعر  یکسویکه از    ی اتی. الهدی نما  ییتجربه را رمزگشا

  ی شطح را فراتر از زبان برده و آن را با ادراک و تجل  رهیاست که دا  یعرفان  یمتعلق به سنت  ،گرید  یو از سو  انگاردیم  ریپذ

 ز ی آن روزگاران ن  یعرفان  انیکه البته با جر  گراییهمچون جمال  یو  یتیشخص  هاییژگیاز و  دینبا  نی. همچنزند یم  وندیپ 

 .  دیچشم پوش ست،یارتباط ن یب

 

 ت ی و باور به رؤ یکلام اعتقادات. 1

با تصورات  عربیو ابن  د یزیعارفان مسلمان همچون حلاج، با  بیشتراز آنکه همچون    شی روزبهان از خداوند، ب  ی کلام  تصور

. در  انگاردیمنفک از جهان م  یتیهو  یداشته باشد، متشخص است. او خداوند را متشخص و دارا   وندیپ   یوحدت وجود

  ی موجود  ه،یاست، همچون متکلمان اهل تنز  یو اوصاف اله  تاز ذا  فیهر زمان که در حال توص  زیو ن  یو  یآثار کلام

انسانوار است که   اتش،یاما در مکاشفات و تجرب  کند،یم  فیزمان و مکان و عرض را توص  ات،یمتعال از جسم و جسمان

تناقص    ن ی. ادیدرآ  یرانسانیو غ   یاز صور انسان  یسیفرود و هر آن به تلب   یاز برج عاج خود به مرتبه ادراک انسان  تواندیم

  ی لحاظ منطقهخداوند ب  ، یافعال   دیکه در مکتب اشاعره، و در انگاره توح  رایاست، ز  رپذیادراک   یدر چارچوب تفکر اشعر

. روزبهان با ستیبر خداوند محال ن  یگریممتنع د  چی و ه  نیضیو قدرتش برتر از تمام محالات است و جمع نق  یمتعال

را   یسخنان و  نیا  د یدر صور است و نبا   ی حاصل قدرت او بر تجل  ت یرؤ  نیکه ا  کندیاشاره م   ه،یبه تنز  حیوجود تصر

  یخداوند به صورت ازل  که یدر حال  شود؛ یاز نوع مجسمه و مشبهه انگاشت: »کجا ذات حق بر او آشکار م  یحاصل تفکر

کند: »هرکه فکرکند  یاعلام برائت م  هیو تشب  می(. و از تجسBaqli, 2014, Par157است« )  شیقائم به ذات خو  یو ابد

و واردات    اءیاول  زیاز حالات وجدآم   ییبو  نیاست که کمتر  یمشبّه هستم، ابله  فردی  ها مکاشفه   نیکه من پس از بروز ا

(  Baqli, 2014, Par114است« )  دهیبه مشامش نرس  کنند،یمتشابهات را درک م  ی هاث یکه به کمک آن حد  اءیاصف

 دارد« یکردن خداوند متهم و منسوب م  هیتشب  بهکتاب بنگرد، مرا   نینداشته باشد و به ا  یمعرفت  نیکه چن ی»اگر کس  ای

(Baqli, 2014, Par148با .) و    تیباور به رؤ  یبرمبنا اشاره شد،    شتریتجارب عاشقانه روزبهان، که پ   یتمام  حالنی ا

 با خداوند هستند:  یمواجهه بصر 

آورد بعد از    یبود. به من رو  ستادهیملکوت در عالم ق دَم، ا  یکه در صحراها   دمیرا د  یدل خدا  ی زمان فترت و تنگ  »در

وقت    یموجب خوش  دارید  نی.تا هنگام چاشتگاه ااندیخود را به من بنما  یهاییبایکه بخواهد تا ز  ییجمالش گو  یآشکار 

به آن وعده    -یتعال  -از مشاهده خداوند  شیکه پ  ییهاگل سرخ بر من آشکار شد، باغ  یهاو سرور فراوان من شد. بستان 

با خود داشت که آن را به من داد و به    یشد. او گل سرخ  یگل سرخ بر من متجل یهاشاخه   انی داده شده بودم. او از م

صفتش مرا    یهاییبایز  ی. آشکارشودی م  دایهو  یو   یازل  نشیمکاشفات فقط به خواست خدا و گز  نیمن آموخت که ا

.  افتمیخود را در حضور او    یلیدل  چیه  یاز آن من است و ب  یحق تعال  افتمیجهت که در  نیشادمان کرد. دلم شاد شد به ا

نشان داد تا بطن ق دَم را به صفت التباس و    ییایفراوانش در لباس عزت و مجد و کبر  یهاییبایاو دوباره خود را با ز

 (.  Baqli, 2014, Par182بودم« )   یروحان  یهابرخوردار از مشاهده   یعشق ورز   ام. در هنگاندیآن به من نما  نینخست

از عشق قرابت دارد    یبا انگاره عرف   هیدوسو  ی که به مثابه ارتباط  ، یتجربه عشق اله  گر،ید   اریموارد بس  زیمتن فوق و ن  در    

رخداد پس   نیا د،گوی یاست، و هر جا روزبهان سخن از عشق م یی بای. متعلق اروس زرود یم ش یپ  تیباور به رؤ یبرمبنا

بودم«،    ی روحان  یهابرخوردار از مشاهده  یکه »در هنگام عشق ورز  یو  یانیو سخن پا  دآی یم  شیپ   یاز مشاهده جمال اله
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(Baqli, 2014, Par182  ،)نییمقبول اشاعره است و روزبهان در تب  تیآموزه رؤ  . دهدمی  نشانمسئله    ن یبه ا  وی  وقوف 

 نییتب ی(. اشاعره براBaqli, 2014, Par.14, 25, 26, 24, 186, 40,71از آن بهره گرفته است ) اریبس یعشق اله

  تش سندی  و  اعتبار  از   نظراست که صرف   البدرةـلیل  تیروا  نشانتریکه مهم  کنندیاستناد م  یمختلف  اتیو روا  اتیبه آ  ت،یرؤ

 یبرخ  ریبا تفس  اًیو ثان  تیروا  نیا  ی. اشاعره ابتدا بر مبناگرددیبازم  یآن به قرن سوم هجر  شیدایکه محل بحث بوده، پ 

باور مربوط به   نیشدند. گرچه ا  امتیخداوند در ق  تیمتعدد، قائل به تحقق رؤ  ی و عقل  یو تمسک به ادله نقل  قرآن  اتیآ

 ریاز خود نشان داد و مس  گری د  ی بُعد  ، ی در مباحث عرفان  ت،یبود، اما منحصر در آخرت نماند. آموزه رؤ  امتیآخرت و ق

  ن یو به ا  تندانگاش  سریم  زیجهان ن  نیکه در هم  یکبر  امت یبا خداوند، را نه تنها ق  داری د  ایگو  کهی. طورافتی  یگرید

توجه    انی(. البته شاPourjavadi, 1996:100 -112مبدّل شد )  یعرفان   ایبه مسئله   یکلام  یاز باور  تیرؤ  ب،یترت

عموماً از واژگان لقاء، ابصار و نظر در موارد مواجهه با پروردگار استفاده شده    تیه رؤواژ  یجاهب  ،ی است که در آثار عرفان

 یاشعر  تیو رؤ  یلقاء عرفان   انی م  وندیدارد، پ   تیاهم  انیم  نیاست. آنچه در ا  یبررس  ازمندیو ن  رسدنمی  نظربه  یکه تصادف 

در    زین  یو متکلم اشعر  ی صوف  ،ی. امام محمد غزالخوردیاز جمله روزبهان، به چشم م  یاست که در آثار عارفان اشعر

ا  العلوم  اءیاح بحث محبت   نانگاردیبا چشم م  تیمطلب صحه گذاشته و کمال معرفت را رؤ  نیبر  در آثار   زی. روزبهان 

  ی و در معنا  اللفظیبلکه تحت  ، یمجاز  یو لقاء را نه به مفهوم  داند یبر لقاء معشوق م   یشوق و عشق را مبتن  گرش،ید

تحقق عشق به خداوند به  میریبگ جهیاست نت یمنطق نی(. بنابراBaqli, 2004: p222) کند یاستفاده م یمواجهه حس

 یدر نظام توانیاست و قطعاً نم لیقابل تحص یاشعر یعرفان با مبنا کیبوده، در  یرپذی تیمستلزم رؤ اشیعرف یمعنا

 را داشت.  یتجربه متعال  نیا ست،یخدا ن تیکه قائل به رؤ

 

   هیو تشب هیتنز انیو جمع م ری: التباس، خلق تصو یعرفان نةیزم. 2

  یرخداد  ت، یرؤ  ست؛یاوصاف خداوند ن  ی حت  ا یذات    ت، یکه متعلق رؤ  کندیگوشزد م  م، یو تجس  هیبا دفع تشب  روزبهان

مسئله   نیا  نییتب  ی. او براد آییکه خداوند به ساحت معرفت و مقام ذهن انسان فرودم  یو خارج  ینیاست، نه ع   یمعرفت

متعال ذات    یخدا  ی عنی؛  "شاءی  فیذاته ک  ئتیه  یریان الله  "فرموده است:    امبری: »چنانکه پ شودیدست به دامن نقل م

  ی همراه  یبه معنا  د یخدا را نبا  تی(. رؤBaqli, 2014, Par114« )دهدیکه بخواهد نشان م  یرا به هر نحو  شیخو

  ی به معنواژه  که مختص عارفان است. التباس در    ردگی یاز اصطلاح التباس بهره م  لیدر تکم  یروزبهان با مشبهه گرفت. و

.  رودمی کارسالک به  یبرا  تعالیحق  یتجل  ی ( در معناقاًی)و نه دق  باً یتقر  یو پنهان شدن است و در اصطلاح عرفان   دهیپوش

  ش یدایپ   نرفااع   شود؛یاستفاده م   ینندگیآفر  یبه معنا  شناختییدر عرفان دارد؛ گاه با بار هست  یمتعدد  یمعان   یتجل

تجل را حاصل  م  یجهان  گاه  انگارندیخدا  اما  معرفت.  بار  معن  شناختیبا  انسان  ی به  معرفت  به ساحت  خداوند    ی نزول 

»جلوهرودکارمیبه صورت   اءاشی  در  خدا  شدن  گر:  ربوب   یمرئ  یهاو  مرتبه  به  و  است  ماده  دارد«    تیعالم  تعلق 

(Rahimian,1997:187-192از ظهور و حلول که رخدادها را متفاوت  تفک  ی نیع   ی(. که روزبهان آن   کیهستند، 

.  اندهم به کاررفته  یدو جا  نیا  زیکه معادل التباس است و در آثار روزبهان، ن  دهدیم   وندیپ   یریتصو  گریجلوه  باو    کند یم

در حالت    یو  تیمعنا استفاده کرده است: »رؤ  نای  در  التباس  واژه  از  عمدتاً  رالاسراکشف و در    یاز واژه تجل  اتشطحی  در

  دم« دییم  ییدلربا أتیرا در مقام التباس، در ه داوند(؛ »هر دم جلال خ  Baqli, 2014, par58التباس را خواستارم« )

(Baqli, 2014, par71خداوند دل عاشقان« .)کند خاص یتجل کنیکند ... به نعت ظهور، نه به نعت حلول، ل یرا تجل  

را    اتی(. متن فوق از شطحBaqli,1995:p434)  د«ی به جمال بربا  شانیاهل محبت و عشق را تا روح ا  کو،نی  صورت  از
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را    یعشق اله  ه،یعشق به خداوند دانست که ضمن انکار حلول و ظهور و تشب  ندیفرا  فی جامع از توص  یاخلاصه   توانیم

 ن یا  تیاز رؤ  ریو متح  کند یخداوند اشاره م   هیو تنز  ی . او بارها به تعالکندیم  نییتب  ریو تصو  یتجل  ،ییبایحل محور ز

مقدمه تحقق   بایز  ریدر تصاو   تیوقوع رؤ  نجا،یتوجه در ا  انی است. نکته شا  ریاز زمان و مکان و ... در تصو  یموجود متعال

چپ، راست، جلو و عقب    ر،یهم بالا، ز  گرید  یای: »خداوند فراتر از مکان و زمان است. اگر هزاران دنشودیم  یعشق تلق

خداوند    کهیدر حال  شودمی  آشکار  او  بر  حق  ذات  کجا...    کند  حلول  آنها  در  که  بود  آن  از  تربودند، خداوند والامرتبه  ایدن  نیا

او را به صورت جمال    یزده کرده بود و وقت   رتیاست؟ تلاش در راه طلب مراح  شیقائم به ذات خو  یو ابد  یبه صورت ازل

گرفت. در    یفزون   امیواله، عاشق و مشتاق او شدم و محبت و دلبستگ  دم، ی ها در خانه خود دصورت   ن یباتریو جلال در ز

 (.  Baqli, 2014, Par.184-185)  بودم«برده  ادیرا از  لیو تعط هیتشبکلام  ،ی آن وجد و حالت روح

از مسائل   یاریفهم بس  دواژهی(، کلBaqli, 2004: p56در کائنات )  ی»درآمدن حق در لباس افعال« و تجل  ای   التباس،   

است    ی و بسط آنها استفاده شده است. »التباس مفهوم  پردازیو مفهوم  م یهمچون ارتباط انسان و خدا، ربط حادث و قد

  ریشهود خداوند در تصاو  رشیاجازه پذ  سوک یباور از    نی. اات«در محدث   میخداوند قد   تیامکان رؤ  یچگونگ  حی توض  یبرا

از ساحت   نی راست  ی نه از سنخ اوهام که ادراک  اتشیتجرب  رد پذییو او م  دهد یبه او مرا    انسانوار  ی و داشتن عشق  یانسان

 ت یرؤ اتشیتجرب انیدر ب اتکربه . او دهد یرا م هشد  یمتجل ریاز تصاو یذات اله کیمجوز تفک گر،ید سوی از و اندمتعال

در   یمتعال یخدا  یدارد که تجل دیصراحت تأکبا  با،یز ریدر بحث عشق و تصاو ژهیو به و کندیالتباس استفاده م نیرا قر

بر قاعده التباس امکان  تشیرؤ  ر،یتصاو  نیا را به صورت جلال و جمال و    یاست: »حق تعال  رپذیو تخاطب با او، صرفاً 

 فیمرا تکل  ی . پس گفتم صاحبا و سرورا تا کدمدییم   یو التباس  ی حیتلو  های به کمک اشارات و اعلام  اء یعظمت و کبر

مقام    نیدر ا  یسی و ع   یقدم و وجود محض را به من نشان ده. فرمود موس  نم؟یالتباس ب  طهیرا در ح  تیکه رؤ  کنی یم

الهBaqli, 2014: 24هلاک شوند« ) است که قرابت با    یصعود  دی شد  یدر آثار روزبهان خواهندگ  ی(. گرچه عشق 

خداوند   یاز سو  یتجربه، جود  نیا  اد یانگاشت. طبق باور به التباس، بن  هیکسوی  یآن را ارتباط  دیمفهوم اروس دارد، اما نبا 

 است.   ییبایتجربه و شهود ز نیبه ا یاست و در واقع عشق  عارف پاسخ 

 

 آن ریو تصاو   گراییجمال. 3

بودن و حب جمال خداوند    لیکه از جم  گردانندیبازم   یات یو آن را به روا  دکهن دار  ای خچهیدر تصوف تار  گراییجمال

  ان ی(. در مSattari,1995:183-217)کرد   پوشیمؤثر بر آن چشم ی از عوامل اجتماع  توانیگرچه نم ند، گوییسخن م

روزبهان   توانیو م  خوردیبه چشم م  عربیابن  یو حت  ،یهمچون سراّج، ذوالنون، احمد غزال  یبزرگ  یهانام  ان،گرایجمال

  اند، و کمال را متعلق عشق انگاشته  ریچون خ  یمیصراحتش در صدر آنها قرار داد. او بر خلاف فلاسفه، که مفاه  ل یرا به دل

  ی مفهوم-یفیتوص  زین  یی بای(. مواجهه او با زBaqli, 2004: p149)  انگاردیمعدن عشق« م  یرا محور و»اصل  ییبازی

  هایییبایاز همان آغاز با ز  الهی  عشق  از  اشبوده و تجربه  انیبارویسرشار از علاقه به ز  اشیشخص  ی بلکه زندگ  ست،ین

بوده است، از    سالگی  هفت  در  که  اشتجربه   نینخست  ان یشده است. در ب  نیعج  ینیاز عشق زم  یاتیمحسوس و تجرب

است: »سراسر وجود را چون   ییبایعشق، ادراک ز  ن یقلبش را فراگرفته و محور ا  که  دگوییسوزان« سخن م  ی»عشق

او »عروس  قدم«    ریبه تعب  ای  یاله  یجمال ازل  یمجلا  یانسان   ییبای(. زBaqli, 2014, Par9)  دم«دی یم  بایز  هایچهره 

 (.  Baqli, 2014:74) د«یبرآ رازیش هایاز رباط سماوات ازل به بازار ابتلا در کوچه  یاست تا »ناگهان صوف

مبنا  رونیا  از    تجربه  میمواجه  انهگرایتجربه  یی با  آن  خاستگاه  عشق    شناختیییبایز  ایکه  تجربه  در  روزبهان  است. 
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(.  Baqli, 2004: 99)  داند یم  یرا لازمه عشق اله  ی و تجربه عشق انسان   د جوییبهره م  یعشق انسان   نیاز تمر  ، یمتعال

پل  مجاز  نیا  ان یم  ی ـاو  اله  یعشق  همچ  زند، یم  ی و  آنکه  د  وننه  سنن  اله  ، ی نیاغلب  ترک    ی عشق  مستلزم   را 

بدون بهره    زین  یشراب بدون قدح را تصور کرد، تجربه عشق اله  توانیهمچنانکه نم  کندیم   حیبداند و تصر  اریمحبت اغ 

خورده است«    یدر اقداح عشق انسان  زدیبرخ  یشراب وجد که از محض عشق ربان  د،ی: »مر ستیممکن ن  یاز عشق انسان

(Baqli, 2004:115گرچه عموم متصوفه عشق مجاز .)اله  ی با بس  دانند،یم  یرا مقدمه عشق  او  تفاوت  از   یاریاما 

از آن گذر کرد و به عشق   دیکه با داندیرا مقدمه و مرحله فروتر عشق به خداوند نم  یمتصوفه در آن است که عشق انسان

 ستن یرا نگر  یخود به جمال اله  ی است. او درمان دلتنگ  انیعشق همراه با عشق به خداوند در جر  ن یبلکه ا  د،یرس  یاله

و چشم جانم جمال    دیدیانسان م  یبای... چشم سرم صورت ز  کردم یگذر م  انیبارویز ی: »از سراانگاردیم  انیبارویدر ز

(. Baqli, 2004:12نگر« )  یدر عالم انسان  تیانسان  دهی لحظه خداوند در من ندا داد که به د  نیحضرت قدم را. در ا

 اتیتجرب  شماری. از بدهدیلحظات او رخ م  نترییدر روحان   یدر بطن عشق به خداوند است و حت  یسانتجربه عشق ان

 مان یبه توبه و ا ف،یعف  شیگرا نیو ا افتی بایو ز اگریخن یطواف در مکه نسبت به زن ن یاست که روزبهان ح یعشق ،یو

 (.  Ibn-Arabi,1997,2:312پرداخته است ) بیغر تیروا نی ا انیبه ب زین عربی . ابندیزن انجام

ادراک او از خداوند،    نیشتریوجود دارد؛ در واقع ب  یق یروزبهان ارتباط وث  ینید  اتیو تجرب  شناختی ییبایز  اتیتجرب  نیب    

  ت یو متوجه است خاستگاه رؤ  کند یرا مطالبه م  نیدارد، هم  ح یهمانطور که تصر  زین  ی نید  اتیاست و در تجرب  ییبایز

  - ی تعال  -یعلاقمند بودم، خدا  انیبارویز  یرو  ی: » از فرط دوستدارستاو  ی درون  شیگرا  با یز  یانسان   ریخداوند در تصاو

 امبرمانیگونه که پ جمال خود را به من نمود، همان  ی هاییبایبه من نشان دهد. او ز  یانسان   یهااشکال ملکوت را به صفت 

  ، گراییجمال ری. تأثدم«ید  یصورت نیباتری. پروردگارم را به زةاحسن صور ی ف  یرب تیکرده است: رأ تیروا گونهنیاز آن ا

زم  شناختی ییبایز  اتیتجرب را م  ینیو عشق  الوه  یرها یدر تصو  توانیاو  تعاب  هایی و حضور رگه   ی خدا و ساحت    ر یاز 

عروس، حجله، رقص با خدا، نور، شراب   د،یمحسوس مانند مروار  ییبای. مکاشفات او سرشار از زد یبه وضوح د  کیاروت

  ر یرا به تصو  یرناپذیفیتوص  یی بایاز ز  یی گل سرخ و ... است که تابلو  اقوت، یسرخ،    مهیخ  خدا  یاگریسرخ، ساز و آواز و خن

(؛ غلبه رنگ سرخ  Baqli,2014, Par. 1,11,14,16,23,28,30,37,71,76,77,83, 91,98,100,119 )   کشدیم

  انیخدوند را م  بارهااست: »  یفارس  اتیدر فرهنگ و ادب  کیاز عشق رمانت  یکه خود نماد  "گل سرخ"و استفاده فراوان از  

  دیو بارها بر من گل سرخ و مروار  دم ید  دیمملو از گل سرخ و سف  ی از گل سرخ و جهان  یی هاگل سرخ و حجاب  یهامه یخ

)  اقوتیو   »نBaqli, 2014, Par39افشاندند«  سرزم  شبیمهی(؛  عروسان  ظهور  عبادت    بیغ   نیدر طلب   بر سجاده 

گل    ایدر دن  ایدن  دم،ی... من شکوه او را به رنگ گل سرخ ددمدی یم  ییدلربا  تئیخداوند را در مقام التباس در ه  نشستم.

 و صفات او شدم، آرزو داشتم    ییبای»عاشق ز  رینظ  ی عبارات  ا ی(؛  Baqli, 2014, par.71)  دم«یبر آن ند   یبود و مرز

نزد وص  یکیبه  )ـو  نائل شوم«  او  »به سوBaqli, 2014, par.60ال  رقص  می(،  او  با  به رقص خواند،  مرا  و    دم« یآمد 

(Baqli, 2014, par.100و توص )مشاهده   هاحجله   انیانس را بر من گشود...پس او را م  هایحجله   گرباری»د  رینظ  یفاتی  

بساط  افتم ی   هاحجله  آن  در  را  انس   مجالس.  کردم بر هر  او    ی و   خود به من نوشاند،    یک ینزد  یهاشراب از  که نشستم 

عروس  ییگو چون  مکان  آن  در  حـدرب  یمن  گذشـرابر  آن  از  بعد  آنچه  بودم.  سبحانه  نمـق  عبارت  در    گنجد«یت 

(Baqli,2014, par91و موارد د ) از    یی الگو  ل یارتباط را ذ  نیفهم ا  گنجد، یاجمال نم  ن یکه ذکر همه آنها در ا  گری

از روزبهان    کیرمانت  های با رگه  ی عشق اله  ریو احتمالاً فهم و تفس  ری. البته تعبسازندیم   سریم  کیو رمانت  ی عشق انسان

و    کنندیم  ریتفس  کیبرگرفته از عشق رمانت  مینوع از ارتباط را با مفاه  نیاز عارفان ا  یاریبس  رایز  ست،یمحل تعجب ن
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(.  Brummer, 1993:72)  رند یگیتجاربشان بهره م   ی اعمال حالات روح  فیتوص  یمربوط به آن برا  ی هااغلب از استعاره

معقول  نادر رابطه با خداوند چندان    کیعشق رمانت  یبه شکل نوع   یعرفان  یهااز جنبه   یار یبس  ریتفس  لیدل  نیبه هم

 . ستین

 

 جهینت

که وصف عاشقان    کندیم  فیتوص  ییدایسرشار از جذبه، شور و ش  یارتباط با خداوند را در قالب تجربه احوال  ، یبقل  روزبهان

دارند و به   یعشق سازگار  نیو متع یکاملاً با مفهوم شخص فاتیتوص نی. انهدیاحوال م نینام عشق بر ا  زیاست و خود ن

  ی مشارکت یبلکه تجربه و ارتباط ست،یابژه ن ک ین کاربرد از عشق، خداوند صرفاً یدر ا رایز ابند؛ یینم  لیتقل گری د م یمفاه

نزد روزبهان،    ی. عشق الهابند ی یبا هم اتحاد م  ینیو تجربه د  شناختیییبایکه در آن تجربه ز  ردگییشکل م  یو خطاب

 ی با عشق به مفهوم متعارف آن که ارتباط  قاًیالله، بلکه دق  یو فناء ف  انهگرایاست، نه از نوع تجارب وحدت   ینیتجربه د  ینوع 

  ی روحان  حوادثی  سلسله  از  شخصگزارش اول  م؛یمواجه  ی حس  ریو با تصاو  یاست، در قالب تجربه حس  هیو دوسو  ی خطاب

سابقه   ی خلاقانه و اغلب ب یریتجارب سرشار از تصاو  نیا ان بی در  روزبهان زبان. است تجربه کرده ی ماض ی هاکه در زمان

انسانوار  یتجربه از مواجهه با موجود ن ی. اسازدیم اتشیآنها را تجرب اد ینبوده و بن یسنت یرسازیبه تصو  وداست که محد

  اتیتجرب  مندینه یامر با توجه به زم  نیا  یسازگار  ست؛ین  یمیو تجس  یهی تشب  یاز تفکر  یناش  حالنیو در ع   زدخییبرم

که    گراییروزبهان استوار شده است: نخست، جمال  دگاه یدر د  نهیسه زم  یبر مبنا  یاست. تجربه عشق اله   سریم  ،ینید

  ی کلام هی. دوم، نظرزدآمییم بایز ریو تصاو یشناختییبایز اتیرا با تجرب یو تجربه عشق اله دهدیم تیمحور ،ییبایبه ز

  ی نیمجموعه، تجربه د  نیا  یدهد. برمبنایمأنوس را م  ریخداوند در تصاو  تیو سوم، اعتقاد به التباس، مجوز رؤ  تیرؤ

ارتباط از    ایخلاصه  انگریب  ری. نمودار زابدییساختار م  یعاشقانه، به مفهوم متعارف با ساحت متعال  یروزبهان در قالب 

 است:  یروزبهان در تجربه عشق اله دگاهید ی اصل هایمؤلفه 

 

 تصاویر حاضر در رؤیت خدا  توصیفات هازمینه

 و تجربه عشق

های تجربی بودن نشانه

 عشق 

 (نظریه رؤیت:  1
 کلامی اشعری  مبنای

گرایی و تجربه (جمال 2
 شناختیزیبایی

 (باور به التباس 3
 )تجلی( 

ای، دیالکتیکی و (ارتباط مواجهه 1
 مشارکتی: 

ها )از خدا( و واکنش )روزبهان(:  کنش
نمودن زیبایی )تجلی( و واکنش از  

 سنخ احساس: شور  
 خدا و روزبهان گفتگو میان 

شورانگیز همچون رقص و   فعالیا
 خنیاگری خدا 

شوق، جذبه،  احوال عاشقانه: ( 2
  گریه، پریشانی، شادی و... 

ترکان زیبا، زن خنیاگر،   تصاویر خدا:
نور، شبان، مشایخ زیبا، عروس، انسانی  

 ناپذیر با زیبایی توصیف
تصاویر حاضر در ساحت الوهی: 

عروس و حجله، مروارید و گوهر، گل  
سرخ و غلبه رنگ سرخ )خیمه سرخ،  

خون ریخته و...(، موسیقی و خنیاگری،  
 رقص و سماع 

حضور فرشتگان چون زنان زیبا با  
 گیسوان بلند 

 

 روایت اول شخص 

 ناپذیری و نارسایی تعابیر توصیف

 زودگذری و ابهام زمانی 

شهود و فقدان استدلال و توجیه  

 عقلانی  

 انفعال، تسلیم و تاثّر  

 

 

 

 



   1403  تابستان، 79، شماره 24سال                 معرفت(                                                    نهی)آ  یفلسفه و کلام اسلام ی علم هی نشر  
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 هایادداشت 
که ارتباطی مشروط و مقید میان خداوند و  ه  کریم از واژه حب و مشتقات آن در مورد خداوند استفاده شد  قرآندر  .  1

 (. 5:54 ;1:165 ;2:31,134) من تبیین شده استؤمنان و بر مبنای عمل مؤم

2  .Philia  این عشق ارسطو پرداز  . بزرگترین نظریهپیوند دارد  هیخیرخواکه با نوعدوستی و    نامشروط، محبتی خالص و

مسیحیت، برای تفسیر تعابیری همچون مهرورزی به همسایه در عهد جدید   اما در؛ ((Aristotle, 2021:284 است

یافت   بسیار  (.  Vincelette, 2008, V1:647-649; Berchman, 2008, V(A-I):242-250)کاربرد 

Agape   انداز مسیحی، برای تبیین  چشمداشت است که در چشممحبتی کامل و همگانی و دال بر بخشش بی دال بر

عشق نزولی، پدرانه و نامشروط خدا به انسان و فدیه پسرش برای بشریت به کار رفت و شام آخر عیسی و نان و شراب 

 ,Chairman, 2007, vol.1:139; Fromm)خوردن با فقرا و فرودستان جامعه نمادی از این عشق تفسیر شد  
نها در مورد خداوند صحیح  و غرض، ت  عوضدون  بخششی بیا    "جود"آگاپه در فلسفه اسلامی، معادل    .(82 -1956:72

 .(Avicenna, 1983, p22) است

به تفصیل به سیر مفهومی عشق در فلسفه اسلامی پرداخته است و لذا از تکرار آنها در این مقاله اجتناب    پیشتر. نگارنده  3

 (. Hosseini, 2023:17-21)شود می

. من، آن را اعم از  استتجربه    و   تعلق شناسایی مآن، انسان در جایگاه فاعل شناسا قرار دارد و آن، تنها  _ ابطه من. در ر4

 :Buber, 1958)  این تجربه و رابطه ندارد  از  ایبهرهکند و آن  آنکه انسان است یا غیر انسان، به مثابه شیء ادراک می

جانورشناس با حیوانات مورد مطالعه خود با نوع ارتباط او با حیوان خانگی محبوبش متفاوت مثلاً مواجهه یک    .(6-11

 تو( است.-آن و دومی ارتباطی خطابی )من -است؛ اولی ارتباط من

برن از توصیفات تجربیات دینی شاهدی بر این مطلب است که تجربه امر متعالی، لااقل در  تقسیم پنجگانه سویین.  5

  اسطه محسوسات غیرمتعارف: بو؛  به واسطه صور حسی متعارف  گیرد:های مختلفی صورت میتصاویر متفاوت و قالب

؛  ای غیر قابل توصیف در زبانی حسی متعارفپدیده، چهارم،  ای قابل توصیف در زبانی حسی متعارف باشدپدیده  سوم،

 (. Peterson, 2011:38-40) بدون وساطت امور حسیپنجم، 

را در کلام اشعری نگاشته و به مباحث  مسالک التوحید  و    الارشاد فی علم الکلامرا در فقه شافعی و کتب  الموشح  کتاب  .  6

دهد وی  کلامی همچون توحید و معرفت به صفات و افعال الهی پرداخته است. سخنان وی در این کتب، نشان می

 ، همجنان در تقید شریعت و فقه و کلام است.ضمن تعلق به عرفان و تصوف

 
 سپاسگزاری 

سینا، ابن عربی و  با عنوان »بررسی معناداری و امکان عشق به امر متعالی در آثار ابن یمقاله حاضر عمدتاً از طرح پژوهش 

 .میسپاسگزار  جانی آذربا  یمدن   دیدانشگاه شه  یمعاونت پژوهش  تیاز حما  لهیوسنیروزبهان بقلی«، برگرفته شده است و به ا
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