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ABSTRACT Article Info 

Affections are considered one of the most significant dimensions of human 

personality. In this research, we have analytically examined the nature of 

affections from the perspective of Transcendent Philosophy (Hikmat-e 

Muta‘aliyah) and concluded that affections, on the one hand, possess a 

cognitive nature, defined based on pleasure and pain and the cognition of what 

aligns or conflicts with one’s disposition. On the other hand, they are 

influenced by the motivating faculties subordinate to the appetitive faculty, 

namely desire and anger, thus possessing a motivational nature. The 

integration of the two components of affection—cognitive and 

motivational—is undertaken by practical reason, which operates through the 

faculty of estimation (Wahm). According to Mulla Sadra’s interpretation, 

imagination (Khayal) is an active faculty in generating forms and cognitions 

and plays a key role in forming, stabilizing, reinforcing, or weakening 

affections. If we consider imagination as a psychic dimension, then the faculty 

of estimation is not distinct from the domain of imagination and depends on 

the level of the human soul. The faculty of estimation manifests at that same 

level, becoming either an imaginative or rational estimation, and, following 

its existential rank, it constructs, nurtures, and manages affections. Therefore, 

cultivating each of these faculties subordinate to practical reason can generate 

affections corresponding to that state for the individual. 
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Extended Abstract 

Introduction 

Affections are one of the most important aspects of human personality, and analyzing the nature of 

affections and how they are formed and managed in the human soul is important. However, since they have 

not been considered independently and directly in Islamic philosophy, it is important to examine them based 

on the capacities of this philosophy. We also intend to address this issue with an analytical method by 

referring to the works of Mulla Sadra. 

Discussion 

One the one hand, affections have a perceptual and cognitive nature that is based on pleasure and pain and 

is created by encountering something that is aligns or conflicts with nature. Mulla Sadra considers pleasures 

and pains to be subordinate to perceptions, meaning that if perception does not occur and the human soul 

does not find unity and connection with that perceptual form, pleasure and pain are not practically realized. 

Furthermore, every faculty of soul has its own specific pleasure and pain. Hence, affections such as joy, 

sadness, desire, anger, fear, grief, shame, love, etc., has alignment or conflict with the requirements of 

nature in its meaning and so they all are kinds of pleasures and pains. 

On the other hand, human affections have a tendency and stimulating nature that is provided through the 

faculty of appetite and the facultes of wrath and desire. This dual nature can be explained based on the 

hierarchy of the faculties of the human soul as follows; in the hierarchy of faculties, the practical intellect 

is responsible for human affections because the practical intellect has the estimative faculty under itself and 

the estimative faculty also manages various faculties under it. The estimative faculty, on the one hand, has 

the faculties of memory and recollection and can access inner forms and perceptions, and on the other hand, 

through the imaginative faculty, it is connected to the two stimulating and perceptual faculties of desire and 

imagination. Therefore, the faculty of appetite or inclination, through the faculties of desire and anger, is 

responsible for stimulating and motivating affections. The imagination, by accessing the five senses through 

the common sense, can receive forms and perceptions, and through the faculty of estimation, it can also 

retrieve and recall the stored forms and perceptions, create new forms, create new affections, and strengthen 

or weaken existing affections. In all these stages, the practical intellect, as the seat of affection management, 

possesses and guides all these faculties, and the lifestyle of each person is based on the dominance of each 

of these faculties over the others, and their affections are also based on that. Therefore, a person whose 

desire faculty is dominant in him, his imagination will also create affections in accordance with this 

approach, and a person whose anger faculty is dominant in him will have affections in accordance with 

these conditions. 

Conclusion 

Human affections have two cognitive and tendency (stimulation) elements that are created and processed 

by the management of practical reason and through the mediation of the estimative faculty through the its 

sub-faculties such as memory, desire, anger, and imagination. The imaginative faculty itself is the servant 

of two faculties, one of which is a type of stimulating power and the other of which is a type of perceptual 

power: the estimative faculty provides the perceptual principles of affections through imagination, and 

through the appetite faculty, it provides the stimulating principles of affections. However, in Mulla Sadra's 

reading of the cognitive faculties, the estimative faculty is not separate from the rational faculty. From 

Mulla Sadra's perspective, estimative cognition and rational cognition do not have any intrinsic differences, 

and therefore, he reduces cognitions to three types and says that just as the worlds are limited to the three 

worlds of nature, imagination, and reason, the cognitive faculties of human are also limited to the sensory, 

imaginary, and rational. One of Mulla Sadra's most important innovations is that he considers imagination 

to be a realm of soul. Therefore, in this case, the estimative faculty is nothing other than the realm of 

imagination and is based on the level of the human soul. The estimative faculty manifests itself in the same 

level and degree, and becomes an imaginary or rational estimate that, in accordance with its existential 

level, creates, cultivates, and manages affections, and creates the two pillars of tendency and cognition of 

affections, and combines the forms and meanings, cognitions and tendencies of the soul at the level it is in. 
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Among the abilities of imagination in Mulla Sadra's reading is that the soul, with the help of the realm of 

imagination, invents and creates imaginary forms at its imaginary level. In Mulla Sadra's view, the soul is 

not merely passive and receptive to sensory impressions, but rather by these impressions the soul prepared 

to create mental images. Therefore, training each of these faculties, which are a subset of practical reason, 

can create affections for the individual that are appropriate to the situation. Refining and purifying each of 

the human's tendency and cognitive areas can make his affections clearer, and the purification of affections 

also affects the individual's beliefs and tendencies. 

But the reality is that many people cannot ascend from the imaginary level and reach the rational level until 

the moment of death. Therefore, although the rational education of the members of society is important for 

crossing this threshold and achieving the rational level, since this goal cannot be fully achieved, the 

education of the imaginary sphere and the management of imaginary estimate becomes of manifold 

importance because it is itself a prelude to achieving the rational level and acquiring rational estimate. In 

addition, since many communication and media tools, especially cyberspace, directly address human 

estimate in the imaginary sphere, and the tendencies and perceptions that constitute the affections of the 

individual at this level are due to the forms and meanings that are repeatedly presented to him in cyberspace 

and, according to Sadra’s reading of imagination, form part of existence and the structure of the personality 

of man; based on this input data and the forms and meanings that he receives through cyberspace, each 

individual encounters an interconnected and coherent system of forms, meanings, perceptions, and 

tendencies that create his affections, and the individual's estimative faculty, based on these materials, 

combines, creates, and manages affections. 
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. ما در این پژوهش با  شودی می شخصیت انسانی محسوب  هاساحت   نیترمهم عواطف یکی از  

نتیجه  این  به  و  پرداخته  متعالیه  دیدگاه حکمت  از  عواطف  ماهیت  بررسی  به  تحلیلی  روش 

عواطف از یکسو ماهیت شناختی دارند و مبتنی بر لذت و الم و ادراکِ امر منافر و    رسیدیم که

ی شوقیه، یعنی ی قوهو ازدیگرسو، از قوای تحریکیِ زیرمجموعه  شوندیمموافق طبع تعریف  

ادراکی و تحریکیِ    رندیپذیم  ریتأثشهوت و غضب   و ماهیت تحریکی دارند. تجمیع دو رکن 

. خیال با خوانش  شودیمی وهم انجام  ی قوهواسطه ی عقل عملی است که بهعواطف، بر عهده 

گیری، تثبیت، تقویت و یا  ی فعال در ایجاد صور و ادراکات است و در شکلملاصدرا یک قوه

بر عهده دارد. این    تضعیف عواطف نقش کلیدی  بدانیم، در  اگر خیال را یک ساحت نفسانی 

ی  ی نفس انسانی است. قوه ی واهمه غیر از ساحت خیال نیست و مبتنی بر مرتبهصورت، قوه

و متناسب با    گرددیمی خیالی و یا عقلی  اواهمهو    کندیم واهمه در همان درجه تجلی پیدا  

رو تربیت هر  . ازاینکندیممدیریت    و  دهدی م، پرورش  سازدیمرا    هاعاطفه ،  اش ی وجودی  مرتبه

عواطفی متناسب با این وضعیت را برای    تواندیمی عقل عملی،  کدام از این قوای زیرمجموعه 

 فرد ایجاد کند.

 ی خیال، عاطفه. عواطف، عقل عملی، ملاصدرا، قوه   :هاکلیدواژه 
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 مقدمه
ی شخصیت هاساحت ی مختلفی را برای هایبنددسته ی، شناسروانویژه در علمی و بهی مختلف  هارشتهاندیشمندان در 

 ساحتِ  سه دارای ،اشینفسان ساحت در را انسان آلمانی،شناس روان (،Tetensعنوان مثال، تتنز ). بهاندکردهانسانی ارائه 

  به  و بازگشت  ارجاعقابل  واند  نفس  بنیادینِ  و  نهایی  ی هاساحت  معرّف  ساحت،  سه  این.  داندیم  و ارادی  عاطفی  معرفتی،

که    اندبرشمرده، پنج ساحت برای شخصیت انسان  شناسانروانبرخی    .(Radharkrishnan 1988: 13-15نیستند )   گریکدی

و به مجموع   شوندیمی درونی محسوب  هاساحت«،  هاخواسته « و »هاجانیها و هها، عاطفهاحساسسه ساحتِ »باورها«، »

ی بیرونی محسوب شده و به مجموع آنها »رفتار«  هاساحت. دو ساحتِ »گفتار« و »کردار« هم  ندیگویماین سه، »ذهن«  

 (.  33-31: 1397ملکیان، ( شودیمگفته 

 ریتأث  هاآنو از    گذارندیم  ریتأثنیز    هاساحتی شخصیت انسانی هستند که بر سایر  ها ساحت  نیترمهمعواطف یکی از  

اصول ( برای اولین بار، در کتاب  William Jamesی دارد. ویلیام جیمز )اژهیوی عواطف اهمیت  رو مطالعهو ازاین  رندیپذیم

(  Feelingدایره، احساسات )   نیترعیوساساس،  ، بین احساسات، عواطف و هیجانات تفکیک برقرار کرد: براینیشناسروان 

)  ترکوچک ی  است. در احساسات، یک دایره عواطف  نامیده  affectionsهست که  این دیدگاه، به مجموع شودیم(  از   .

  تر کوچک ی  ی عواطف، یک دایره. در دایرهندیگویم ، عاطفه  دهد یمی احساسی که در درون ما رخ  هایدگرگونی  همه

ی  نیبخوش   چونهم(. از دیدگاه او، احساساتی  66-67:  1400)ملکیان،    شودیم( نامیده  emotionsنیز هست که هیجانات )

و هراس، بدون متعلقِ خاص هستند، اما عواطف، احساساتِ دارای متعلق خاص هستند و شامل عشق، نفرت، ترس، خشم،  

اصول . جیمز در کتاب  شوند یم. عواطفی مانند شرم و عشق هم که ظهور بدنی دارند، هیجانات نامیده  شوندیمکینه و ... 

انتقاد  شوندیمفردی در نظر گرفته    کاملاًعنوان چیزهایی  ی، عواطف بهشناسروان ر  د  نکهیااز    یشناسروان  و    کندیم، 

عنوان مثال،  فیزیولوژیکی هستند. به  شکیب برای آنها در نظر گرفت و این علل کلی،    تریکل و    ترعاممعتقد است باید عللی  

  ، دهد یم افزایش را ی مسیر تنفسهاچهیماه انقباض انزجار، وحشت، ترس،  مانندکننده افسرده او معتقد است احساساتِ

 احساساتِ   از  جدا  . از دیدگاه جیمز، عواطفِکندیم  آرام  را  آنها  غیره  و   خشم  شادی،  مانند  زیانگجانیه  احساساتِ  کهدرحالی

-James 1981: 740دارد )   جسمانی   کاملاً   علتی   و   نیست  بدنی  حالت  یک  احساسِ  جز  و چیزی است  تصورغیرقابل  بدنی 

 . دانندی نمناشی از عوامل بیولوژیک  صرفاً، عواطف را شناسانروان (، اما بسیاری از 749

ی  ریپذجییتهوبیش مترادف با احساس، هیجان،  ، عاطفه کمی توصیفیشناسروان فرهنگ  ( در  Reber) بر اساس نظر رِبر

ی از واژگان از اگستردهی طیف  است و به معنای گرایش و میل و رغبت نیز به کار رفته است. این اصطلاح دربرگیرنده

.  شودیمی« و »رغبت« و نیز تا »عزت نفس«، »خجالت« و »تعجب«  علاقگ یبی و  سردخون »خشم« و »اضطراب« تا »

 (.  2/109: 1388وجود دارد )سانتراک،  کلمه 200 حدود هیجانات،  انواع و  پیچیدگی بیان برای انگلیسی زبان در روازاین

بررسی این ساحتِ مهم و اثرگذارِ شخصیت انسان، در تُراث فکری و فلسفی ما تا حد زیادی موردغفلت قرار گرفته است 

  عموماً ی ما  این باشد که فلاسفه  تواندیم علت هم    نیترمهمدر این زمینه بسیار محدود است.    گرفتهصورت ی  هاپژوهشو  

ی ایشان، سیتأسی  ، ولیکن این بدین معنی نیست که فلسفه اندنداشته صورت مستقیم و مستقل به این موضوع اشاره  به

  اندشدهی تحلیلِ چیستیِ عاطفه نگاشته  درباره  هاپژوهشظرفیت بحث در این موضوع را ندارد. تاکنون برخی مقالات و  

ی محدودی  هاپژوهش  اند، امایشناسروان ی تجربی براساس متدولوژیِ دانشِ  هایبررسیی ناظر به  هاپژوهش  عمدتاًکه  

عواطف به چه معنا ی »عنوان مثال، مقاله. بهاندپرداخته که از منظر فلسفی به موضوع عواطف   اندشدهباره انجام  نیزدر این

(  1398« )میرهادی،  ملاصدرا  یبا عواطف در فلسفه  الینسبت خی »( و مقاله1392«، )میرشمسی،  ؟هستند  یشناخت



 1404 بهار،  82، شماره 25سال   معرفت(    نه ی)آ ی فلسفه و کلام اسلام یعلم هی نشر

130 

 

  ر یتأثی شناختی عواطف و  از منظرِ تبیین جنبه   صرفاًبه موضوع ما هستند، اما این مقالات نیز    هاپژوهش  نیترکینزد

. وجه تمایز این پژوهش، توجه به موضوع عواطف مبتنی بر مبانی ابتکاری ملاصدرا اندپرداختهی خیال به این موضوع  قوه

برای عواطف است که رکن شناختی و رکن  شناسانسانو    النفسعلمدر   تبیین ماهیتی دووجهی  به دنبال  اوست و  ی 

، لذا هدف از این پژوهش، بررسی تحلیلیِ ماهیتِ عواطف از دیدگاه حکمت شوندیم گرایشی، ارکان اصلی آن محسوب  

 توصیفی استفاده خواهد شد. متعالیه است و در فرایند این پژوهش از روش تحلیلی

ی  هات یظرفصورت مستقیم و در قالب سرفصلی مجزا به این مسئله نپرداخته است، اما حکمت متعالیه ملاصدرا گرچه به

از مبانی صدرایی،    دهد یمخوبی در اختیار ما قرار   با استفاده  ی  هاننوشته و    ها دهیشیندینی  یی دربارههااستنباطتا ما 

را استنباط کنیم. پژوهش حاضر تلاشی در    هاگزارهی او، برخی  هانوشته و    هادهیشیاندملاصدرا داشته باشیم و مبتنی بر  

صورت توأمان ماهیتی گرایشی و ادراکی دارند و آنچه در ادامه این راستاست. ما در این مقاله مدعی هستیم عواطف، به

 به ما در استنباط این گزاره کمک کند.  تواندیم ی ملاصدرا است که هادگاهی د، تحلیلی بر آن بخش از دیآیم

 ی انسانیی عواطف با قوای تحریکی نفس ناطقهرابطه
و با    داردیوامطور ارادی، بدن را به حرکت  ی محرکه، نفس بهی محرکّه و مدرکه است. با قوهنفس حیوانی دارای دو قوه

اند:  . قوای تحریکیِ نفسِ حیوانی به حسب نوع تأثیرشان در تحریک، بر دو نوعکندیم ی مدرکه، جزئیات را درک  قوه

)فاعلِ حرکت(؛    دهدیمی که حرکت در حیوان را انجام  اقوه)باعثِ حرکت( و    زاندیانگیبرم ی که حرکت در حیوان را  اقوه

قوهلذا قوه یا فاعله.  باعثه است و  یا  نامیده  همحرکی  ی محرکه،  نیز  باعثه که »شوقیه«  ، دو شعبه دارد که  شودیم ی 

عنوان حالت ی شوقیه، عواطف را به(. ملاصدرا در تبیین قوه146-8/148:  1398اند از: شهوانیه و غضبیه )ملاصدرا،  عبارت

. به بیان او برای هر موجودی کندیمتعریف    میشویم ی آن، ما به اموری جذب و از چیزهایی دور  واسطهو نیرویی که به

- 246:  1398مخالفِ طبعِ اوست )میرهادی،    چهآن میل و کششی است به جانب امری که موافق با طبع اوست و گریز از  

242 .) 

ی مربوط به مقولات، فن دوم را به مباحث مربوط به کیف  ، در سفر دوم و در مرحلهالاسفارملاصدرا در جلد چهارم  

که عبارتند از: کیفیات محسوس، کیفیات    کند یماختصاص داده است. او در این مباحث، چهار قسم کیفیت را مطرح  

، کیفیات مختص به کمیات. قسم سوم یعنی  شودیم ی مربوط به قوه و لاقوه، کیفیاتی که در ذات نفوس یافت  چهارگانه

به مباحث ما در تحلیل ماهیتِ عواطف کمک کند. او در فصل یازدهم،    تواندیم ،  شوندیم کیفیاتی که در ذوات نفوس یافت  

و مدعی است برخی کیفیات که تابع انفعالات هستند، بر نفس عارض    کندیمبرخی از این کیفیات نفسانی را تشریح  

. برخی از این شوندیم ، بر نفس حادث  شودیموای نفس ترسیم  و به خاطر امور نافع و مضرّی که در بعضی ق  شوندیم

 اند، از این قرار است:کیفیات نفسانی که از منظر ما همان عواطف انسانی

 . افتدیم اتفاق    لذت  به  رسیدن  برای  بدن  از  خارج  در  روح  حرکتِ  آن،  دنبالبه  که  کیفیت نفسانی است  یک  . فرح )شادی(:1

 . افتدیم اتفاق  آسیبی از ترس دلیل به  بدن در روح  حرکتِ آن، دنبالبه که کیفیت نفسانی است یک . غمّ )اندوه(: 2

 . افتدیم ملائم و طلب لذت اتفاق  ظاهر برای جذب  به روح حرکتِ آن، دنبالبه که کیفیت نفسانی است . شهوت: یک3

 . شودیم  انجام  امور منافر و طلبِ انتقام  دفع  برای  بیرون  به  روح  حرکتِ  آن،  دنبال به  که  کیفیت نفسانی است  . غضب: یک4

 .است خیالی  یا و  واقعی خواه آسیب، ترس از درون، به روح حرکتِ  آن دنبال. فزع )وحشت(: که به5

 .دارد دنبالبه را  تدریجی(کم )کمصورت درون به به روح حرکتِ که  اندوه(:حزن ). 6
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یا شری که در انتظارش   افتدیمبرون بابت تصور خیری که اتفاق    و  درون  به  نفس  حرکت  آن  دنبال  به  که  . همّ )نگرانی(: 7

.  دهد یمسو حرکت  و هر کدام بر فکر غالب شود، نفس را بدان  است  شده   تشکیل  امید  و   بیم   . همّ ازافتد یم  اتفاق   است،

 .شودیمحرکت برای خیرِ متوقع، به سمت ظاهر و برای شرِ منتظَر، به سمت داخل است. به این، »تلاش فکری« گفته 

نحو  از فزع و فرح است، بدین  مرکب  زیرا  ،افتد یماتفاق    خارج  و   داخل  به  نفس  حرکت  آن  دنبال به  . خجالت )شرم(: که 8

 شودیممنبسط    مجدداًندارد، لذا    زیادی هم  که ضرر  کند یمو سپس بدان خطور    کندیمسمت داخل منقبض  که روح را به

 (.  259-257/ 4: 1383... )ملاصدرا، 

مباحث ملاصدرا قابل  مینیبیم نفسانی در  انسانی در  که کیفیات  عواطف  بر  ازاینشناسروانتطبیق  از  ی است؛  رو یکی 

این است که در تعریف این کیفیات نفسانی به حرکت   ترمهمی اصلی و  ی مهم در این مبحث است، اما نکتههاگاهیگران

ی انگیزشی و گرایشی در نفس آدمی  روح در بدن در جهات و اهداف مختلف اشاره شده است و این حرکت، یک پدیده

که برای   ردیگیمیی شکل ها دافعهو   ها جاذبه، ها نفرت و   هالیتما. در این تعاریف، عواطف انسانی در اثر  شودیممحسوب 

رایشی و تحریکی  ، ماهیتی گ هستند؛ لذا از این منظر، عاطفه  سازعاطفه،  هادفعو خود این جذب و    افتد یمنفس اتفاق  

 دارد.

زمینه  نیچنهمملاصدرا   را در  با  ی عشق و عواطف در مرتبه مباحثی  انسانی مطرح کرده است که  ی نفس حیوانی و 

تر است. از دیدگاه او، عشق در تمامی موجوداتِ عالم سریان دارد، زیرا خداوند  ی عواطف انسانی منطبقمباحث ما درباره

حرکت و تلاش    نی چنهمدر نهاد و ذات هر یک از موجوداتِ عقلی، نفسی و طبیعی، عشق و اشتیاق به کمال خاص آنها و  

در جهت تکمیل و تتمیم آن کمال را قرار داده است. در حکمت متعالیه، عشق یک وصف نفسانی و کمال و فضیلت  

است؛    فاعلیِ عشق، لطافت روح  مبدأانسانی است و نه وصف بدنی، لذا عشق امری معقول است نه حیوانی. در این دیدگاه،  

، عشق را اوضاعی الهی توصیف کرده و آن را برخوردار  الاسفاراز موقف هشتم، در سفر سوم    20رو ملاصدرا در فصل  ازاین

  قد  و سیما محمودا مستحسنا یکون أن بد فلا الحکم و المصالح علیها یترتب یآلت الإلهیة الأوضاع  جملة  مناز غایات شریفه دانسته است: »

  داند یم(. او وجود عشق الهی در نهاد آدمی را شرط بقای او 7/230: 1380« )ملاصدرا، شریفة  غایات لأجل فاضلة مباد من وقع

  المحبة  من   نصیب   عن  الموجودات   من  شیء  لایخلوو معتقد است هیچ موجودی نیست که نصیبی از این عشق نداشته باشد: »

  و  العدم  عن  نافر  الوجود  لکمال  طالب  للوجود  عاشق  واحد  فکل  هلک  و  لانطمس  لحظة  ذلک  عنخلأ    لو  و   الربانیة  العنایة  و  الإلهی  العشق  و  الإلهیة

:  1380« )ملاصدرا،  تمامه...   و  کماله   لکونها  بعلته  إلا   لایدوم  فالمعلول  کماله   و  تمامه  هو  بما   إدامته  و  حفظه  یمکن  فإنما  مطلوب  هو   کلما  و  النقص

سوی کمال وجود ی الهی و نوعی کشش و جوشش است که محرکی به(. عشق در این تعبیر، یک ودیعه7/200-198

. کشش و جوششِ عشق، در شودی مسوی نقص  تنفر و انزجار از عدم و نقص است که مانع از حرکت به  نیچنهماست و  

مبتنی بر این تلقی است که ماهیت عواطف،   کاملاً . این تعریف  کندیم  نیتأمنهادِ خلقت قرار گرفته است و دوام جود را  

ی  ترین عواطف موجود در نفس ناطقهترین و مهم مبتنی بر تحریک و گرایش است و گرایشِ عشق یکی از کانونی  کاملاً 

و به پیرویِ فیلسوفان    کند یمصدرالمتألهین عشق حیوانی را در ضمن بحث از قوای نفس مطرح    نکهیاانسانی است. توضیح  

و به این  کندیمی حرکت را ایجاد ی است که انگیزهاقوهی شوقیه، . قوهنامدیمی شوقیه )باعثه( پیش از خود، آن را قوه

یء مطلوب ش  صورتی متخیله، همکاری نزدیک دارد و هرگاه  . این قوه با قوهشودیمجهت، علتِ غایی حرکت محسوب  

ی محرکه به کار افتد و تحریک کند. این  که قوه  شودیم ی خیالی نقش بندد، این صورتِ خیالی موجب  یا منفور در قوه

که برای   گرددیمبه اموری    شدنک ینزدتحریک نفس برای    منشأ ی شهویه که بعد از تخیل،  قوه دارای دو بخش است: قوه

ایجاد حرکت برای   منشأ است،    آوران یزی غضبیه که پس از تخیل اموری که برایش  بقای بدن، ضروری یا مفید است و قوه
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(  4/206: 1383؛ 57/ 6: 1366. ملاصدرا حالات افراط و تفریط این قوا را ذکر کرده )ملاصدرا، گرددیمدفع آنها از نفس  

و عبارت است از اعتدال نفس در شهوت،    شودیمی عدالت نفسانیه نامیده  : »حالت اعتدالِ تمام این قوا، ملکهدیگویمو  

(. با  1/95:  1366)ملاصدرا،    گرددیمغضب و قوای ادراکی که وقتی راسخ شود، نفس به سبب آن، مستعد کمال علمی  

گفت حرص، طمع، بخل و آرزوهای طولانی، از جمله ملکات    توانیم توجه به توضیح این قوا و حالت افراط و تفریط آنها،  

رذیلهرذیله ملکات  از جمله  عجب، کبر و خشم  بر شهوت هستند و حسد،  مبتنی  بر غضبی  متفرع  از دیدگاه  ای  ند. 

ی حکمت و شریعت باشد.  ی غضب و شهوت در این است که انقباض و انبساطشان به موجب اشارههاقوهملاصدرا، اعتدالِ  

ی مشیرِ منزلهی دین و عقل است. عقل نظری، بهی غضب و شهوت تحت اشارهداشتنِ قوهی عدالت نیز در نگهاعتدال قوه

ی  ی احکام و اشارات عقل است و دو قوهی مجری و امضاکنندهمنزلهی عدل که قدرت تامه است، بهناصح است و قوه

  رود یمسگ و اسب برای صیاد هستند که انتظار  چونهم، شودیمغضب و شهوت که حکم و اشارات عقل در آنها جاری 

(. این  119-9/121:  1382در حرکت و سکون و قبض و بسط و اخذ و ترک، مطیع و منقادِ حکم صیاد باشند )ملاصدرا، 

ی شوقیه در عشق سخن گفته است و قوای شهوی و غضبی را ذیل  ی ملاصدرا که از نقش قوههانوشتهبخش از نکات و  

 حاکی از ماهیتِ گرایشیِ عواطف انسانی است. ، دهد یمآن شرح 

  ها دافعهو    هاکششتحلیلِ نگارندگان در این بخش این است که ملاصدرا عواطف را از جنس امور ملایم و منافر طبع و  

 چون هم. او در بحث از کیفیات نفسانی  کندیمی و مدیریت عواطف تأکید  ریگشکلی شوقیه در  و بر نقش قوه  داند یم

در بحث از عشق که از مصادیقِ عواطف انسانی هستند، بر   نیهمچنفرح، غم، شهوت، غضب، فزع، حزن، همّ و خجالت و 

ی  که زیرمجموعه -ی انسان و شهوت و غضب او ی شوقیهو آنها را ذیل قوه  گذاردیمی نفس انسانی صحه  دافعه و جاذبه

ر ارتباط با قوای  استنباط کرد که از دیدگاه ملاصدرا، عواطف د  توانیم . از این مبانی  دهد یمقرار    -ی شوقیه هستندقوه

. بنابراین یک رکن مهمِ عواطف انسانی،  شوندیمی شوقیه تولید و مدیریت  ویژه قوهی انسانی و بهتحریکیِ نفس ناطقه

ی عواطف دهندهلیتشکی نفس انسانی است. البته رکن گرایشی، تنها رکن  هاکیتحرو    ها شیگرای شوقیه و  مربوط به قوه

 . میپردازیم نیست و عواطف، ماهیت شناختی و ادراکی نیز دارند که در بخش بعدی بدان 

 ی انسانی ی عواطف با قوای ادراکی نفس ناطقهرابطه
 حاصلِ   ادراکات،  این.  الم هستند  و  لذت  همان  که  دارند  وجود  برخی ادراکات  شناختِ محض،  بر  علاوه  است  ملاصدرا معتقد

 را   ادراکِ محض   دلیل،  به همین  ( و 212-4/213:  1383اند )ملاصدرا،  نفس  با  ها دهیپد  ملایمتِ عدمِ  یا   ملایمت  شناساییِ 

اند که وقتی  ی شناختیِ محض نیستند، بلکه نوعی لذت یا المعبارتی، این قبیل ادراکات، گزارهبه.  کنندیم  منتهی  عمل  به

به آن امرِ  شودیمکه باعث   کندیمفرد، امری را موافق یا مخالفِ طبع خود تشخیص داد، به یک نوع شناخت دست پیدا 

موافقِ طبع، گرایش و شوق پیدا کند و یا اگر آن امر، مخالفِ طبع باشد، تنفر و دافعه ایجاد کند. حالاتِ عاطفی از این  

هستند و    نظر  و  واسطِ عمل  عواطف  پس  الم،  نوعی  یا  هستند  لذت  یا نوعی  عاطفی،  اساس، حالات قبیل هستند. براین

الألم هو إدراک و نیل لوصول ما هو عند المدرک آفة  : »سدینویم . بوعلی سینا  شوندیمشناخت و عمل محسوب    نِیمابیف حالتی  

(. از منظر او، الم عبارت از ادراک است. وقتی مدرِک به چیزی نائل شود که آن را آفت و شر 343:  1381سینا،  « )ابنو شرّ

. ملاصدرا نیز در کتاب شودیم ، دچار الم  کندیم، در اثر پیوند و اتصالی که با صورتِ ادراکیِ آن چیز برقرار  دانستیم

أنّ اللذات تابعة للإدراکات، و الإنسان جامع لجملة من القوی و الغرائز، و لکلّ قوّة و غریزة لذّة، و لذّتها فی نیلها  : »سدینویم  تفسیر القرآن

(. او لذات و  7/40:  1366« )ملاصدرا،  و ألم کلّ منها فی فقد ما یناسبها...ها الذی خلقت له، و ألمها فی فقدان ذلک عنهاعلمقتضی طب
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  عملاً ؛ یعنی اگر ادراکی اتفاق نیفتد و نفسِ انسان با آن صورتِ ادراکی اتحاد و اتصال نیابد،  داند یم آلام را تابع ادراکات  

ی، لذت و المِ مخصوص به خود را دارد؛ لذتِ آن عبارت از رسیدن به مقتضای ازهیغر. هر قوه و  شودینملذت و الم محقق  

نیز همین مشی را دارد و الم را ضدِکمال    الأسفارطبع و الم، عبارت از شرایطِ فقدانِ مقتضای طبع است. ملاصدرا در کتاب  

که لذت، عبارت از نفسِ ادراکِ ملایم و الم، عبارت از نفسِ    داند یمو این مطلب را برهانی    کند یم خاصِ مدرِک معرفی  

، از تعبیر »ادراک منافر« برای تعریف الم استفاده  المبدأ و المعاد(. او در کتاب  4/216:  1383ادراک منافی است )ملاصدرا،  

رو تأکید  کند. ازاینلذت است و نه الم تقسیم می نه    چهنآکه آن را به لذت، الم، و    داندیم و ادراک را اسم عامی    کند یم

ی اگزاره ( وجدان آدمی نیز چنین 148که الم عینِ ادراکِ منافر است و نه صفتی تابع و رهاوردِ ادراک )ملاصدرا:  کند یم

نیست    طورنیاو    شودیمکه نفسِ ادراکِ یک امری که طبع ما از آن تنفر دارد یا نافیِ آن است، الم نامیده    کند یم  د ییتأ را  

(. شاهد  176-178: 1399العابدین و دیگران، )زین م ینامیمکه الم محصول این ادراک باشد، بلکه خودِ این ادراک را الم 

  کند یمی عقلی، وهمی، خیالی و حسی تقسیم  ی مدرکه به چهار دسته، ملاصدرا لذت و الم را به حسب قوهنکهیادیگر  

که ادراکِ عقلی، وهمی، خیالی و حسی داریم، لذت و المِ عقلی، وهمی، خیالی   طورهمانا (؛ لذ4/230: 1383)ملاصدرا، 

و حسی نیز خواهیم داشت و چهار دسته لذت و الم منطبق با چهار دسته ادراک دانسته شده است. پس عواطف، ماهیت  

 گیرند. شناختی دارند و ترس، اندوه، فزع، عشق و ... از ارتباط شناختی در فاعل شناسا نشأت می 

که بیان شد، ماهیتی    گونههمانو لذت و الم نیز    شوندیمعواطف ماهیتی شناختی دارند، چون ذیل لذت و الم تعریف  

ازاین ... در معنای خود،    چونهمرو عواطفی  ادراکی دارند.  و  فزع، حزن، همّ، خجالت، عشق  فرح، غم، شهوت، غضب، 

ی فرح و شادی، امری  در عاطفه  مثلاًهستند.    ها المو    هالذتو جزو    کنندیمموافقت و یا منافرت از مقتضای طبع را حمل  

که با این امر، منفعتی کسب خواهد کرد یا ضرری  ابد ی یمو فرد، به این شناخت دست   دهد یم موافق با طبع انسانی رخ 

. پس عواطف نوعی لذت و الم است که ماهیت ادراکی  کندیمرا دفع خواهد کرد و این شناخت است که او را به لذت نائل  

 بودنِ آنهاست.و شناختی دارد و یکی از ارکان ماهیتِ عواطف انسانی، شناختی و ادراکی

تا اینجا تحلیلِ نگارندگان این است که دو رکن مهم در ماهیتِ عواطف انسانی، دو رکنِ گرایشی و شناختی آنها است و  

ی نفس  که هر قوه  دیآیم، اما اکنون این پرسش پیش  اندشدهصورت توأمان تشکیل  عواطف انسانی از این دو رکن به

انسانی یک وظیفه و فعلِ مخصوص به خود را بر عهده دارد و هر کدام جنسِ مخصوص به خود را دارد. پس در این  

را شکل   انسانی  با هم ترکیب شده، ماهیت عواطف  گرایشی و شناختی  این  دهند یمصورت، چگونه دو رکن متمایزِ  ؟ 

؟ تعامل و اتصال بین قوای ادراکی و تحریکی به چه نحوی صورت  ردیگیمترکیب به چه نحوی و با چه سازوکاری شکل  

 ؟ در ادامه به تحلیل این مهم خواهیم پرداخت.ردیگیم

 ی عواطف انسانی ریگشکل چارچوب تعامل قوای ادراکی و تحریکی در 
  متأثر ی انسانی  ، دارای ماهیت شناختی هستند و ازدیگرسو، از قوای تحریکیِ نفس ناطقهسوکبیان شد که عواطف از ی

که در این صورت، سازوکار اتصال و ارتباط بین دو   شودی مو ماهیتی گرایشی دارند. اکنون این پرسش مطرح    شوندیم

رابطه و  انسانی  نفس  قوای  از  تحلیلی  باید  پرسش،  این  به  پاسخ  در  است؟  نحوی  چه  به  تحریک  و  ادراک  ی ساحت 

ی آنها با هم ارائه کرد. جایگاه عقل عملی در حکمت متعالیه و قوایی که مخدومِ آن هستند، در این تحلیل  مراتبسلسله 

از منظر ملاصدرا و بسیاری از فیلسوفان، عقل نظری با اتصال به مفارقات به دریافت    نکهیانقش بسزایی دارد؛ توضیح  

قوای نفسانی، مخدومِ قوای   مراتبسلسله(. عقل عملی نیز در  8/148:  1398)ملاصدرا،    پردازدیم حقایق از مبادی عالیه  
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ی وهم است و این به سبب موقعیت  و تقریر صدرالمتألهین، عقل عملی مخدومِ قوه  نایسابنمادون خود است و بنا بر شرح  

ق:    1403« )طوسی،  و عنه )=عن الوهم( تصدر اکثر الافعال الحیوانیهافعال انسانی است: »  شترِیبی وهم در صدورِ  انحصاری قوه

سینا رئیسِ حاکم در  ی وهم به تعبیر ابنو قوه ردیگیم ی وهم را در انجام افعال به کار (. بنابراین، عقل عملی قوه 2/345

ی  ی ذاکره، حافظه و قوهی دیگری )مانند قوهمراتب، هر قوهاین سلسله(. براساس  2/148ق:    1405سینا،  حیوان است )ابن

ی حافظه و  ی وهم با قوهنیز قرار دارد. قوه  ی وهم است، در استخدام عقل عملینوعی در استخدام قوهمتخیله( که به

معنی جزئی«، و با قوه ارتباط دارد  ذاکره در »نگهداری و یادآوریِ  ی متخیله در »تصرفات گوناگون در معانی جزئی« 

 (.  8/149: 1398)ملاصدرا، 

 است: قوای تحریکی و قوای ادراکی که به توضیح هر یک از آنها خواهیم پرداخت: قوهی متخیله، خودش مخدوم دو  قوه

سینا، کارش  ی ابنی شوقیه« )نزوعیه( نام دارد و به گفته، »قوهردیگیمی متخیله دستور  ی تحریکی که از قوهالف. قوه

است. » تحریک  به  التحریکانگیزش  علی  )ابنتبعثها  زیرمجموعه342:  1379سینا،  «  و غضب  آن محسوب ( و شهوت  ی 

ادراکی بهی اهمیت قوه. دربارهشوندیم ی  تنهایی )بدون وساطت یا دخالت قوهی تحریکی همین بس که قوای خادمِ 

ی ادراکی )خواه احساس، تخیل یا تروی(  نزوعیه( ممکن نیست به انجام خدمت موردانتظار از آنها توفیق یابند؛ لذا قوه

، همراه شود. وقتی گفته شودیماحساس یا تخیل    آنچهفقط وقتی در انجام »کار« کافی است که با نوعی »تشویق« به  

قوهی شوقیه: »قوهشودیم نزوعیه« دو  این است که قوهی  استخدام دارد، معنایش  را در  ی شوقیه ی شهوت و غضب 

ی محرک در تخیل(، قوه عنهامهروب علمی )ارتسام صورت مطلوب یا  مبدأی انگیزشی« است که پس از حصول افه یوظ»

ی که ممکن است در تخیلِ حیوان ارتسام یابد،  یهاصورت (. از تنوع  58:  1386سینا،  )ابن   داردیوام فاعل را به تحریک  

 ی شوقیه، تابعی از نوعِ صورتِ مرتسم است.ی انگیزشی« در قوهنتیجه گرفت که »وظیفه توانیمدرستی به

ی خیالیه« نام دارد. متخیله در تصرفاتش )انواعی از ترکیب و  ی متخیله است، »قوهی ادراکی که در استخدام قوهب. قوه

به مواد خام دارد که بخش   نیاز  را قوهاعمدهتفصیل(  ی  ی قوه. حس مشترک، زیرمجموعهکند یم   نیتأمی خیالیه  ی 

ی قوای نوعی به همهحس مشترک به  کندیم. صدرالمتألهین ادعا شودیممحسوب    گانهپنجخیالیه است و مجمع حواس  

 (.  8/149: 1398« )ملاصدرا، الحس المشترک یخدم جمیع هذه القوی: »رساندیمنفسانی خدمت 

ابننکهیا  تری لیتفصتوضیح   نحوه،  استخدام قوهسینا  را که در  نفسانی  از قوای   گونهنیا،  اندوهمی  ی عملکرد آن گروه 

 ی بعد از خود و قوایی قبل از خود است. مقصود وی به ترتیب از این قرار است:اقوهی وهم، مخدوم  که قوه  دهد یمتوضیح  

که    شودیمی وهم« شمرده  ی ذاکره است. ذاکره به این سبب »بعد از قوهی وهم« قوهی بعد از قوه اقوهالف. مقصود از »

  شوندیمی »نگهداری«  اگونهی ذاکره، بدون هیچ تصرفی بهی وهم )معانی جزئی( در قوهمدرکَات حاصل از فعالیت قوه

ی  ، قوهدهد یمی« و »امکان دسترسی دوباره« رخ  سازرهیذخادراکی« و سپس »؛ چون ابتدا »فعالیت  اندیابی بازکه قابل

ی حافظ معانیِ جزئی، بنا به توضیح یادشده، هم به لحاظ عملکردش در ی وهم است. البته قوهی »بعد از« قوهاقوهذاکره 

 ی وهم است.« در استخدام قوه شدهرهیذخی معانی جزئی« و هم به لحاظ عملکردش در »بازیابی معانی  سازره یذخ»

ی  ی قوای حیوانیِ دیگر، »قبل از« قوه ی قوای دیگرِ حیوانی است. همهی وهم«، همهب. مقصود از »قوایی قبل از قوه

  -در ادراک، در ذخیره و در تصرف در معانی جزئی   -ی وهم نوعی در استخدام قوهو بنابراین همگی به  ند یآیموهم پدید  

 هستند.

ی وهم، یادآوری معانی جزئی است. در  ی ذاکره در کمک به قوهی قوهی ذاکره است. وظیفهی وهم مخدوم قوهپس قوه
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ی »امکان یادآوری  ی در ادراک، حفظ معانی بدون تصرف در آنهاست که از جنبههانیمع، کار یکی از  ترقیدقتوضیح  

ی  که به لحاظ مرتبه، پس از قوه  اند ییقوای  مخدوم همه. حافظه و متخیله نیز  شودیم ی ذاکره خوانده  معانی« گاه قوه

 : اندافتهی وهم ظهور ی، و از نظر زمانی زودتر از قوهاند وهم

ی« و »بازیابیِ« معانی جزئی  سازرهیذخی حافظه«، از قوای نفسانیِ معین در ادراک است که کارش، به دو لحاظ »»قوه

 ی حافظه نیز هستند.نوعی در خدمت اهداف قوهی وهم به)البته بدون تصرف در آنها( است؛ قوای مادون قوه

نوعی در استخدام خود دارند  ی حافظه و متخیله، هر یک از قوای مادونِ وهم را بهصدرالمتألهین بر آن است که دو قوه

 (.  8/149: 1398؛ ملاصدرا، 560-33/561: 1400)جوادی آملی، 

ی وهم هم قوای ذاکره،  . قوهردیگیمی وهم را به کار  در این جانماییِ قوای انسانی و ارتباط آنها با یکدیگر، عقل عملی قوه 

ی  ی متخیله )متفکره( نیز دو دسته قوای تحریکی )شوقیه یا نزوعیه( و ادراکی )قوهحافظه و متخیله را در اختیار دارد. قوه

ی ادراکیِ خیالیه ی تحریکیِ شوقیه و حس مشترک، ذیل قوهمدیریتِ خود دارد. شهوت و غضب ذیل قوهخیالیه( را تحت

 . شوندیمقرار دارند و از این طریق به خدمت گرفته 

مدعی شد که عواطف، واسط عمل و نظر هستند و آنچه دو رکن ادراکی و تحریکی عواطف را به هم    توانیماساس،  براین

ی تحریکی  ی دو قوهواسطه، عقل عملی است که این کار را بهکند یم و عواطف را در نفس انسانی مدیریت    زندیم پیوند  

 : کشد یممراتب را به تصویر جدول زیر، این سلسله. دهد یمی شوقیه )نزوعیه( و خیالیه انجام و ادراکی یعنی قوه

 ی وهم قوه عقل عملی

 ی ذاکره قوه
 

 ی حافظه قوه

  لهیمتخی  قوه

 متفکره( )

 ی تحریکیِ شوقیه یا نزوعیه قوه
 شهوت 

 ی فاعله قوه
 غضب 

 گانهپنج حواس   حس مشترک  ی ادراکیِ خیالیه قوه

مراتب، نقشی اساسی و کلیدی را بر عهده دارد که محصولات دو دسته قوای ادراکی و تحریکی  ی متخیله در این سلسلهقوه

ی متخیله در هر ی وجودیِ قوه، لذا متناسب با مرتبهبردیمو از آنها بهره    کند یم)شوقیه و خیالیه( را تلفیق و ترکیب  

متصرفه« است که   یهمان »قوه یبه اعتبار له«یمتخ  ی»قوه. پس شوندیمفرد، عواطفی متناسب با همان مرتبه ساخته 

به را    متصرفه  یوهم قوه  یقوه  ی در ادراک است و کارش حفظ ادراکات و تصرف در آنهاست. وقت  نیمع  ینفسان  یاز قوا

  رعقل آن را به کا  یقوه   یو وقت  شودیشناخته م  له«یمتخ  یباشد، به »قوه  یوانیدر قلمرو نفس ح  نیو بنابرا  ردیکار بگ

   شود. یده میمتفکره« نام یباشد، »قوه یدر قلمرو نفس انسان نیو بنابرا ردیگب

بنابراین، وی   مغایرند؛  از ذات،  بیرون  امری  به  بلکه  ندارند،  ذاتی  تغایر  عقلی  ادراک  و  وهمی  ادراکِ  منظر ملاصدرا،  از 

- 3/394: 1383« )ملاصدرا، ثلاثة العوالم  أن کما أنواع ثلاثة الإدراک فبالحقیقة: »دیگویمو  دهدیمرا به سه نوع تقلیل  هاادراک 

ی واهمه و  منحصرند؛ یعنی ملاصدرا قوه  جبروت  و   ملکوت  ملک،   یا   عقل   و   خیال   طبیعت،  عالم   سه  در   (، زیرا عوالم، 393

ی جدا از خیال و عقل نیست؛ یعنی واهمه همان  اقوهی واهمه،  که در نزد ما قوه  کندیمو اشاره    داند یم عاقله را یکی  

ی به امور جزئیِ حسی  ااضافهصورت خیالی و حسی است و مدرکات این قوه نیز همان معقولاتی هستند که  عقلِ مضاف به

ی مستقل و در عرض عاقله نیست،  اقوهی واهمه  (. به اعتقاد ملاصدرا قوه255-8/256:  1383و خیالی دارند )ملاصدرا،  

با قوه ، که  اندیعقل، در واقع همان ادراکات  شودیماست. ادراکاتی که به واهمه نسبت داده    ی عاقله متحدبلکه وجوداً 
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ما مفهوم کلی عداوت و محبت را توسط   مثلاً،  انددادهبه یک مصداق جزئی، کلیت خود را از دست    شدناضافه ی  واسطهبه

و سپس قیدی را بر آن افزوده، مفاهیمی نظیر »عداوت زید« و »محبت عمرو« را که مفاهیمی    م یکنیمعاقله دریافت  

صورت مقید ی عاقله است که مدرکات کلی خود را بهی واهمه همان قوه. پس قوهمی آوریمخاص و مقیدند، به دست  

و سپس به مفهومی مانند زید، که در خیال وجود    شودیممفهوم »انسان« توسط عاقله درک    المثلیفیا    کندیمدرک  

ی واهمه حقیقتی مستقل از عاقله ندارد  . پس قوهدیآیمو در نتیجه مفهوم »انسانیتِ زید« به دست    گرددیم دارد، اضافه  

و مدرکات آنها نیز مدرکات    گردندیبازم(. در این بیان، قوای چهارگانه به سه قوه  414-8/415:  1393)مصباح یزدی،  

ی، خیالی و عقلی است؛ یعنی مدرکات وهمی امری جدا از مدرکات عقلی و خیالی نیست. صدرالمتألهین ی حسگانهسه 

، زیرا عوالم، در سه عالم طبیعت، خیال و عقل یا ملک، ملکوت و  داند یم تثلیث قوا و مدرکات را با تثلیث عوالم همراه  

 جبروت منحصرند.

ی ی واهمه متناسب با مرتبهبه نحو دیگری نیز تعبیر کرد؛ در این تعبیر قوه  توانیمی عاقله با واهمه را  ی بین قوههماننیا

ی او جز عقل نیست و  ی وجودیِ عقلی ارتقا پیدا کند، واهمه. اگر فرد بتواند به مرتبهشودیموجودی هر فردی تعریف  

ی اکثر مردم، نتوانیم از مرتبه   همچوناست، اما اگر    شده شیپالایک برساخت عقلانی و    شودیمی نیز که ساخته  اعاطفه

وجود محصور شویم، قوه ی خیال متوقف خواهد شد و  ی واهمه در مرتبهحس و خیال فراتر برویم و در مراتب دانیِ 

عواطف او نیز با ترکیب مبادی و مواد ادراکی و تحریکی که در خیال نقش بسته است، عواطفی سطحی و مشوب به اوهام  

 خواهد بود.

خیال از نظر . داندینمی برای حفظ صور اقوه صرفاًالبته این تبیین، مبتنی بر خوانش صدرایی از خیال است که خیال را 

یک قوه در میان سایر قوای انسانی نیست، بلکه یک ساحت نفسانی است.   صرفاًو  خاص است یهاییملاصدرا دارای توانا

ی عواطف، ریگشکل، در  کندینمی انفعالی محسوب  یک قوه   صرفاً فردی که ملاصدرا دارد و آن را  خیال با خوانش منحصربه

  ، خود  خیالیِ  یدر مرتبه  ساحت خیال، نفس با کمک    ی آن این است کههاییتوانا  جمله  و از  کند یم نقش اساسی ایفا  

نیست، بلکه این تأثرات،    ی تأثرات حسیمنفعل و پذیرنده  صرفاً از نظر ملاصدرا نفس    .کند یصور خیالی را ابداع و خلق م

که هر فعلی به فاعل ایجادی خویش قائم است، این صور ذهنی نیز   طورهمان.  کندیم نفس را مستعد خلق صور ذهنی  

  الأشیاء   صور  إیجاد  علی  -  اقتدار   لها  یکون  بحیث  الإنسانیة  النفس  قدخلق   تعالی   الله  أنبه نفس انسان قیام دارند و به وجود او موجودند: »

از صور ذهنی که    صرفاً(. نفس انسانی  1/314:  1397« )ملاصدرا، السطوة  و  القدرة   عالم   و   الملکوت سنخ  من   لأنها  -المادیة   و   المجردة

ی ادراک  رو نفس در مرتبه؛ ازاینسازدیمرا    هاصورت ، بلکه خودش فعال است و  شودینم، منفعل  شودیم برایش ایجاد  

ی  هاصورت ی حقیقت ابصار که آن را اختراع  (. ابتکار ملاصدرا درباره1/353:  1397حسی و خیالی، فاعل است )ملاصدرا،  

ی ایجاد صور مقداری بدون مشارکت  ( و نیز تحلیل او درباره216-8/224:  1398)ملاصدرا،    داندیمخیالی توسط نفس  

:  1363؛  3/561:  1383ی خیال )ملاصدرا،  تجرد قوه( و همچنین ابتکار او در اثبات  269-9/270:  1382ماده )ملاصدرا،  

( همگی  518:  1363( و نقش این قوه در دریافت وحی توسط نبی )ملاصدرا،  237-238:  1341؛  3/172:  1366؛  140

ی  بودگفعالاستنباط کرد که این  توانیمی ملاصدرا است. پس منفعل( خیال در اندیشه صرفاً حاکی از نقش فعال )و نه 

ی از ذخایر  مندبهرهی بر عهده دارد و کلک خیال انسان با سفر به اطراف و اکناف و با  اژهیو در عواطف انسانی نیز نقش  

یی نوپدید را در  هاشیگراکه عواطفی جدید و    گماردیمی انسانی، به ایجاد تصاویری جدید همت  حس مشترک و حافظه

توسط ساحت خیال انسان، بخشی از شخصیت   شدهبرساخته  ، این عواطفِکهینا  ترمهمو    ندینمایم شخصیت او ایجاد  
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ی مرتبه وجودیِ نفس در  یک فعل نفسانی نیستند، بلکه سازنده  صرفاً؛ چراکه در این تلقی، عواطف  گردندیموجودی او  

 . شوندیمحرکت اشتدادی وجودی محسوب 

ی ادراک به حسی،  گانهدر این خوانش، خیال یک نشئه و ساحت نفسانی است که متناظر با ادراکِ خیالی در تقسیم سه

یِ عوالم به سه عالم حسی، خیالی و عقلی  بندمیتقسمتناظر با عالم خیال منفصل در    نیچنمهخیالی و عقلی است و  

ی ادراکی نیست؛ بلکه یک ساحت نفسانی  یک قوه  صرفاًی خیال  است. در این نگرش وجودی به خیال، ساحت و نشئه

 عاطفه بسازد.   تواندیماست و 

ی مهم شخصیت انسانی است که از هاساحتی گفت که عواطف یکی از  بندجمع در    توانیمبیان شد،    آنچهبر اساس  

ی ما  هاعاطفهاثبات است که  دارای ماهیت ادراکی و شناختی است. ماهیت شناختی عواطف از این طریق قابل  سوکی

.  شوندیمیی هستند که از مواجهه با یک امر موافق و یا منافرِ طبع ایجاد  هاحالتمبتنی بر لذت و الم هستند. عواطف،  

، در حقیقت شودیمیا فزع )وحشت( در ما ایجاد و برجسته    ی خوفو عاطفه  میترسیم ی  ادهی پدعنوان مثال وقتی از  به

که سبب ایجاد این عاطفه در نفس ما شده و المی را در ما ایجاد کرده است. وقتی    می اشدهرو  با یک امر منافر طبع روبه

که این الم، ناشی از نوعی ادراک است که در اثرِ آن پدیده ایجاد    م یرسیم، به این نتیجه  میکنیم این پدیده را تحلیل  

ی که من در اثر حمله  د یآیمر ما پدید  ، این ادراک دمیشویمعنوان مثال وقتی با یک حیوان درنده مواجه شده است. به

. این الم و حالتِ شناختی که در پسِ آن  شودیماین حیوان آسیب خواهم دید و این ادراک، منجر به یک الم در من  

به نقل از ملاصدرا بیان کردیم، باعث    ترشیپ ی ترس را در من ایجاد خواهد کرد و بنا به تعریف فزع که  وجود دارد، عاطفه

،  شودیم عنوان مثال، خبر خوشی به ما داده و به افتدیمخواهد شد یا وقتی امر موافق طبعی اتفاق   حرکتِ روح به درون

که ناشی از یک ادراک و شناخت نسبت به منفعتی است که موافق طبع ماست و قرار است به   گرددیملذتی در ما ایجاد  

؛ لذا عاطفه در نهایت، ناشی از یک عامل ادراکی است شودیم ی فرح و شادی در ما ایجاد  ما برسد. در این حالت، عاطفه

ارکان در تحلیل چیستی عواطف، رکن ادراکی و شناختیِ آن است. از دیگر سو، عواطف انسانی رکنی   نیترمهمو یکی از 

  ها شیگراعبارتی، این  ؛ بهشودیم  نیتأمی شوقیه و قوای غضب و شهوت  گرایشی و تحریکی نیز دارند که از طریق قوه

 . سازند یمهستند که عاطفه را 

گفت توجیه این دوگانگی، از    توانیمتبیین است و  مراتب قوای نفس انسانی قابلتوجیه این دوگانگی براساس سلسله

ی متفاوتِ ادراکی و گرایشی را ذیل خود داشته باشد؛ چراکه است که خود، دو نوع قوه  ریپذ امکان ی از نفس  اقوهطریق آن  

قوه   است. در سلسلهافهیوظهر  توجیه  و  تبیین  نیازمند  این دوگانگی  و  دارد  عهده  بر  را  به خود  قوا که ی مختص  ی 

عواطف انسانی دانست؛ چراکه   دارِعهده  توانیمو حکمت متعالیه قرار دارد، عقل عملی را    مشاءی  موردپذیرش فلاسفه

طرفی قوای حافظه و  ی وهم از . قوهکندیمی وهم را ذیل خود دارد که آن هم قوای مختلفی را مدیریت عقل عملی، قوه

ی متخیله، و ادراکات باطنی دسترسی پیدا کند و ازدیگرسو، از طریق قوه  هاصورت به    تواندیمذاکره را در اختیار دارد و  

ی شوقیه یا نزوعیه، از طریق قوای شهوی و غضبی،  ی تحریکی و ادراکیِ شوقیه و خیالیه متصل است، لذا قوهبه دو قوه

 تحریک و انگیزش عواطف را بر عهده دارند. 

ی قوه صور و ادراکات را دریافت کند و به واسطه  تواندیماز طریق حس مشترک    گانهپنجخیال با دسترسی به حواس  

را نیز بازیابی و فراخوانی کرده و صور و ادراکاتی جدید را ایجاد کند. خیال با سفر به    شده رهیذخوهم، صور و ادراکات  

قرار دهد و عواطفی    ریتأثی اطراف خود، این امکان را دارد که عواطف ما را مبتنی بر ایجاد این صور جدید، تحتهان یسرزم
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عنوان جایگاه مدیریت  ی این مراحل، عقل عملی بهجدید بسازد و یا عواطف موجود را تقویت یا تضعیف کند. در همه 

ی هر یک از این قوا بر هر فرد مبتنی بر غلبه  نوعستیزو    کندیمی این قوا را در اختیار داشته و راهبری  عواطف، همه

ی خیال ی شهویه در او غالب باشد، قوه؛ لذا فردی که قوهسازندیمسایر قوا، شکل گرفته و مبتنی بر آن، عواطف او را نیز  

ی غالب باشد، عواطفی متناسب ی غضبیه در او قوهو کسی که قوه  کندیماو نیز عواطفی متناسب با این رویکرد را ایجاد 

 با این شرایط را خواهد داشت. 

 ی ریگجهینت
تحلیلِ نگارندگان این است که عواطف انسانی دارای دو رکن شناختی و گرایشی )تحریکی( هستند که با مدیریت عقل  

-ذاکره، حافظه، شهویه، غضبیه، خیالیه ساخته  چونهمی وهم  ی وهم از طریق قوای زیرمجموعهعملی و با وساطت قوه

عواطفی متناسب با این وضعیت را    تواندیمی عقل عملی،  . تربیت هر کدام از این قوای زیرمجموعهشوندیموپرداخته  

کند    ترزلال عواطف او را    تواندیم ی گرایشی و ادراکی انسان،  هاساحتبرای فرد ایجاد کند. پالایش و صفای هر کدام از  

 . دهدیمقرار  ریتأثی فرد را تحتهاشیگراصورت متقابل، باورها و  و تنزیه عواطف نیز به

ی  ی وهم مدیریت این قوا را ذیل عقل عملی برعهده دارد و جدا از قوهملاصدرا از قوای نفسانی دارد، قوهدر خوانشی که 

ی واهمه غیر از ساحت خیال عاقله نیست. اگر خیال را یک ساحت نفسانی بدانیم، باید بگوییم که در این صورت، قوه

ی خیالی  اواهمهو    کندیمی واهمه در همان رتبه و درجه تجلی پیدا  ی که نفس انسانی دارد، قوهامرتبهنیست و مبتنی بر  

و دو رکنِ گرایشی   پردازدیم ، به خلق و پرورش و مدیریت عواطف  اشی وجودی  که متناسب با مرتبه گردد یمو یا عقلی 

ر آن قرار دارد، ی که دامرتبههای نفس در  و به ترکیب صور و معانی و ادراکات و گرایش  کندیمو ادراکی عواطف را خلق  

ی وفات  ی بسیاری از مردم تا لحظهرو واجدِ اهمیت مضاعف است که واقعیت این است که دسته. این نکته ازاینپردازدیم

رو گرچه تربیت عقلانی آحاد  ی عقلی دست یازند و ازاینی خیالی صعود کنند و به مرتبهاز مرتبه و درجه  توانندینم

صورت حداکثری که این هدف بهی عقلی واجد اهمیت است، اما ازآنجاجامعه برای عبور از این گذرگاه و نیل به مرتبه

واهمهقابل مدیریت  و  خیال  ساحت  تربیت  نیست،  برخوردار  دستیابی  چندبرابری  اهمیت  از  خیالی  چراکه شودیمی   ،

ی عقلانی است که بیان کردیم. از دیدگاه ملاصدرا، واهمه  ی عقلانی و کسب واهمهی برای نیل به مرتبهامقدمه خودش  

ی  ویژه فضای مجازی به صورت مستقیم واهمه ی و بهارسانهبسیاری از ابزارهای ارتباطی و    نکهیاغیر از عاقله نیست. مضاف  

ی عواطف  و ادراکاتی که در این مرتبه سازنده  ها شیگراو    دهد یمانسان را در ساحت خیالی موردتوجه و تخاطب قرار  

و بنابر خوانش صدرایی از خیال که    شودیمدر این فضا بر او عرضه    مکرراًی است که  ا یمعانفرد هستند، ناشی از صور و  

ی ورودی و  هاداده. هر فرد بر اساس این  دهدیمی شخصیتی او را تشکیل  بیان شد، بخشی از وجود او و شاکله  ترقبل

و    هاادراکمرتبط و منسجمِ صور، معانی،  هم ، با یک نظام بهکندیمضای مجازی دریافت  ی که از طریق فایمعانصور و  

ی فرد مبتنی بر این مواد، به ترکیب  ی واهمهو قوه سازند یمعواطف او را  هاهمانکه  شود یمی نفسانی مواجه هاشیگرا

ای که در آن قرار  ی خیالی یا عقلیبنا به مرتبهی فرد  ی واهمه. در این خوانش، قوهپردازدیمو خلق و مدیریت عواطف  

 را خواهد ساخت و آنها را مدیریت خواهد کرد و پرورش خواهد داد.   ها عاطفهدارد، عمل خواهد کرد و  

 ی سپاسگزار
 .است  نشده   افتیدری  مال  کمک  ،ی نهاد  ا ی  سازمان  چی ه  از  و  شده  نگاشته  سندگانینو  توسط  مستقل،  صورتبه  پژوهشاین  
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