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 هچكید

)ن اب پا  732ـ  808خلدون  عنوان  به  عیه ق(،  علم  ففرگذار  عنوان  به  اغلب    یخ، تار  یلسوف ان، 
تمدن   شناسجامعه حال  شناسو  در  است،  شده  حوزه   ی معروف  در    ز ا   ی متعدد  یهاکه 

ارزنده   یهانش دا به پژوهش پرداخته و آثار  به    یاعصر خود    ، ه استگذاشت   یادگاراز خود 
فلسف  یکی آنها  ک   فانعر  ۀ از  اتاه  است  در  است.  نشده  توجه  آن  به    یدگاه دمقاله    ینکنون 

  های یافت درو    عرفان  یشناساصالت و معرفتو    شودیم  واکاویحوزه    یناو در ا  یاختصاص
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  می وث علبه بسیاری از مباح   ،خلدون با مشاغل متعدد حکومتی و تدریس در دانشگاه الأزهرابن 
اند. در آثار در فلسفۀ تاریخ هم گفتهینی عصر خود احاطه داشت و برخی او را محقق  سیاسی و د

است که    شفا السائل لتهذیب المسائلیکی در کتاب    ، است  صاص دادهاختفان  اثر به عر  دو  ، خود

استعرفان  عمومی  مطالب   بیان کرده  دیگر    و  را  نیزآدر  دیگ  شایان  ثار  است،  در ملاحظه  ری 
می  مقدمهتاب  ک عرفان  دربارۀ  خود  عقاید  به  می  وپردازد  که  آن  خاص از  دیدگاه  نوعی  توان 

نیز بتواابن   نی فا های عر را آموزه   شفا السائل اط نمود. اگر کتاب  نب ست ا   دربارۀ فلسفۀ عرفان  ن خلدون 
  مطالعۀ  ته ازتوان رسید. الببه فلسفۀ عرفان می  مقدمهدر کتاب    .(5  ص  ،1996  ،خلدونبن )ا  دوانخ

پی برد، با اینکه اغلب او را فیلسوفی مشائی   و نیزاتوان به گرایش عرفانی  و میهای عرفانی اآموزه

، اند و سرگرم مقامات رسمی و دولتی در نظر گرفته  شناسی تمدنشناس و جامعهیا محققی مورخ  
 . تده اسقیقت دانشمندی با حوزۀ مطالعاتی وسیع، متناسب با عصر خود بواما در ح 

کرده است و مرشد عرفانی خود را نیز    ای دارد که خود را سالک معرفیاشاره  ،مقدمهدر کتاب    
  . ( 985، ص2 ، ج1353، همو) خوانداو را از اولیای اندلس می خواند،میابومهدی عیسی بن زیات 

ازبخش هم گفته  ی  میهای  نقل  نیز  را  خود  شیخ  از  .کندین  صراحت  به  حال  عین  در  هیچ   او 

تا بتواند در مقامات دنیوی   ،دارددور میو خود را از سرزنش اهل زمانه به  کند  دفاع نمی  ایاخهش
و   علمی  داشتهو  که  جناح  تحقیقی  این  تعرض  دهندۀ بندی  از  نشان  او  آثار  بماند  امان  در  ها 

 . شوددیدگاه جالبی دربارۀ فلسفۀ عرفان نیز در آن ملاحظه می ست وگرایش عرفانی او
عمن  با    علم  گذار  بنیان  را  یا جامعهخلدون  امروزی شناس ران  علوم  اگفته  ی  اغلب  در  او  اما  ند، 

در   میان  آن  و در  است  ریاضی صاحبنظر  و  و طلسمات  تا فلاحت  منطق  از  و عرفان  عصر خود 

آید که تا کنون کمتر به این جنبه از شخصیت او یگاه خاص به شمار مدیدحب  هم صا  تصوف
از ویژگی. یک تاس  پرداخته شده نوشتهی  اکثریت  ابن خلدون در  این های  مقلد    هایش  است که 

کند و یک دانشمندان را به دو دسته تقسیم مینیز    العبرآید و در کتاب  نیست و مبتکر به شمار می
کند و خود از آن اندیشه ورزان و نو آوران دفاع می  داند و از گروه دوم یعنیگروه را مقلد می

 . دسته است
داند میها از تقلید  ۀ عصبیتگیرد که ریشۀ هم ۀ عصبیت او از همین دیدگاه سرچشمه میرینظ   

دوره  سه به  ن. در بررسی زندگی ابن خلدوشودمی های علمی انسان از آن ناشی که عقب ماندگی

ی  نی های سیاسی اوست و دورۀ دوم روزگار انزوا و گوشه نشفعالیت  دا دورۀت اند که اب هکردره  اشا
رسید که آورد. به نظر مییس روی میابن سلامه است و دورۀ سوم به تدر ۀ ف آثاری در قلعتألی  و
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مگرایش  او  در  عرفانی  استعداد های  طرفی  از  و  اوست  زندگی  دوم  دورۀ  به  را   ربوط  او  ذاتی 
و   اای زیب یار با هوش و پیشرو بوده است و حتی او را دارای چهرهبسکه    ه گرفتتوان نادیدنمی

عماد،)داننوشتهفصیح  لامی  ک ص1ج  ابن  اینکه  .(71،  کرده  با  نقد  را  او  عقاید  از  و برخی  اند 

و   شود وارد می  ها های خودش به بحثاند، در مجموع بسیار شجاع و با استدلالایرادهایی گرفته
 نماید.  ان را تکرار نمیهای دیگرز گفتههرگ

 
 پیشینه 

ت که  داشته اس  یطولان  یاپیشینهابن خلدون    یمحل زندگدر    و  قا یآفرعرفان و تصوف در شمال  

ا  یاری بس در  تصوف  به گسترش  مورخان  نموده  ن یاز  اذعان  بطوط   اند.منطقه  همابن  قرن   ن یه در 
 .(744، ص2 جابن بطوطه، ) داده استش خبر در مراک هیصوف یها کتاب س ی از تدر ،یهشتم قمر

عارفا  دهندیم  نشانها  گزارش احکه  به  داده  یبندیپا  ی اسلام  یشرع   مکان  نشان  و کامل  اند 
پا  یمتعدد  یهاتق یطر مهمدهکر  یگذار  هیرا  که  آنجا  تا  قبا  غی تبلعامل    ن یتراند.  در   لیاسلام 
هم  قایآفر برخادانسته  هی صوف   ن یرا  کدار  دهی عق   یند.  دند  اسلام  آفره  شمال    انهیصوف  ی رنگ  قایر 

البته  .(228، ص1ج  کوک،  زفژو)دارد  ۀ چند سد  خیتار  ۀو در هم  ستی ن   جایب  ییادعا  ن ی ا  که 
  یفرهنگ عمومو    دیعرفان و تصوف را در اغلب آداب و رسوم و عقا  ری تأث  توانیم  قایآفر  ری اخ

سرزم در  آفر  یهان ی مردم  آ  ییقایمختلف  در  هم  هنوز  نمود.  طرفدارتر  قایفرمشاهده    ن یپر 
  یاز احترام خاص   هیجانیو ت  ه،یشاذل  ه،ی ادرچون ق  ییهاقتیهستند و طر  صوفهمت  یاسلام  ی هاگروه 

 .ردم برخوردارندم ن یدر ب
های رد اندیشههایی به صورت کتاب و مقاله منتشر شده است، در موپژوهش ، برای فلسفۀ عرفان   

انجام گرفته است، اما تا کنون مفصل    یقات یحق ت  یعی و تمدنتمااج   هایدر حوزه  ابن خلدون نیز

  عرفان  ۀفلسف   در آمدی بر. کتاب  دون هیچ کوششی نشده استخلبن  ی اای عرفانه دربارۀ اندیشه
یثربی   یاز سید یحی  فلسفۀ عرفان  (،1393امام خمینی،    ۀشارات مؤسس ت از محمد فنایی اشکوری )ان 

قم:   کتاب  فلسف عرفان  (،  1394)بوستان  استیس .والتر  از  هو  خرمشاهی  بهاء   ۀترجم  ،ت.  الدین 
مش1395)سروش،   زمینها  هبکتاهورترین  (  این  مقالاتدر  و  »پ  اند  چون:  در متعددی  ژوهشی 

)مجل   ۀفلسف  گرجیان  مهدی  محمد  از  ام14/1388،  اتسقب   ۀعرفان«  است.  مفصل  که  در (  ا 

تحقیق  اندیشه خلدون  ابن  شهای  است،  فراوان  فلسفی    لدونخن  اب   کتابده  علامه  احمد  از 
کتاب 1399ی،  شناسفراروان  ارات تشان) خلد  (،  عون  ابن  طباطبایی  اجتماعیم  لوو  جواد  )نشر از 
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  ۀاز محمد عابد الجابری ترجم   اندیشه ابن خلدون عصبیت و دولت( و کتاب  1401د،  مینوی خر
ی نیز در مجلات  اند. مقالات متعدد( از آن جمله1399د فرادی اهوازی )نشر علمی فرهنگی،  احم

جام و  فلسفی  اجتماعی،  بشناس عهعلوم  این  در  منتشی  خلدون   .است  دهشر  اره  ابن  عرفان  دربارۀ 

و از فلسفۀ عرفان  از غشود که بهتر است از مبانی آن آبسیاری مشاهده می های پژوهش جای خالی 
 اخته شود. های اندیشۀ عرفانی او پرداو به دیگر بخش  از دیدگاه

 
 رفان ة عسفلف

فراگیر به ه نگاهی کلی و  ک   استی مضاف  هاهای علوم عقلی و نظری شامل فلسفهیکی از شاخه
خوورمع  موضو نظر  دارند،د  کرده  د  تقسیم  اصلی  بخش  دو  به  را  فلسفه  فلسفۀ  یعنی  یکی  اند، 

های اساسی  ش کنند و به پرسها مطالعه میبا نام فلسفه در دانشگاهمحض است که اغلب همین را  
کنون را در  یش از یونان تا پ از زرگفلاسفۀ بشود و عقاید ی و انسان پرداخته میرۀ هست ن درباانسا

بارای آثان  از  مطالعه میه  آنها  در    ،ندکن ر  بحثبخ اما  در  فلسفه  دوم  فلسفۀ  ش  به  هایی محدودتر 
پرداخته می پدید  یک چیز  است؟ چرا  از کجا شدا شده  آن  به چه  اس  آمدهشود که  ی سمتت؟ 

میپ کیش  چه  پرسش ارآییرود؟  و  دارد؟  ازهایی  نوع  هایی  فلسف  لب اغ  که   این  عنوان  ۀ تحت 

  فلسفۀاند.  های مضاف طرفدار پیدا کردهای این فلسفهزه در هر رشتهشود  امرویمضاف شناخته م
جمل از  میکه  آنهاست    ۀعرفان  آغاز  عرفان  به  بیرونی  نگاهی  ع با  ابزار  با  و  منطشود  و  به    ققل 

فه در اقدام میک و  به دم دیدۀ عرفان  این دانش  ربۀ  رفان ومطالعۀ تجع  هیتما  نبال کشفکند. 
هایی دارد و اینکه کشف و شهود تا چه اندازه توجیه منطقی ه ویژگیکه چ   نی استدینی و عرفا

 م است؟کدادارد و اینکه عرفان از کجا پیدا شده و به دنبال چه هدفی است و کارکردهای آن 
اشتلا     مؤلفهرزندههای  شناخت  و  عرفان  فلسفۀ  تعریف  در  صای  آن  استفتگر  ورتهای   ه 
بحث.  (5  ص   فضلی، ر.ک:  ) حالات  هایهمچنین  تحلیل  و  عرفان  ماهیت  شناخت  مورد  در  ی 

است   عارفان شده  ر  انجام  آن  اخلاقی  و  عقلی  بررسی  فلسو  حوزۀ  در  دادها  قرار  عرفان   اندفۀ 
یثربی،) بی   .(19ص  ر.ک:  بنگاه  مسائرونی  موضوع،ه  چیستی،  مس  لی چون:  و مبادی،  روش   ائل، 

فلسفۀ آن  ی لمعهر  یت  غا برای درک   ،بر این اساس  .(93  ص   اشکوری، فنایی  )  دانعلم گفته  را 
گرفته  ۀ تجرب بهره  آن  سنجش  برای  عقل  معیار  از  با او  اند  عرفانی  را  عارفان  و  عرفان  دعای 

خت حقیقت  اند تا در فلسفۀ عرفان به شنا دهکرتلاش  و    اندش کشیدهچال   ی به های منطق استدلال
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مسائل عرفان تا تطور و غایت آن تحلیلی   و روش و ساختار و  ا کنند و از موضوعت پیددس  فانعر
 عقلانی ارائه بدهند.

گفته    عرفان  فلسفۀ  این  دربارۀ  »در  گزارشدانش  اند:  آوری  نظارهگرد  و  عرفانی  ا های  ز گری 

ب   ور حمعقل    ی یعنی دانش  .(421صجیمز،  )« هاست رون بر آن گزارشبی  رفان ت علیا ه کاست که 
این  با  دارد.  خلد  نظر  ابن  این  دیدگاه  با  است  داشته  عرفان  به  بیرونی  نگاه  پردازیون  ها  نظریه 

خلدون ابن   .(69ص  اتو،)های عرفانی است« اند: »فلسفۀ عرفان بررسی پدیدار شناختی تجربهگفته
به چنین موف این   .ده استشداری  منهدا  رسیبر  ق  ابزار    ممقادر    اندیشمند  یعنی  با  یک فیلسوف و 

به پدیدۀ الوهیت تکیه دارد  عرفان  عقل  بر تجربۀ بشر از  با معیاری که  وکیلی، )  نگریسته و حتی 

تردید نشانۀ فۀ عرفان، بیالعۀ ابن خلدون دربارۀ فلساین مط  پردازد.له میئ نیز به مس  (201، ص2ج
عرفان  اهمی  دیدت  کهاز  است  بوده  او  حقیقت    گاه  و  عرفا  را  دین باطن  میدر  جستجو  کرده ن 

حکایت از این حقیقت دارد که عرفان در عصر او جایگاه خاصی در جهان اسلام ی  است. از طرف 
 خوانده است.های آن فرا میداشته است و اندیشمندان را به مطالعۀ ویژگی

  وجه ت   نابن خلدو  ۀمقدمه کتاب  بتدای قرن نوزدهم بز ان اان و مستشرقاشناسورخان و جامعهم   

ن خلدون بند که ااد و همگی اعتراف کردهها نوشتن حیت شردند و بر علم عمران و عصبنشان دا
ر ( اما د Sheikh, p140؛  151  ص  ی،صمد)« آورد های خود »ابتدا برهان عقلی میدر بیان اندیشه

معرفت به  تصوف  و  عرفان  گشناسحوزۀ  عرفانی  می  آیابدیرایش  تا  از  .  یکی  که    ابننجا 
ی تصوف است که  شناس در حقیقت معرفت دونخل ی ابنشناسمعرفت ،ان نوشته استشناسدونخل

ر قرار بلکه احوال عرفانی را معیا  ،داندتفاوت بین انسان و حیوان را تنها در معرفت و ادراک نمی

را یک صوفی کامدهد  می او  اینکه  ندانستهبا  دارن  اماد،  انل  اعتراف  ابن خلدونهمگی    به   د که 
 (. Ahmad, p74) ق فراوان داشته استوف اشتیاتص

المسائلرسالۀ      لتهذیب  السائل  ابن خلدون که در رساله  شفا  به خوبی  از  است،  در تصوف  ای 
.  (  4  ص؛ نصار،  Shehadi, P256)استش او به سوی عرفان و تصوف  نشان دهندۀ علاقه و گرای

ی مالکی متوالی قاض  ۀده است و همین که شش دوربو  یعتبه شر  پایبندر و  ینداد  البته او مسلمانی
( Rosenthal, p99)  حکایت از رعایت حدود شرعی در زندگی شخصی او دارد  شود، اهره میدر ق

البته اولویت    .پردازداشعری به دفاع از شرع میچنانکه در موارد فراوانی در مقام یک عالم سنی و  

او اولویت های واقع گرایانۀ عقلی برای  گرایش   غلبو ا ر شرعی نبوده است  و امو ی ابرانخست  
اندیشۀ او برجسته نبود   ی هااگر جنبه  دارد. دادند و هایی را به او نمیهرگز چنان شغل  شرعی در 
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نتیجه گیری نمود می مومی در شریعت داشته است و مورد قبول افکار عکه ظاهری موجه    توان 
قل منطقی  ی خود گرایش به علم و تع هار اندیشها دام  آن دوره بوده است  عصر و درنزد حاکمان

خود داشته است. در عین حال از صمیم قلب به عرفان و معنویت هم    های عصرسی دانش در برر

 ورزیده است. عشق می
به    را  نهاداند و آتوان در تفکرهای پیچیده چون فلسفۀ سیاسی میا ابن خلدون به صراحت فقها را ن

همواره  د اینکه  میقیابه  لیل  متوسل  میس  سرزنش  »کنشوند،  نظرد:  از  احکام  ایشان کلیۀ  یان 
رسد.... صاحب سیاست به مراعات امور خارج در ذهن است و به مرحلۀ منطقی شدن نمیهمواره  

، 1353ابن خلدون،  )« کند احتیاج داردپیوندد و از آن تبعیت میی که به آن میو احوال و کیفیات

خلدون  و صوفیه است، ابن  ن  اوت« که معرکۀ آرای فلاسفه و متکلمب نز»دربارۀ بحث ا  . (1146ص
ارائ  میتحلیلی  نمونه  دارد.  هماهنگی  تصوف  با  که  فلسفۀ    ۀدهد  از  حمایت  را   عرفانآشکار 

 (. Al.Azmeh, p59 )د و محققانی به آن اشاره دارندتوان در این دیدگاه او جستجو نمومی
می  ۀفسفل  یانمب     را  فکری  هپایدر  توان  عرفان  ماهای  کرد،  پیدا  خلدون  در ابن  اینکه  نند 

و تلاش میشناس تمعرف دارد  اعتقاد  نقل«  و  »عقل  به همگرایی  با هم  ی خود  را  دو  این  کند که 

فؤاد ) گیرد ت الهی« و نقش کسب فیض را نادیده نمیحال به »هدای  تلفیق و همراه نماید و در عین 
ی یا ارزیاب لسوفانه عرفان  با نگاه فی ،  عرفانحدود ثمانیه    سیبرررا  ( اگر فلسفۀ عرفان  24  صبعلی،

خلدون در همۀ این تعارف به فلسفۀ عرفان در هر حال ابن  ،نگاه بیرونی به عرفان هم بدانیم مبانی و
 های خودش را به طور ابتکاری بیان نموده است. پرداخته است و نظریه

ض و عقل مح   ۀمحض، دانشی بر پای  ۀ د. فلسف ن ن ک   میو مضاف تقسیم  ض  مح   به  لب فلسفه رااغ   

دربار است ش پرس  ۀخردورزی  انسان  اساسی  معرفت  و  های  انسانشناساز  تا  در شناسی  را  ی 
مانند فلسف برمی اما در فلسفه مضاف  فل  ۀگیرد  عرفان و ۀ  ریاضی، فلسف   ۀک، فلسف فیزیۀ  سفمنطق، 

خاص از حیث رئوس ثمانیه،   انش ن دشود و آاخته میپرد  کب آن دانش عیت مربه واقمانند آن  
و بررسی    مبادی  از چرایمبانی  پیدایش  و  میی  مطالعه  آن  نتایج  و  اهداف  تا  دانش  که  آن  شود 

علم عرفان و مانند آن   ۀفعلم منطق، فلس  ۀدهند به این فلسفه های مضاف؛ فلسفبرخی ترجیح می
 شود. خوانده می افهاض این اهت بدون و بدرت شه جهت اما به   دتر باشاطلاق کنند تا دقیق

عرفان با ابزار عقل نظری مضاف است که به چیستی    ۀ ع فلسف عرفان از انوا  ۀفلسف   به این ترتیب،   

عرفان بر   ۀانش در فلسف ی تا شاگردنگرد. بزرگان عرفان نظری از ابن عربو از نگاهی بیرونی می
روان معاصرش  ام جیمز تا پی یلی ز وعرفان پژوهان غربی اآن تکیه کرده اند.  رئوس و مبادی و مبانی  
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عنصر پد  بر  به  بیرون  از  دارننگاه  تأکید  عرفان  بر یده  عرفان  منطقی  تأثیر  فهم  بر  متأخران  د. 
ان   پدیدارشناسی تجربه عرفانی،   های فلاسفه،اندیشه مانند آن   ۀپدید  ۀبارتقادی درتحلیل  عرفان و 

داشته مجموع،    اند.نظر  و  عرف  ۀففلسدر  نظری  مبانی  به  می  یلیتحل ان  مبادی  عرفان  و  پردازد 

)ر.ک:  نگرد و یا پرسشی از چیستی علم عرفان استی آن را میس شناتصدیقی و روش  تصوری و
 (.1394 فضلی،

 
 پیدایش و اصالت عرفان و تصوف

ا  لامی راسن و تصوف  فاعرو    ندکن میمطالعه  و دیدگاه درونی و بیرونی  ری را از دهر مکتب فک

دید از  درونینیز  کرده  گاه  بررسی  متن    اندعارفان  از  را  آن  پیدایش  و  اصالت  و   آنقرو  کریم 
پیامبر  آموزه دانستهاکرمهای  دین  پیشوایان  و  گروه نا)ص(  همین  شمار  در  نیز  خلدون  ابن  و  د 

می قرار  اغلنخست  بیرونی  نگاه  از  اما  مستشگیرد.  عرب  منشاء  را و    فان رقان  د  تصوف   یگردر 
معن یانجر جهای  کردهوی  اسکندستجو  افلاطونی  نو  فلسفۀ  و  مسیحی  عرفان  از  گروهی  ریه  اند. 

)نفیسی،322  ص)گلدزیهر، مانی  مذهب  و  زردشت  دین  برخی  ودانتا 25ص  (  فلسفۀ  حتی  و   )
نام بردهطونی را به عنوان  بودیزم، آیین یوگا و عقاید افلا را در یت  اغلب رهباند.  انسرچشمۀ آن 

ها در ند که در اغلب معنویتاهای معنوی ذکر کردههای گرایش ترین ریشهمهم  ازادیان مختلف  

  مادی را لازمۀ سیر در دنیای باطنی دانستهگیری از امور  د و کنارهانهای مختلفی ظهور کردهشکل
 ه است. را توصیه کرد یزیگر ت و ریاضت نوعی دنیااست و یا اینکه در دورۀ خاصی جهت تربی 

ان  ده دارد که این طریقت تصوف و عرفان از ابتدای پیدایش اسلام در نزد بزرگعقی   نخلدون  با   
پیدایش آن را   دلیل  تابعان رواج داشته است و  و  به سوی حق میصحابه  داند، توجه و گرایش 

و ثروت   ال لذتبه دنب و    اندروی به دنیا آورده  داند، گروهی کهگروه مییعنی مسلمانان را به دو  

تند و افتادند و در مقابل گروه اندکی که به سوی خدا و عبادت خالصانه توجه یافیوی  قام دنو م
از آن این اختلاف شدید   نام صوفی و  چون در قرن دوم قمری و پس  با  این گروه دوم را  شد، 

به ماجرای  طریقت آنها را متصوفه گفتند. این نگاه دقیق ا ه  بتصوف است و    ایش پیدبن خلدون 
یی هاداند و دیگر گروهواقعی راه پیامبر )ص( را همین عابدان و زاهدان می  ه دهندگاندام ی انوع
یافتند  را   گرایش  دنیا  به  نمیکه  هدایت  مسیر  چون   داند.در  تصوف  پیدایش  به  او  اینجا  در 

کند و با ی میابی ارزیلاماس   های اصیلجریانا از  آن ر  و  دین اشاره دارد  ای برخاسته از متنپدیده 
 داند.آنها را مسلمان حقیقی میجاعت کمال ش



 1402 تابستانم، پنجهفتاد و ارة شموم، سیست و ل ب، ساة معرفتآین ینشریة علم            
 ____________________________________ _ ______________ ____ ______________________ _________ _____ 

  

106    

بعان حبه و تاه همواره در نزد سلف امت و بزرگان صاگوید: »طریقۀ این گرواو به صراحت می   
شده است، و اصل آن ملازم شدن و ند، شیوۀ حق هدایت شمرده میاپس از ایشان بوده  و آنانکه

اعراض از هر چه عموم بدان همه بریدن و  از  ی،  به خدای تعال  هجتو   جز  وی آوردن به عبادت ور

می و  روی  جاه  و  مال  و  لذت  مانند:  برای آوردند،  خلوت  کنج  به  بردن  پناه  و  خلق  از  دوری 
ر قرن دوم و شیوه در میان صاحبه و سلف عمومیت داشت، ولی همین که د   عبادت است و این 

از آن روی   به دنپس  یی آوری  مای  بهو    افتا شیوع  دنیا  به  به شدند، کسان  لآلودگی  ی که روی 
 (. 968، ص2  ،ج1353)ابن خلدون،  « عبادت آورده بودند به نام صوفی و متصوفه اختصاص یافتند

و قها  م را در تصوف دانسته است و با اینکه قدرت در دست فجریان اصیل اسلا   ،در این تحلیل

 .ه استداشت از ابرت عقیدۀ خود را صراح با  اهل شریعت بوده است 
داند که نخستین گروندگان صوف را جوهرۀ اصلی دین و پیام الهی میو ت  عرفان  ترتیب  اینبه     

اسلام   داشتن  به  شیوهبا  اای  چنین  داشتند،  خدا  به  خالصانه  چنان توجه  طلبان  دنیا  تدریج  به  ما 
تدریج اندک   هب  که  ری گزینند. این گروهاقلیت مجبور شدند از جامعه دو  اکثریت یافتند که این 

 « م علوم شرعی جدید در ملت اسلا »دانشی را ایجاد کردند که آن را از    ظر ابن خلدوند از ندنش

کند. »دل«، »حال«، و »اراده«  های آنها ذکر میداند و سه ویژگی اصلی برای درک و دریافتمی
ر قرون و دند  کنزی خود را حفظ میی عرفانی جایگاه مرکشناسکه همین سه عنصر در معرفت

دهد که به طور عمیق این دیدگاه او نشان می  شوند.فان شمرده میهای اساسی عرژگیوی  زا  بعدی
معرب است. چرا که  داشته  آشنایی  و تصوف  بشناس فتا عرفان  عرفانی  و ی  قلبی  معرفت  اساس  ر 

خش نظری و عملی به شهودی اساس و مرکز عرفان در ب  چشم و دل است و این شناخت کشف

 آید. یم مارش
 

 ی عرفان ناسشمعرفت

مع و  چگونه  شناخت  انسان  برای  میرفت  سرچشمه  آیدبدست  چه  او  دارد؟  مهمهایی  ترین ز 

فلسفی  پرسش  تقسیم    .استاین  های  قابل  اقسامی  چه  در  از  ادراک  و  مورد موضوعاست  های 
است فلاسفه  طریق  از    .توجه  از  یکی  است،  گونه  دو  انسان  معرفت  و  ادراک  خلدون  ابن  نظر 

مها دانش  مقی  که  که  تعارف  است  حصولی  علم  طریقصود  حاصل   از  انسان  برای   آموزش 

دیگر  شودمی ح و  علم  اما  ی  است،  نداشته  وجود  بندی  تقسیم  این  عصر  آن  در  که   ضوری 
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های دریافت  ت خاصی آن را بیان نموده است و عرفان را از نوع احوال قلبی وخلدون با ذکاوابن 
 باطنی و درونی قرار داده است. 

ف، همچون: و معار  ها: »ادراک بر دو گونه است: یکی ادراکی برای دانش گویددر این باره می   

 مانند: شاد یقین و گمان و شک و وهم. و دیگری ادراکی برای احوال عادی که به عهدۀ اوست،  
و اندوه و دلتنگی و شکفتگی و خشنودی و خشم و شکیبایی و شکر و امثال اینها. بنابراین روان 

 ...شود میایجاد    ها »ارادات« و احوالها و خواستهاز یک رشته ادراک  خردمند و متصرف در تن 
بدنبا ناخواه  و  خواه  و  ناچار  است،  مشغول  عبادت  و  مجاهدت  به  که  مریدی  هر ل  شخص 

، 1353« )ابن خلدون،  هدت استدهد که نتیجۀ آن مجا مجاهدتی برای او حالی »وجد« دست می

 (. 970، ص2 ج
معرفت    خلدون  شناس این  ابن  نمونهی  از  مسلمانیکی  دانشمندان  فکری  تلاش   برای  ،های 

های معرفت از یونان باستان با طرفدارن ایی معرفت و انواع آن است. اپیستمولوژی و نظریهشناس
نبودند قائل  شناخت  برای  امکانی  که  مقابل شکاکان  در  می  ،معرفت  فلسفهآغاز  در  و  های شود 

انواع مختلفی دربارۀ آن به  اغلب    شرق و غرب  پیدایش بحث شده است و  چیستی و چگونگی 

و  م و حت عرفت  آن  آن  ابزارهای  ارزش  و  اعتبار  لینگ،)  ندامطالعه کردهرا  ی  ؛ 8صر.ک: گری 
اند و معرفت را دهعلم را به حضوری و حصولی تقسیم کر  ،در فلسفۀ اسلامی  .(14  ص ،  هاملین 

دانسته انکشاف  اداند  نوعی  قوای  اساس  بر  بر و  در  را  قلبی  و  عقلی  و  حسی  که  انسان  راکی 
استمی تق گرفته  به  پرداختهسیم،  آن  از بندی  گردید  ملاحظه  که  همانطور  خلدون  ابن  اما  اند. 

 دهد.عرفان به ادراک و معرفت نگریسته است و تقسیم بندی جدید ارائه می دیدگاه فلسفۀ

ابن خلدون علم دین دو بخش دارد    نظر  فقی   :از  دنبال مییکی آنچه  کنند و دیگری آنچه  هان 
در   صوفیان  و  ه عارفان  آن  ظاهری پی  دارای  را  الهی  احکام  و  دین  علم  دیگر  بیان  به  و  ستند 

پیمی در  فقیهان  که  رفتهش ک  داند  آن  محتوایی  ف  و  باطن  و  آ اند  سراغ  به  عارفان  که  ن دارد 
 وید:گند. این دیدگاه را با بیان زیر میارفته

د به  دهندعلم شریعت  فتوی  و  فقیهان  مخصوص  نوعی  است:  شده  تقسیم  گونه  استو  که   گان 
عاد و  عبادات  دربارۀ  عمومی  احکام  از  است  معاملات  ا عبارت  و  اخت ت  دیگر  گونۀ  به صو  اص 

 یر است:زل  ئدربارۀ مساکه گروه صوفیان 

ها و وقت و محاسبۀ نفس، دربارۀ آن و گفتگو در خصوص ذچگونگی انجام دادن این مجاهد   
به دست مییوجدها راه  این  ترقی که در  آنآید. و کیفیت  نائل ی در  برتر  به ذوق  از ذوقی  و  ها 
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ایشا میان  باره  این  در  که  اصطلاحاتی  و شرح  استمت   نآمدن  ، 2  ، ج1353)ابن خلدون،  « داول 
این ترتیب  .(972ص به دو دسته تقسیم میکتاب  ،به  فقه، اصول،  کند آنچه دهای دینی را  ربارۀ 

عارفان درک آنچه  و  است  نوشته شده  آن  مانند  و  تفسیر  پرلام،  و سلوک و آداب  بارۀ  هیزکاری 

الدین سهراند و کتابطریقت گفته ابوالقاسم قشیری، شهاب  به  وهای  ردی و حارث محاسبی را 
می ذکر  نمونه  میعنوان  غزالی  محمد  دربارۀ  و  کتاب کند  العلوم    گوید  دارد  احیاء  بخش  دو  او 

 طالب را در خود گرد آورده است. وهمۀ آن م
 
 عرفانیهای های دریافتیژگیو 

یا دریافت اغلبمعرفت  انسان را  قلبی تقسیم    به  های  و  ربی،  تج  که علوم  دکنن یمحسی و عقلی 

های انسانی  رترین نوع شناخت و دریافتنیروی انسان است. عارفان ب این سه فلسفه و عرفان زاییدۀ
مع ذوقی  را  و  قلبی  پذیر.و شهودی میرفت  امکان  دل  دیدۀ  با  را  و رؤیت حق    دن خوان یم  دانند 

فلاسفه   لی را ق اند  ومعرفت ع معرفت حسی را دانشمندان علوم تجربی سر لوحۀ کار خود قرار داده
ی شناساما برای اثبات وجود خدا و امور ماورای طبیعت در حوزۀ هستی  ،کننددنبال می  نامتکلمو  

درون   شناخت  برای  انسانو  حوزۀ  در  او  روحی  تواناهای  و  در  شناس انسان  حتی  و  ای  هحوزهی 

دریافت مفیدی  دیگر  بسیار  نتایج  البته  ندارند.  را  لازم  کارآیی  عقلی  و  حسی  اختیار   ارهای  در 
می قرار  پیش    دهندانسان  به  خاصی  محدودۀ  تا  عرفا  روند.میاما  را اما  دل  چشم  که  آنجا  از  ن 

خت  در شنامعرفت حضوری و بی واسطه را به انسان بچشاند که    دارد که  شاید این امکان راگمی
تب بالاتر  اانسان و آگاهی به ابعادی چون عشق در وجود انسان و در قرب الی الله و شناخت مر

می تنها  داشت.  هستی  همراهی  انتظار  عرفان  از  دستتوان  صفای اما  با  را  ادراکی  چنین  به  یابی 
مراقبه    ز طریقدل ا  ۀکنند و این کار نیازمند به تصفینفسانی ارزیابی میهای  باطن و زدودن حجاب

ای  وهیشهای خاصی است که اغلب به آن سلوک گویند و هر طریقت عرفانی خاص،  و ریاضت

 توان به نتیجه رسید. زودتر میدهد و عقیده دارد که با آن شیوه پیشنهاد می کبرای سلو
تقسیم      دینی  عبا  ب لوم  دو  ویژگیخش  به  معرفی  دریافتبه  ارداکهای  و  عرفانی ها  های 

ک  پردازدمی علم  را  عرفان  و  است  استوار  شهود«  »کشف  اساس  بر  او  نظریۀ  اساس  ف ش و 
میحجاب باطنی  دارد:  داند.  های  عقیده  ادامه  ذکر،  در  و  و خلوت  مجاهدت  نوع  این  دنبال  »به 

بر عوالمی از امر خدا اطلاع میدهد و صبیشتر کشف حجاب حس دست می یابد که  احب آن 

حس  از    صاحبان  یک  هیچ  ادراک  نمیبه  نائل  اطلاعات  عوالم آن  همان  از  هم  روح  و  شوند. 
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و سبب کشف ک   است.  است  این  بازگردد،  مزبور  باطن  ادراک  به  ظاهر  از حس  روح  هرگاه  ه 
شود و انروائی آن بیشتر می فرمیابد و تسلط و  شود و احوال روح قوت میف میاحوال حس ضعی 
تازه نمو  و  به دست میرشد  و ذکرای  را    ،آورد  یاری میمرید  این ذکربرای حالت   ،دهد، چه 

یابد تا به مرحلۀ شهود کند و فزونی میو از این رو پیوسته نمو می  تساذبرای نمو روح به منزلۀ غ
شود و وجود نفسی می  افکنده  رسد و پس از آنکه علم بود، و در این مرحله حجاب حس برمی

ربانی و   ر این هنگام برای او مواهبو د  ستشود و آن ادراک اکه از ذات خود دارد کامل می
تقرب و  الهی  فتح  و  لدنی  تحقق    علوم  در  او  مییقت  حقذات  پیش  فرشتگان  افق  از   « آیدآن 

 (. 973صهمان، )

ن قابل مشاهده است و هر کسی که  ان در جهاهای عرفو شهود و در نزد همۀ شاخه  این کشف   
ب معنوی  سلوک  ریاضتبه  و  دنبالپردازد  را  خاصی  دریافت  ،نماید  های  او  حاصل برای  هایی 

ازمی برخی  که  می  شود  یاد  سوم  نام چشم  با  آن آن  مانند  و  را حس ششم  آن  و گروهی  کنند 
دهد که معرفت خاصی را در  ن مینامند. این تلاش برای پاکی درون گویی نوعی دانش به انسامی

دهد  برای اهل مجاهده دست می  گوید: » این نوع کشف بیشتر اوقاتبر دارد و ابن خلدون هم می

و علم  حقایق  از  وقت  آن  می  ،ودج و  درک  د مسائلی  که  و  کنند  عاجزند  آنها  درک  از  یگران 
ا پیش  از حوادث  بسیاری  به  میهمچنین  پی  آنها  وقوع  هز  یاری  به  قمتبرندو  و  نفوس  ها  وای 

عالم سفلی موجودات  در  می  ،خویش  ارک تصرف  مسخر  و  مطیع  موجودات  این  و  ایشان نند  ادۀ 
ها اعتنایی ندارند و هدف از آنها به این قدرتکه    دهدالبته تذکر می  .(973صهمان،    )« شوندمی

قدرت به چنین  آنها رسیدن  برای  استفاده  تزکیه  آن  از  و  نیست  نمیهایی  آن کنن هم  به  اغلب  د. 

لاقه به پیران هایی از روی عاغلب مریدان داستان  آن نادر هستند و  انی مدعگویند که  کرامت می
 اند. نداشته ها ادعاییاند و خود آنخود نسبت داده

 
 ان ابن خلدونوحدت وجود در بی

  یت اطلاق وحد لسفۀ عرفان، تحقیق دربارۀ  در واکاوی ف  ،های عرفانی ابن خلدونیکی از کاوش
نام نظریۀ وحدت وجود شهرت هاست که ب   وفعرفان و تص  دگاهیارتباط آن با کثرات از دحق و  

بیان با  اینجا فهای متعددی در گدارد و شرح و تفصیل آن  تار عارفان و شارحان آمده است. در 

ن باره گوید: »متصوفۀ متأخر در ایه و بیان ابن خلدون از این نظریه جالب توجه است. میدیدگا
معنی که در آنها حلول کرده است یا بدین  معتقدند که: خدا با مخلوقات خود متحد است، خواه  
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سراسر   در  و  است  مخلوقات  عین  وی  که  این  معنی  هیچگونه ج به  و  نیست  چیزی  او  جز  هان 
)حواس باطنی( جنبۀ علمی رد... گروهی از متصوفۀ معاصر که به مشاعر وجدانی  ئی وجود نداجدا

نظر دادهو  معی  وجود  اند،  و  هویت  در  تعالی  آفریدگار  که  مخلوقات تقدند  با  متحد  صفات  و 

 (.977 ص،  همان )« خویش است 
دربارۀ د که آنچه  کن میرتفسی     ینوع   ن و صوفیان عقیدۀ آنها را به اهای عارفپس از شرح گفته   

های  گوید: »شرح آن گفتهمی  ای دارد،گویند مورد قبول عارفان نیست، اما شرح ویژهحلول می
استت م آمده  دو گونه  به  آنصوفه  نخست  محس:  »گوهر جاودانی« خواه در  قدیم  و که ذات  وس 

ظاهر آن ممحدثات    ۀباشد و کلی و با هر دو تصور متحد می  خواه در معقول محدثات نهفته است

تکیه منزلۀ  به  ذات  آن  و  دوم:هستند  است.  محدثات  روش    گاه  و  حلول  مکتب نظریۀ  پیروان 
اس مطلق  عقیدهتوحدت  این  از  ...  که  است  نظریۀ  ای  از  دارد  که  منشعباتی  و  آن  تعقل  لحاظ 

دانند و هستی  نسان میها را زاییدۀ ذهن اکثرت  ۀهم  .(981صهمان،  )« تر است آورگفتنخستین ش 
 انگارند.را دارای وحدت می

بیانابن     از  یکی  میخلدون  حلولی  را  متصوفه  را   داندهای  آنها  عقیدۀ  اسماعیلی    و  شیعیان  به 

می از    در  ،خواندنردیک  انتقاد  به  خود  آثار  در  عارفان  اکثریت  که  حلولی حالی  دیدگاه 
ابله با دیدگاه عارفان نوشته ق ل اینکه مخالفان آنها در آن عصر آثاری برای می اند. اما به دلپرداخته

های عارفان استناد هپرداخته است و به خود گفت به اظهار نظریه    ها ۀ آنبودند، ابن خلدون با مطالع
که درک نظریۀ وحدت    حقیقت این است  ده است. کر. به گفتۀ چند مخالف رجوع  نکرده است

اند که بیان د اعتراف کردهکی عروج از معرفت حسی و عقلی دارد و عارفان خودوجود نیاز به ان

کننده بدهد،   خدا و هستی پاسخ قانع  ۀبه رابط تواند  ای که میآن قدری دشوار است. اما تنها نظریه
یر نیست چرا که تفکیک یعنی تفسیر توحید بدون این نظریه امکان پذ  جود است؛ همین وحدت و

ه عالم  از  میس خدا  ثنویت  نوعی  به  هتی  قرآنی  آیات  با  و  رگ  انجامد  از  خدا  دارد.  منافات  م 
مظاهر و اول و آخر و    .ا خواهی دیدر طرف رو کنی او رتر است و به هگردن به انسان نزدیک 

بیا و  است  هستی  کتابنباطن  در  که  دیگری  هیچهای  به  است،  آمده  آسمانی  با    های  وجه 
اق ای غیر از وحدت وجود  نظریه بیرون  ز هستی فرض ابل تطبیق نیست. اگر خدا را آفریدگاری 

یند که چیزی غیر از حق  گوکنند با آیات منافات دارد و ثنویت خواهد بود. پس عارفان دقیق می

 هستند.  موجود نیست، حق و مظاهر آن موجود
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دید    از  وجود  وحدت  با  خلدون  ابن  اینکه  دیبا  اما  است،  داشته  آشنایی  عربی  ابن  گاه دگاه 
نگرد. البته این نظریه از ابتدا انتقادی به این نظریه میهی  نماید و با نگااختصاصی خود را بیان می

د موافقانی  و  دیدگمخالفان  یک  هر  که  است  مخالفااشته  نظر  و  داده  شرح  را  خود  را  اه  ن 

ایستد و نمی  قابتکار دارد و در جایگاه مخالف یا موافاند، اما ابن خلدون در این موضوع  نپذیرفته
ارد شده باشد و نگاه بیرونی به عرفان را درک کرده باشد به  چون فیلسوفی که در فلسفۀ عرفان و

ا  پردازدبیان مطلب می نتقادی که در که تا آن عصر سابقه نداشته است. در عین حال بزرگترین 
به نظریۀ وحدت وجود شد بیان  شه است و آن حلول و اتحاد است، آگاهی دا فلسفۀ عرفان  ته و 

ت چنین  عارفان  چه  اگر  است،  حقیقی  همت نموده  وحدت  را  خود  نظریۀ  و  نپذیرفته  هرگز  را  ی 

 ود. شت حلولی و اتحادی نمید اند که شامل وحندهاطلاقی خوا
 

 نتیجه 

نو مطالعۀ  میشتهاز  دریافت  ابن خلدون  عرفانی  مقام  های  در  او  که  به حوزۀ شود  فیلسوف  یک 
های جامعی را بیان کرده است او را  اندیشه ،وارد شده است و با نگاه بیرونی به عرفان فلسفۀ عرفان

شمار    توان او را از مخالفان عرفان و تصوف بهو نه میتوان صوفی و عارفی خالص دانست  نه می
لاش دارد بی طرفانه تحلیلی که  پردازد و تاو در مقام یک صاحبنظر به تحلیل این پدیده می آورد.  

کند و با  از پیدایش عرفان آغاز می  وصخصتناسب با عقل باشد از عرفان ارائه بدهد. در همین  م
افراطی،   عقاید  از  می  دیدگاهیدوری  ابراز  باره  این  در  و  ردامعتدل  معرد  به  ی  شناس فتسپس 

  مند ازپذیرد و عرفان را بهرهمعرفت می  عکند ونظریۀ کشف و شهود را در انواانی توجه میعرف
ترین بحث  آید و سپس به مهمداند که با تصفیۀ درون و پاکی ضمیر به دست میچنین دریافتی می

نظریۀ و  توحید  که  نظری  عرفان  می  در  وارد  عارفانه  وجود  بحث  وحدت  این  در  و  با گردد  نیز 

پردازد از مجموع هار نظر میگیرد وبه اظهای مختلف موضوع را در نظر می بیرونی جنبه  نگاهی
نخستین ها میدیدگاه  ن ای ابن خلدون  نتیجه گرفت که  را    توان  عرفان  فلسفۀ  است که  شخصیتی 

 ردازی پرداخته است. نظریه پ درک کرده است و بر اساس آن به
است    این  خلدون    جالب  ابن  ازکه  بسیاری  به   در  خودش  دورۀ  و  عصر  از  پیش  انسانی  علوم 

پرداخ  قرنمباحثی  در  که  است  توته  مورد  بعد  است ج های  لازم  است.  گرفته  قرار  بشریت  ه 

فکر  پژوهشی چنین گشایش  دربارۀ دلایل  پیدا شده استجداگانه  او  برای  عظیمی که  انجام    ی 
میرد.  گی  را  ابتکارها  این  انسااغلب  در حوزۀ  دانسشناس نتوان  آن  ی  دلایل  از  یکی  شاید  که  ت 
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ت با روش خاص خود وارد  اوعدانسته است و به موضی میشناس شهمین باشد که ابن خلدون رو
هایش  تهها بعد از او با حیرت به گف رسیده است که قرننتایج جالبی میبه همین دلیل به  شده،  می
عیستهنگر فلسفۀ  راحتی  اند. در همین موضوع  به  امیرفان  به  را    ین توان  او  و روش خاص  شیوه 

پردازد. در حالی که لب میطو دیدگاهی بی طرف و محققانه به م  که به نگاه بیرونی  تشخیص داد 
نتیجه گیری با تعصب و  با موضوع گیری خاص و  به سراغ دیگران  تعیین شده  هایی که از پیش 

ترین رمزهای موفقیت ابن ه یکی از مهمرسد ک اند و به نظر میاند  اغلب ناکام ماندههمباحث رفت 
به موضوعی  باید درک  را  نظریه  خلدون  اغلب  در  که  دانست  تعصب  بهره  نام  آن  از  های خود 

 ده است.  گرفته وهمواره به موفقیت رسی 
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 Abstract    

Ibn Khaldun (732-808 A.H.), as the founder of civil 

engineering, is often known as a philosopher of history, 

sociologist and civilizational scientist; however, his 

research is extended to many fields of knowledge of his 

era with valuable outcomes one of which is the philosophy 

of mysticism, which has not yet received due research 

attention. In this article, his specific point of view in this 

field is analyzed; the issues dealt with are originality, 

epistemology and mystical perceptions, and the unity of 

existence from the standpoint of his specefic mystic 

philosophy with a special analytic focus on his major 

views on these issues. The purpose of this descriptive  

study is to understand Ibn Khaldun’s sympathy with 

mysticism adopting a library research methos with 
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reference to his major works. The results clearly show that 

Ibn Khaldun, though not a formal mystic, had a great 

tendency towards mysticism. 

 

Keywords: Philosophy of Mysticism, Discovery and  

             Intuition, Epistemology, Authenticity of Mysticism,  

             Unity of Existence. 


