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ABSTRACT Article Info 

The Risālat al-Ṭayr (A Treatise on Birds) is one of Ibn Sina’s three symbolic 

and allegorical treatises, which with Ḥayy ibn Yaqḍān and Salāmān va Absāl, 

states an intellectual and spiritual wayfaring by a symbolic language. In this 

treatise, Ibn Sina depicts the descent of the soul from the world of spirits to the 

terrestrial world and the ascent of human rational soul from the degree of 

corporeal attachments and being caught in the trap of worldly dependencies to 

the highest degree of spiritual perfection and the degree of Vision of God. In 

this paper, which has been written by a descriptive and analytical method, Ibn 

Sina’s view of human being and his spiritual capacities and capabilities has 

been studied according to The Risālat al-Ṭayr. In this treatise, from an 

anthropological perspective, Ibn Sina has stated the situation of the Wayfarer 

in a way that is very close to the temper of illuminative philosophers and the 

mystics. Thus, this treatise can be considered as one of the sources of the 

thoughts and views of the illuminative philosophers. 
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Extended Abstract 

Introduction 

Ibn Sina has allocated the last three chapters (namaṭs) of his last work, Al-Ishārāt wa al-Tanbihāt 

(Pointers and Reminders) to the exposition and defense of mysticism. Besides, he has described a period 

of intellectual and spiritual wayfaring in his Risālat al-Ṭayr by a symbolic language. The main story of 

this treatise is about some deceived birds that were caught in a hunter’s trap. According to the story, a 

bird which is the narrator of the story, by seeing the free birds, became aware of his captivity and 

remoteness and asks them for helping to save and free himself and other trapped birds. In this treatise, Ibn 

Sina depicts the descent of the soul from the world of spirits to the terrestrial world and the ascent of the 

human rational soul from the degree of corporeal detachments and being caught in the trap of worldly 

dependencies to the highest degree of spiritual perfection and the degree of Vision of God. For Ibn Sina, 

the wayfarer who has been caught in a trap and realized the depth of his remoteness and captivity, starts a 

journey with the trapped birds and arrives at the palace of King and asks the king to dig out the remained 

bonds from their feet. But the time of Permanent liberation from captivity and the rescue from remoteness 

has not yet come. In The Risālat al-Ṭayr, from an anthropological perspective, Ibn Sina has expressed the 

situation of the wayfarer in a way that is very close to the way of Illuminative Philosophers and the 

Mystics. Hence, this treatise can be considered as one of the sources of the thoughts of the Illuminative 

Philosophers.  

  In this treatise, Ibn Sina deals with the descent of the soul and its ascent and immortality. For him, the 

soul after falling into the darkness of the world is trapped and must liberate itself from the trap by a 

movement of perfection, and ascend to its original homeland. If the soul do so, it will display the truths of 

the unseen world in itself and return to its lost origin. For this reason, Ibn Sina speaks of the stages of 

wayfaring. In his view, the Bird is the symbol of the rational soul or human soul, the Hunter is the symbol 

of the nature and material world, and the Trap or Cage is the symbol of the body and corporeal 

detachments which prevent the soul from flying to the spiritual worlds. Also, in his opinion, the Flight is 

the symbol of the soul’s effort to reach perfection and ascending from corporeal detachments and reach 

spiritual degrees and the Vision of the King. Besides, in his belief, the Free Birds are the symbol of the 

wise and learned men who have found the way to salvation and have reached the complete freedom. 

Again, in his eye, Liberating from the cage is the symbol of releasing from corporeal detachments, but the 

birds caught in the trap must travel to the king’s palace and ask for his help in order to reach the complete 

liberation from the remained detachments. Finally, he believes that passing through each of the nine 

mountains in this journey is the symbol of the liberation of the rational soul from some detachments to 

corporeal things, which have prevented the rational soul from transcending and returning to its own 

origin.               

   In mystical writings, the animal symbols are used to express some truths. Most animals have a symbolic 

meaning which indicates to the spiritual states of man. In other words, each of the characteristics of the 

animal soul, which exist in every human being, is attributed to a specific animal. Ibn Sina uses various 

animal symbols to show the elegances of wayfaring and human capabilities during his spiritual journey. 

The Hedgehog is the first animal symbol that Ibn Sina attributes to the wayfarer in his Risālat al-Ṭayr. 

The wayfarer must collect himself by inspiring from the hedgehog, introspect in himself and engage him 

carefully and without raising a tumult in self-knowledge. The second animal symbol is the Snake. For Ibn 

Sina, just as a snake comes out of its skin once or twice in a year, the wayfarer must also come out of the 

world of nature and body, which is a skin for a person, and reach the quintessence. By this shedding the 

skin, the wayfarer liberates himself from all the corporeal detachments which have occupied his 

intellectual and spiritual faculties and prevented his soul from flying, and gradually provides his soul for 

spiritual intuition. The third animal symbol in this treatise is the worm. In Ibn Sina’s view, the wayfarer, 

in his spiritual journey, must walk slowly, cautiously and without any affectation, and not hurting anyone. 

The fourth animal symbol is the scorpion. Ibn Sina believes that the scorpion is a symbol of pure 

awareness, constant preparation and the restless journeying of the wayfarer, and controlling his sensual 

and appetitive faculties and turning them into spiritual faculties.                                                                                                                                               

   Moreover, Ibn Sina mentions four other animal symbols which have the characteristics he attributes to 

them: Ostrich, Viper, Salamander and Bat. Of course, these four animals have vices that a wayfarer must 

not learn, but they have four virtues that he must learn: the “resistance” of the ostrich, the “persistence” of 
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the viper, the “fire-fighting” of the salamander, and the “day-avoidance” of the bat; i.e. not being a 

sensualist. By using these symbols beautifully and precisely, Ibn Sina has drawn well the spiritual 

capacities of the wayfarer and the harms of the path. It is the reason that, in this paper, we have discussed 

descriptively and analytically on Ibn Sina’s mystical anthropology according to his view of human 

capacities and capabilities for spiritual wayfaring, based on The Risālat al-Ṭayr.       
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 :به این مقاله  استناد 
 . اسم  ـابوالق ،  اسدی ؛  اکبر ،  موفق    ی عروت 

 ، ی وک  ـسل   ی اس  ـشن سان  ـان   (. »1402) 

آینه «.  ر ی الط   ة در رسال ـ  نا ی س ابن   ی عرفان 

 65  -81  ،23( 76)   ، معرفت 
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 ـ رمز   ی ک ی   ر ی الط ة رسال تمث   ی از سه رسالة  ح   ناست ی س ابن   ی ل ی و  اتفاق  به  و   قظان ی بن ی که 

کرده است.   ان ی را به زبان رمز ب   ی و معنو   ی و سلوک عقلان   ر ی از س   ی ا سلامان و ابسال، دوره 

و عروج نفس ناطقة انسانى   ی رساله، هبوط نفس را از جهان ارواح به عالم خاک   ن ی او در ا 

تعلق  مرتبة  وابستگ   ات از  دام  در  آمدن  گرفتار  و  عالى   یی ا ی دن   ی ها ی جسمانى  مراتب  تا  را 

د  مرتبة  و  روحانى  تصو   دار ی کمال  به  خداوند  ا کشد ی م   ر ی با  در  روش   ن ی .  با  که  مقاله 

ابن   ی ل ی تحل   ی ف ی توص  نگاه  نوع  درآمده  نگارش  ظرف   نا ی س به  انسان،  قابل   ها ت ی به   ی ها ت ی و 

عنا   ی و   ی سلوک   ـ  ت ی با  رسال و   ی بررس   ر ی الط ة به  است.  ا   ی شده  نگاه   ن ی در  با   ی رساله 

 ی اشراق   ی کرده که به مشرب حکما   ان ی ب   ی انسان سالک را به شکل   ت ی شناسانه وضع انسان 

از منابع و مأخذ افکار   ی ک ی اثر را    ن ی ا   توان ی که م   ی ا است. به گونه   ک ی نزد   ار ی و عارفان بس 

 . به حساب آورد   ی اشراق  ی حکما   د ی و عقا 

 ـ  نا، ی س ابن  ها: واژه   د ی کل   . حکمت اشراق  ، ی شناس ، انسان ر ی الط ة رسال
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 مقدمه
  یتمدن اسلام  حوزةاسـت که در هزار سال گذشته هم در    یلسـوفان یف  نیـرگذارتریو تأث  نیاز مشهـورتـر  یکی  ناسیابـن

بزرگ در   لسوفیف   نیو تفکرات ا  هاشهیرا به خود جلب کرده است. اند   شمندانینظر محققان و اند  نیو هم در مغرب زم

  فیرا تأل  یجامع   های فلسفه کتاب   های قرار داده است. او در تمام شاخه  ریرا تحت تأث  ی ده قرن گذشته، فلسفة اسلام

برخ ا  یکرد.  بر کتاب  ی مانند نجات مختصر هستند. و  زین  ی مانند شفا مفصل و برخ  فاتیتأل  ن یاز  جامع،    های افزون 

  ناسیابن  ی خط  هایرساله  و  ها از کتاب  یدرآورده است. برخ  ریها به رشتة تحرموضوع   ی در برخ  زین  ی کوچک  هایرساله

  ی آثار خط  ن ینام ا  توانیو انتشار هستند. م   ،پژوهش یبررس  ازمند یکه ن  شودیم  یبزرگ جهان نگهدار  های در کتابخانه

ابن مؤلفات  کتاب  در  قنوات  نا سیرا  شحاته  جورج  الاب  ابن(  Qanawati, 1950)  یاثر  کتاب  در  کارادوفو   ناسیو    اثر 

(Karadofou, 2004)  ن تأل  زیو  منبع مهم  پ   ،ی عرب  فات یدر  بروکلمان،  ا(Nejati, 2015, 121)  کرد   دای اثر  در  هم    رانی. 

ارائه نموده به مقدمة محققانه و پر    ناسیمصنفات ابن  هایاز نسخه  ی مهدو  ییحیکه دکتر    یافزون بر فهرست ارزشمند

جـامع الاطراف چون   یتیاشاره نمود. مسلماً شناخت همه جانبه از شـخص  توانیکتاب نجات م  تتبع دکتر دانش پژوه بر

تطور و تحول آن است.    ریبزرگ و س  میحک  نیا  هایشهیو اند  تیشخص  یایابعاد و زوا  یتمام   یبررس  ازمندین  نا،سیابن

 ن ییدر مقدمة منطق المشرق  ی به آنچه و  ی و جد  قی بدون توجه دق  تواند ینم  یشناس  ناسیابن  شمند یمحقق و اند  چیه

  ی مشرب و مکتب فلسف  خواند،یم  هیحکمـة المشرق  ی و آنچه و  داردیم  انیبوده( ب  یتر یکتاب  مقدمة کتاب کل  نیا)

  م ینبییم  یفاتتألی  ها در آن  م،کنییمنظر    ناسیما در آثار ابن  یوقت  (.Nasr, 2010, v. 1: 426)  کندیم  یرا بررس  ناسیابن

در    یاوست. و  یاز همان فلسفة مشرق  هایی ها بخش-نیتفاوت دارد و نشانة آن است که ا  ی و  ی مشائ  هایکه با نوشته

از متفلسفه که    انی»عام یشفا و نجات را، تنها  برا  ،یمشهور و   یمشائ  فاتیکه تأل  داردیم  انیب  نییمقدمة منطق المشرق

ا  فیتأل  اند«انییمشا  فتةیش و  است  ورز  اند یکسان   نانیکرده  تعصب  ارسطو  بر  خطاها   دهیکه  بر  دارند.   یو  اصرار  او 

که    یآثار  دیافزایباشد و م  ده یبه ما رس  یعلوم  زین  ونانیاز    ریغ   یکه از راه  ستین  قتیکه دور از حق  دیگویم  نایسابن

 (. Ibn Sina, 1984: 3) علوم است نیبر ا لکتاب هم در زمرة آنهاست، مشتم نیخواص نگاشته و هم یبرا

المشرق    منطق  کتاب  مقدمة  در  ب  نییاو  صراحت  م  یشتریبا  سخن  آن  نگارش  از  خود  هدف  بارة  ودیگویدر    ی. 

 یرا که در کار و  یا هر رخنه   ندگانی... حق آن بود که آمیارسطو( معترف)  : باآنکه به فضل سلف فاضل خودسندینویم

سازند... اما هر کس که پس از ارسطو آمد، نتوانست   امل آورده بود، ک   د ی پد  یرا که و  ی کنند و اصول  م یترم  افتند، ییم

  ی در تعصب بر خطاها  ایبود، صرف شد    افتهیدر فهم آنچه ارسطو در  ایافراد    نیبرهاند. عمر ا  راثیم  نیا  دیخود را از ق

فرصت  یو و  مشغول شد  به سخنان گذشتگان  آنان  وقت  خو  یبرا  یهدر گشت.  عقل  به  و   حیتصح  یبرا  شی مراجعه 

پ   لیو تکم  حیتنق ا  انینیشیکار  اما شما  ن  ارانی   ینداشتند؛  احوال من  از   فیتأل  یدادم کتاب   حی... ترجد یآگاه  کیمن، 

علم  اصول  جامع  که  تحق  یکنم  از  پس  را  آن  که  باشد  بس  قیدرست  تفکر  دق  اریو  حدس  کرده  قی و   اماستنباط 

 (Ibn Sina, 1984: 2-4 .)ما  دیگویباره م  نیو در ا  داندمی  خود  چونهم  یاثر را کسان  نیمقدمه مخاطب ا  نیاو در هم «:

مقام ما هستند؛  که قائم  یبر کسان  یعنی  م؛یرا تنها بر نفس خود آشکار کن  قتیمگر آنکه حق  م،ینکرد  فیکتاب را تأل  نیا

 (. Ibn Sina, 1984: 4) میانوشته یاریعامة مردم، در کتاب شفا مطالب بس یاما برا

را به   هاتیخود الاشارات و التنب  فیتأل  نیآخر  یان یتمام سه فصل پا  یدست  رهیخود، با چ  یی در کنار آثار مشا  ناسیابن   

و   یلیالعشق و سه داستان تمث  یتصوف و عرفان و دفاع از آن اختصاص داده است. اضافه بر آن رسالة  ف  انیشرح و ب

است که متأسفانه   یفلسفة اشراق  اندازهای  چشم  و  هاابسال شامل طرح  وو سلامان    ریو رسالـة الط   قظانیبن    یح  یرمز
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از    یبرخ  ناسیدر مورد ابن  (.Nasr, 2005: 45; Zarrinkub, 2019: 124)  افت یکامل آن را ن  ی فرصت سازمان ده  ناسیابن

مغالطة »همه    کیاز    شمندانیاند ع   یعارف   ی موضوع که و  نای  اثبات  از  پس  و   اندشده  چ«یه  ایطرف گرفتار    اریتمام 

از عرفان    ایبهره  چ هی  او   که  اندگرفته  جهیندارد، نت  ی جا  ان ینبوده و اشتهار به تصوف ندارد و در طبقات عارفان و صوف

دارند به   یچون گواشون سع گری د یو گروه( Jahangiri,2018, v. 2: 199-200) نداشته و اهل تجربه و حالت نبوده است

و    ی فلسفة مشائ  رةیتا آخر عمر همچنان به فلسفة مشاء و ارسطو وفادار بوده و از دا  اوهر صورت که شده ثابت کنند  

اند   ی. در حال (Khorasani, 1998: 27)  خارج نشده است  انیجرگة مشائ انسان محقق و  اولاً هر    تواند یم  یشمندیکه 

عمر صرفاً در    انیتا پا  تواندیمحقق نابغه نم  کیبه عنوان    زین  ناسیتفکر و عمل باشد و ابن  ،شهیتطور و تحول اند  یدارا

در حدود    ژهیونبوده است، او به  گونهنیکه او قلم زده ا  هاییشارح صرف قلمداد شود، هر چند در همة عرصه  کیقامت  

  را هم  هاییو بلکه بالاتر بوده و قدم   قتیکشف حق  گرید  یهاروش  سیتأس  یعمر پر برکت خود در پ  یانیدهة پا  کی

و   سازیبزرگ فرصت نظام  شمندیاند   نیگفته( برداشته است اما متأسفانه مرگ زودرس و نابهنگام ا  شیپ   ردمانند موا)

از   یاریکه بعدها الهام بخش بس  رالطی شده با تمرکز در رسالـة  یمقاله سع  نیگرفت. در ا  یرا از و  دی کامل جد  یطراح

نوع نگاه    یلیتحل  -یفیتوصبا روش  (، Shafi'I, 2013:25-40)   و... شد  یراز  نالدیعطار، نجم  ،یغزال  ،ییبزرگان چون سنا

 .  ردیقرار گ یمورد بررس یعرفان  ی با نگاه  یو یسلوک  هایتیقابلو  هاتیبه انسان و ظرف نایس-ابن

 

 نه یشیپ
بررس  بر انسان  هاییاساس  انجام شده    یگوناگون  یهاپژوهش  ناسیابن  شناسیبه عمل آمده مشخص شد که در مورد 

 است از جمله: 

  شناسی معتقد است که: انسان  نایسواحد در فلسفه و عرفان ابن  یشناس( در مقالة انسان1390)  یچنار  یدریالف. ح  

محض که در آن به انسان و ابعاد    یو نظر  ی است؛ مرحلة نخست، فلسف  یدر دو مرتبه و مرحله قابل طبقه بند  ناسیابن

کنکاش  یوجود و  نگاه  با  فلسف  یعقل   یاو  انسان    هشد  ستهینگر  یو  اوج  نقطة  نگارنده  نگاه  از  که   و مرحلة دوم  است. 

ابن   یخود همچون رسالة ح  یدر رسائل عرفان   ناسیاست. ابن  یو شهود  یمرحلة اشراق  رود، یشمار ماو هم به  یشناس

الط  قظان،ی ابسال و در نمط ها  ریرسالـة  تنب  یو رسالة سلامان و  اشارات و  و    تاز کتاب مباحثا  ییو جاها  هاتیآخر 

دو مرتبه   نیا  انی پژوهش، م  نیبه بحث از انسان پرداخته است. به نظر محقق ا  یو عرفان   یاشراق  یکتاب شفا با نگرش

پ   ناسیابن  یشناسانسان و  ب  وندیارتباط  روش  و  نحوه  در  اختلاف  از  نظر  صرف  دارد.  واژه  انیوجود  ساختار  و  و  ها 

در کمتر از    ریمقاله رسالـة الط  نیانسان ارائه داده است. در ا  ربارةد  امیسخن و پ   کیدو مرحله،    نیدر ا  خیاصطلاحات ش

 شده است. ی( به اجمال بحث و بررس70صفحة ) صفحه کی

رحیم   لاچینانی ب.  و  انسان1392)  پور  »نمود  مقالة  در  ابن(  فلسفی  رسالهشناسی  در  تمثیلیسینا  او  -های    عرفانی 

ابسال، رساله حی) از قببنرسالـةالطیر، رساله سلامان و  به مسائل نفس  رابطة    لییقظان(«  حدوث نفس، تجرد نفس، 

سه اثر تمثیلی ـ    سندگان،یاند. از نگاه نو-نموده  یرا بررس  اوپرداخته و سپس رسائل سه گانه    یرینفس و بدن، فناناپذ

ابن انسانعرفانی  با محور  نیز  قالب نمادها و سمبلسینا  در  و  و رمز  زبان قصه  به  و  انسان و  شناسی تدوین  ها، حیات 

تا راه تعالی و   کندمی کند و با نگاهی بیشتر عرفانی و تربیتی و کمتر فلسفی ، تلاش عوامل و موانع کمال او را تبیین می

به جویندگان نشان دهد. در حال  را  انسان شناس   ی سعادت  نمود  عنوان مقاله    گانه در رسائل سه  ناسیابن  ی قلسف  یکه 

 .است
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حالات     نا«سیسلوک در رسالـةالطیر ابن  یها  ستهی بر با  ی ( در مقالة» تأمل1400)  یو جعفر  ی حسن آباد  ی ج. صادق   

نحوة س  یعرفان  و  آدم  ریانسان  بررس  یبه سو  ی و سلوک  رسالـةالطیر  را در  اکرده  یحق  در  و معتقدند  رساله،    ن یاند 

خود را به    قت،یو مرشد طر  ریو با کمک پ   یی ای دن  ن یا  های ی گاز وابست  یی شود که با رها  ی م  هیتشب  ایسالک به پرنده

 شده است. یبررس لیبه تفص یجانور یمقاله عمدتاً نمادها  نیرساند. در ا یم یقیمطلوب حق

تلاش    به  نهادن  ارج  ا  یها ضمن  در  آنچه  محترم  تفص  نیپژوهشگران  به  عبارت  یبررس  لیمقاله  از:   شده   است 

  دگاه ید  نی. ارائة ا2با تمرکز کامل در رسالـةالطیر؛    ی و عرفان  یسلوک  شناسیدر مورد انسان  ناسیابن  دگاهید  ی. بررس1

 شناسیانسان  دنبالة  نه  استبه انسان  ی و عرفان  یدارندة  نگاه اشراق  بررسالـةالطیر در    ژهیوبه  ناسیابن  گانةکه رسائل سه

از   ی عرفان  ریاو در س  های تیو قابل  ها تیدر رسالـةالطیر به انسان سالک و ظرف  ناسینگاه ابن  ی . بررس3  ؛ یمشائ  یفلسف

 خاک تا افلاک. 

 

 ـ نیتدو   یخ یتار  ریس  رها یالط ةرسال
و زبان پرندگان اشاره کرده است.    ر«ی»منطقِ ط  یمسلمانان به جنبة رمز  یرو  ش یمتن پ   نیبه عنوان نخست  م یکر  قرآن

در    ربازیجهت از د  ن ی( به هم16نمل/  )  ر«یکه فرمود»عُلّمنا منطقَ الط  کند ینقل م   مانیاز زبان حضرت سل  میقرآن کر

از    یکی  (.Shafi'i, 2013: 23)  اندبه تأمّل در زبان مرغان پرداخته  سندگان ی(، شاعران و نویو عرب   ی فارس)   ی اسلام  اتیادب

آوازها  یمتون  نترییمیقد رمز  کشف  و  پرندگان  زبان  مسئلة  به  آن  در  الفصول   شانیا  یکه  کتاب  شده،  پرداخته 

از علما ن  یکرام  یعبدالوهاب بن محمد است که  او در ذ  مةیخراسان در  بوده است.  »و تفقد    ةیآ  لیدوم قرن چهارم 

  (. Shafi'i, 2013, 24)  رساند یم   یقرن اول هجر  هایدهه  نینخست( مسئلة تأمل در زبان مرغان را به  20نمل/  )  ر«یالط

( است. از نگاه محققان ابن370-428)  ناسی متن موجود در حوزة سفر مرغان رسالـةالطیر ابن  نتریکهن  یخیاز نظر تار

کرده   انی ها بافلاک، در رمز پرواز مرغ و عبور او از کوه یاست که معراج روح را از عالم خاک به سو یکس نینخست ناسی

ابن  (.Pournamdarian, 2012: 409)  است از  غزال  نا،سیپس  محمد  ن450-505)  ی امام  روحان  زی(  به    یسفر  را  عارف 

رسالـةالطیر را   یبه نگارش درآورده است. غزال  کنند،یعنقا سفر را آغاز م  یکه در جست و جو  یصورت داستان مرغان

ترجمه کرده است. البته   ی آن را به فارس  یاحمد غزال  اجهبه نگارش درآورده و برادرش خو  ی به زبان عرب  ناسیهمانند ابن

شواهد    یریدر به کارگ  ی اختلافات  یاشتراک در طرح و مضمون، دارا  نیدو رساله در ع   نیشودکه ا  یادآوریلازم است  

  ست ا  یکلام نسبت به متن عرب  یلفظ  شیبه آرا  شتریو توجه ب  فارسی  عبارات  در  ها افزوده  یو برخ  یو عرب  یاشعار فارس

از پرنده   ناسیو دلکش از رسالـةالطیر ابن بایز ایضمن ارائه ترجمه یسهرورد ، یو غزال  نا سی(. پس از ابن415همان، ص)

. در (Suhravardi, 2001, v. 3: 225)  استفاده کرده است  یدر رسالة عقل سرخ به عنوان رمز روح و نفس ناطقة انسان 

(  از منطق 553-627)  یشابوریعطار ن  ریدر مقدمة خود بر منطق الط  یکدکن   یعیکنار رسائل نام برده شده استاد شف

( 573-654)  یراز  نی( و رسالـةالطیر منسوب به نجم الد520-591)  یخاقان  ری(، منطق الط529  یمتوف)  یسنائ  ریالط

 (. Shafi'i, 2013: 23-39) دهندیارائه م یگزارش خوب زین

 هاینمونه  توانیم  ز ین  یروزبهان بقل ن«یمعتقد است: در»عبهرالعاشق  یدر ادب فارس  یرمز   هایرمز و داستان  سندةینو  

 (. Pournamdarian, 2012: 408) از رسالـةالطیر نشان داد یمتعدد
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 ناسی الطیر ابنةرسالـ یسند  یبررس
پژوهشگران   نیب  یا شک و شبهه  چیاست که ه  ایبه گونه  یبه و  ناسیابن  یرمز  هایداستان  ریالطیر و ساةرسالـ  انتساب

 گردد:  -یم  میتقد شمندانیاز اند  یبخش از مقاله، نظر برخ نینگذاشته است. در ا یباق 

: »و صنف فی القلعه  سدنوییم  ناسیابن  یاز زندگ   یالحکمـة ضمن ارائه گزارش ( در تتمـة صوان  490-565)  یهقی. ب1

  ایچهار ماه در قلعه  ناسی( او معتقد است که ابن11ص    ،یهقیب)  کتاب الهدایـة و کتاب حی بن یقظان و رسالـةالطیر«

 درآورد. ر یدوره رسائل فوق را به رشتة تحر  ن یبود و در ا یبه نام نردوان زندان

اب2 ابـ.  ب590  ای ق    595-668)  هـبعیاص  ی ـن  در  اب ـآث  نـی(  نق  ناـسین ـار  ابـبه  از  الش  د یوعبـل  الطـاز  و    ریبکـة 

 (Ibn Abi Usaibia, 440 )و رسالـةالطیر (Pournamdarian, 2012: 457) نا سیابن یرمز هاینام برده و آن را جزو کتاب 

 به حساب آورده است.

ابن خلکان3 ن  681-608)  .  وف  زی ق(  و  سدنویی م  انیالاع   اتیدر  تصانیفـة  و  علم هو ذکائـة  نادره عصرة فی  »و کان   :

صنف کتاب »الشفاء« فی الحکمه، و »النجاة« و »الإشارات« و»القانون«و غیر ذلک مما یقارب مائـة مصنف ما بین مطول  

و مختصر و رسالـة فی فنون شتى، و له رسائل بدیعه:  منها رسالـة »حی بن یقظان« و رسالـة »سلامان و ابسال« و  

 (. Ibn Khallikan, 1900, v. 2: 160) رسالـة »الطیر« و غیرها، و انتفع الناس بکتبه، و هو أحد فلاسفه المسلمین«

  ناسیرا مانند رسائل ابن  یسهرورد  یرسائل رمز  یاختصاص داده برخ  یسهرورد  ی هم که به شرح زندگ  ی او در بخش   

ابنداند یم علی  « لأبی  الطیر  »رسالـة  مثال  على  الغریبه«  »بالغربه  المعروفه  الرسالـة  له  »و    بن  »حی   رساله  و   سینا، : 

 (. Ibn Khallikan, 1900, v. 6: 270) أیضاً« سینا لابن یقظان«

 کتاب  عنوان  با   رساله  این   از  سینا،جوزجانى، شاگرد ابن  د یالحکما از ابوعب  خیق( هم  درکتاب تار  568-642)   ی . قفط4

 (. Qifti, 1903: 418) است نکرده  اشاره آن تألیف زمان  به اما  برده،  نام الطیر« و »الشبکه

شهرزور5 چن  ی.  الافراح  روضـة  و  الارواح  نزهـة  کتاب  تسخدگوییم  نیدر  ارادة  ابوجعفر  علاءالدوله،  از  پس     ر ی: 

س الدوله از  ـر شمـدوله و پس ـعود نمود و تاج ال  ز ـیدوله نـو رجوع کرد. و تاج ال  افتیفر  ـر آن ظـدان نمود، و بـهم

منطق از کتاب شفا    فیفرود آمد و به تصن  یخانه علو  در  خیرا با خود آورند، و ش  خی قلعه به همدان عود نمودند، و ش

هدا کتاب  قلعه  در  و  ح  ـةیمشغول گشت  رساله  الط  قظان یبن    ی و  رسالـة  تصن  ریو  را  القولنج  کتاب  بود   فیو    کرده 

(Shahrzouri, 2009: 449 .) 

از متأخر6 اع   نیمحسن ام  د یس  زین  نی.  تهران  خیو ش(  Amin, 1982: v. 6: 77)  عهیالش  انی در  الذر  یآقا بزگ   عـة یدر 

الط ابن  ریرسالـة  از  گذاشته  ناسی را  صحه  آن  بر  و  علی  سدینویم  عـةالذری  صاحب.  انددانسته  أبی  الرئیس  »للشیخ   :

الم الإنسان  حاله  شبه  سینا،  بن  عبدالله  بن  له    جردالحسین  یقال  و  الشبکـة،  فی  بالطیر  الطبیعـة  بخسیس  المبتلى 

 نیز  را  داستان  این  سینابه گفتة پورنامداریان ابن(.  Agha Bozorj: 1987, v.15: 195)  الشبکـة و الطیر أو منطق الطیر.«

کربن این تاریخ    اام(، Pournamdarian, 2012: 409)  است نوشته  فردجان  قلعه  در 412 سال حدود  یَقظان  بن  حىّ  مانند 

ی م  انیب  نا«یسمصنفات ابن  یهاهم در »فهرست نسخه   ی. دکترمهدو((Corbin ,p.184محتمل  نه  داندرا نه ممکن مى

ترجمة     کىیکه    دارد به  که  کسانى   خد  نیااز  بن  احمد  بن  القاسم  بن  محمد  بن  احمد  گماشت  همت   و یرساله 

ادباء و فضلاى خراسان شاگردان    شتریکه در نظم و نثر تبحر فراوانى داشته و بملقب به ذو الفضائل است    کتىیالاخس

 (.Mahdavi, 1954:177) وى بودند

چند بار چاپ و منتشر شده است. نخستین بار آن را آگوست فردیناند میکائل مرن در»مجموعه رسائل   ریالط  رسالـة
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 المشرقیـة«   الحکمـة  اسرار  فى  سینا   بن  عبداللّه  بن  على  ابى   الرئیس  الشیخ  »رسائل  عربى   عنوان  با   و  سینا«عرفانى ابن

هم، محمد حسین اکبرى این رساله را همراه   رانای  در.  است  کرده  منتشر  لیدن  در(  1889  -1306/1899  -1317در)

. شکوفه تقى نیز  کرد در تهران منتشر    1370م( و شرحى دیگر از شارحى گمنام در  12ق /  6)  شرح ابن سهلان ساوى

در تهران به چاپ رساند.    1382سینا در  این رساله را در ضمن کتاب دو بال خرد: عرفان و فلسفه در رسالـة الطیر ابن

  به   معروف   اَخسیکتى  خدیو  بن  احمد  ترجمة(  1:  جمله  از  دارد،  وجود  رساله  این  از  نیز  متعددى   شروح  و  هاترجمه

ترجمة شهاب الدین سهروردى: شهرزورى رسالـة الطیر را در   (Sabzevari, 2013: 152-162; 2)  (466-528)  ذوالفضائل

 است  نگاشته  فارسى  به  عنوان  این  با  اىزمره آثار سهروردى نامبرده است، چنین تلقى نموده که سهروردى نیز رساله

(Shahrzouri, 2009: 464.)  آن را صرفاً ترجمة رساله ابن  نا،سیابن  رسالة  با  آن  از   اىکه کربن با مقایسة نسخه  یدر حال

 احمد   نام  به  که  اىذکر است که متن ترجمة سهروردى با متن ترجمه  انیشا.  ((Corbin, 1990:18است    دانسته  سینا

  دو   را  آنها   که  طورى  دارد،   ها واژه  از  برخى  و  الخط  رسم   در  اندکى   هاى تفاوت   است،  شده   منتشر  اخسیکتى  خدیو   بن

سید  مى  رجمهت  اصلى  متن  از  بازنویسى است.  شده  داده  آن  در  کاتبان،  دست  به  احتمالاً  تغییراتى،  که  دانست  توان 

 (. Suhravardi, 2001: 47) داند حسین نصر این ترجمه را از شهاب الدین یحیى سهروردى مى

 

   ریالط ةدر رسالـ ناسیابن  یشناسانسان
ابن  -  اثر تمثیلی  سه الطیر، حی بن یقظان و    ناسیابن.  اندشده  تدوین   شناسیانسان    مبنای  بر  سینا عرفانی  در رسالـة 

  انسان  کمال  موانع  و  عوامل  و  انسان حیات  ها،از زبان قصه و رمز و در قالب نمادها و سمبل یریگسلامان و ابسال با بهره

پو  ی سع  تربیتی،  و  عرفانی  نگاهی  با  و  کندمی  تبیین  را و  جویندگان  به  را  و سعادت  تعالی  راه  تا    ق یطر  ندگانیدارد 

 گونهداستان است و همان  کیرسالـة الطیر و سلامان و ابسال در واقع سه بخش از    قظان،یبن    ینشان دهد. ح  قتیحق

 یح  یعنینخست    تیدر حکا  کهایمتفاوت است. به گونه  ناسیابن  یبا آثار مشائ  انیشد از لحاظ مطالب و طرز ب  انبی  که

.  شناسدیاست، سفر بازگشت به مشرق و موانع آن را م  قظان یبن    یکه ح  ریبا فرشتة مس  داریسالک ضمن د   قظان، یبن  

دنبال او حرکت کند. در داستان  که اگر طالب است، به  کند یخود به سالک از او دعوت م   ماتیفرشته پس از ارائة تعل

و به درگاه    کند یآغاز م   گریبرده است سفر را همراه مرغان د   ی خود پ   یو گرفتار  غربتدوم، سالک که اکنون به عمق  

است و    یوطن موقت  دارید  ن یبردارد. اما ا  ش یماندة بند را از پا  ی تا او باق  کند یو از ملک درخواست م  د آییملک نائل م

  است. و اما در داستان سوم با مرگ ابسال   دهیو دائم او از غربت فرا نرس  یشگیهم  ییاز اسارت و رها  یهنوز زمان آزاد

  ی است( آزاد  دهیدرجة کمال رسکه همان سالک داستان اول و مرغ واصل داستان دوم است که اکنون در عرفان به)

 . رسدیانجام م و دورة سلوک نفس به رفتهی تحقق پذ یو بازگشت دائم  دیجاو

 

  هم با هانفس و  رابطه آن ی. قوا1
در مورد    لیبه تفص  هاتالتنبی  و  الاشارات  کتاب  سوم  نمط  و   شفاالنفس  در آثار گوناگون خود از جمله در کتاب  ناسیابن

از   ریبحث کرده است. او در رسالـة الط  ی و نبات  یوانینفس ح  ، ینفس ناطقة انسان  نیب  یآن و رابطة طول  ینفس و قوا

اخلاق عرفان  ی نگاه  قوا  ی و  مورد  ا  یدر  و  نسانگوناگون  نگاه  از  است.  گفته  ح  یسخن  با  خلقت  در  و    واناتیانسان 

از شهوت و غضب برخوردار بوده و از نعمت عقل    واناتیح  یفرشتگان تفاوت دارد. فرشتگان تنها از عقل برخوردارند، ول

ا ا  یانسان، هم دارا  انیم  نیمحرومند؛ در  از  او بر   عقلرو، اگر    ن یعقل است و هم از شهوت و غضب برخوردار است. 
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 ی شهوت و غضب و  اگر عقل او مغلوب  ی ول  رودیاز آنها فراتر م  یشده و حت  یخوو غضبش غلبه کند، فرشته  شهوت  

 قت، ی برادران حق  ی : »ادگوییم  ریدر رسالـة الط  ی. وشودیو چه بسا از آن فروتر م  کندیسقوط م  تیوانیگردد به حد ح

  ی از آدم یافکند،که شگفت یرا به زشتکار شتنیخو یستور ای  دیالوی را به بد ن شتنیشگفت است اگر فرشتة خو یچه جا

م  گناه  به  سرکشانه  را  خود  که  چهره    سپاردیاست  م   ]شیخداوندخو[و  تباه  دست  ای   سازدیرا  به  را     ]گناه[خود 

است از   متراست. سوگند به وجود جاودانة خداوند که فرشته ک  افتهی   ی آنگاه که جانش به نور و خرد روشن  سپارد، یم

که    ی. و چارپا برتر است از آدم گرددی خود برنم  گاه یکند و از جا   یداریکه به هنگام هجوم شهوت در برابر نفس پا  یآدم

 ( . Taqi, 2008: 31) شدن در خود خاموش سازد« رهیشهوت را به وقت چ ینتواند قوا

 

 . تجرد نفس2
ابن  شناخت نزد  در  انسان   وجود  گوناگون  ابعاد  و  ویژه  ناسیزوایا   موجودی  انسان  او  فلسفی  نظام  در.  دارد  ایجایگاه 

 ذات،   حیث  از  ابتدا  همان  از  نفس.  شودمی  ایجاد  فعال  عقل  افاضة  با   او  مادی  بدن  هم  و  مجرد  نفس   هم  که  است  حادث

بدن    ،فعل  حیث  از  اما  است  مفارق   عقول  با   افق  هم   و  مجرد و  نفس  رابطة  است.  ابزارهای جسمانی  نیازمند  و  مادی 

ابزار منحصر بفرد فعل نفس در  ایی بیرابطه  افعال انسان است و بدن،  مانند است: نفس مدبر بدن و فاعل اصلی همة 

 ازلی  و  ندارد  دنیوی  حیات  بر  متقدم  حیات  انسان،.  است  آن  هایحیات دنیوی و واسطة فعلیت یافتن قوا و توانمندی

بین می از  مرگ  با  که  بدن  برخلاف  و  است  ابدی  نفس مجردش،  اما  است  پذیردنمی  فنا  نفس،   رودنیست    و جاودانه 

(Ibn Sina, 2007: 40, 130.)  معتقد است که روح انسان  ناسی. ابندگویی سخن م  گر ید  یاز منظر  ریاما او در رسالـة الط

 کور  را هاشده، حب جاه و مقام و مال و منال آن یعیطب ود یگرفتار امور مهلکه و ق  یخاک یایدن نیدر ا نکهیاز ا ش پی ها 

 : دگوی یمرغان در پرواز بودند. او م نیآزاد و رها در ب ند،یاز خلقت را فراموش نما ی و غرض اصل دفه و  کند کر و

و دام و داهول  دندیبپاش  هادان  و  بگستردند  هابه صحرا آمدند، و دام  ادانیاز ص  یکه جماعت  قتیبرادران حق  یا  دی»بدان

م  پایبه  ها در  من  و  پنهان شدند؛  در خاشاک  و  بودم...«  انیکردند  مرغان  فراز   خیش  (.Ibn Sina, 1991: 2)  گلة  در 

دام و تن در دادن به قفس،   ی و کنار آمدن با بندها هیموطن اول  یپس از افتادن در دام و فراموش ریاز رسالـة الط یگرید

آمد و با    ادم ی خود در هوا    ی کار خود و  سلامت  یابتدا  دم ی: ...چون آن بد دگوییدر حال پرواز م  پرندگان  یبرخ  دن یبا د

جان    شانیا  دارید  ادکردیاز آن    ای   رمیآنچه با او ساخته بودم و با او الفت گرفته بر من منغص شد. خواستم تا از اندوه بم

به    ی رسائل رمز  ری و سا   هینیع   دة یبه قص  ت یاز روح با عنا  ناسیابن  ان ینوع ب  نیا(.  Ibn Sina, 1991: 9)  از من جدا شود«

 است.  انیشدن به آراء افلاطون و نوافلاطون کیو نزد یمشائ یعبور از انسان شناس ایگونه

 

 . هبوط انسان3
و تلاش    یدر عالم ماد  یو اسارت و  یهمان عقل از عالم علو  ایاز هبوط نفس    نینماد  یتیحکا  ناسیابن  ریالط  رسالـة

دام، غم غربت،    اد، ی چون پرنده، ص  ی گوناگون  ی داستان، او نمادها  ن یبا عقل فعال است. در ا  یو اتصال دائم  یی رها  یبرا

ی ارائه م  یزندگ  یدربارة معنا   انهیگراعت یفراطب   ایهی رساله، نظر  نیا  در  خی. شردگییرا به کار م   سفر، اسارت، کوه و ...

خود کشف    ی را در زندگ  یوالا و  اساس   ی معنادار خواهد بود که انسان هدف  ی هنگام  ی زندگ   ه، ینظر  نی. بر اساس اکند

  ی و واقع  لیارزش اص  یدارا  د یهدف با  نی. اد یو تلاش نما  ینائل آمدن به آن سع  یو رغبت برا  ل یکند و آن وقت، با م

  ی زندگ یخداوند است. معنا ا یهمان کمال مطلق    یهدف  نی. چنابدیدست   ی واقع تیبه آن، به موفق ل یباشد و انسان با ن
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ابن نگاه  جاودانگ   ناسیدر  قابل  ی با  و  توان  خداوند،  وجود  اتصال    ی معرفت  تی نفس،  مقام  تا  انسان  تکامل  امکان  و  عقل 

مرغان    لیخ  انیمن در م  ر؛یالط  ـةیسر  ی : »انا فدگوییم  ریدر رسالـة الط  ناسیاست. ابن  دهبه عقل فعال، گره خور  یدائم

گرفتار    یجسمان  و قفس  تن  و در دام  کندیبالا هبوط م  از عالم  که  است  یمرغ   به  یآدم  روح  ه ی مسئله تشب  نیبودم« ا

کرده است. مرغ و پرنده چه به صورت مفرد و چه    هنفس و احوال متعلقه به آن اشار  ثیفراز به حد  نیاو در ا  شودیم

 بیترک  زین  یگریبا کلمات د   ی معن  نیبه کار برده شده است، و به ا  اریروح و ارواح بس  ی به معن  ی عرفان  اتیجمع در ادب

  غمرغ باغ جان، مرغان انس، مر  ، یمرغ قدس  د، یشده است مانند: مرغ ازل، مرغ الست، مرغ الهام، مرغ حق، مرغ باغ تجر

 (.  Sajjadi, 1996: 55) و... ی قدم، مرغ تجل

به مرغ  نایسابن   را  م  کندیم  هیتشب  یروح  در  دام ص  ی گروه  انیکه  م  اد یاز مرغان در  به    د آییگرفتار    گر ید  یاریو 

پس از تحمل رنج    تیو در نها  کندمی   عبور  ها وکوه  ها و منزل  ها ابانیدراز و ب  ییو از راه ها   شودیمرغان از قفس آزاد م

روح،    نکهی. اعتقاد به اابدییم   خلاصی  ها از همة رنج  د،یآینائل م  یو  داری و به د  رسدیفراوان به شهر پادشاه مرغان م 

آسمان دن  یاصل  دخمة  و  تن  زندان  در  و  پ   ریاس   ای دارد  پ   یطولان  اریبس  اینه یشی گشته  دارد.  کهن  همة    تر شیو   از 

اسلام »پ   نیفلوط  ، یعارفان  که  است  ا  ش یگفته  ا  نکهیاز  ب  نیبه  بود  مییای جا  جا  از    ریغ   یاشخاص  صورتبه    م، ی آن 

حال مجرد«   ه،یاشخاص  آگاه   نیق ی  (.Arberi, 1979:112)  به صورت  ا  یو  به  نخست  نینفس  خودآگاه  نیامر،    یمرتبة 

ا در  روح   نیاست.  که  است  لذت  یوقت  و  قفس  در  اصل    ین یزم  هایکه  م  گانهیب  شیخوبا  را  خود  با    ابدییشده،  و 

روحان  ،یخودشناس اصل  پ   یبه  خاک   ی خود  جهان  در  و  م  یبرده  غربت  مکندی احساس  به   فهمدی .  نور  مشرق  از   که 

تبع تمام  دیمغرب ظلمت  احساس  غربت  احساس  است.  و حک  ی شده  ا  ی مانیعارفان  به  دست    یخودآگاه  نیاست که 

که روح انسان به    کند یمضمون شروع م  ن یرا هم با ا  هینیع   دةیقص  ناسی ابن  (.Pournamdarian, 2012: 284)   اندافتهی

را    ایو گرفتار جسد، نقش پرنده  کند ی انسان هبوط م  یاست به سو  یکه همان مقام علو  ع، یرف  گاه ی از جا  یصورت مرغ 

 شود: ی شروع م تیب نای با اند، نقل کرده را،از آن  تیب کیو  ستیکه تا ب  ده یقص  نیا کندی م یدر زندان باز

 من المحل الارفع         ورقاء ذات تعزز و تمنع  کیهبطت ال                            

                                                                                                  (Ibn Khallikan, 1900, v. 2: 160  ) 

به    ارواح  رفیع  مقام  از  مناعت طبع  داراى عزت و  مانند کبوتر  است.« محقق سبزوار»روح  آمده  فرود  تو  در    یسوى 

ا اول  مصرع  و شرح  آمد،  دگویی م  دهیقص  نیترجمه  فرود  تو  سوى  به  رفیع،  بس  و  بلند  جایگاهى  از  بیت:  ]ترجمه   «:

از اوجه کبوترى نیرومند و خویشتن عالم طبیعت،  از فرود روح انسان، به  هاى تجردستان.[ »ورقاء« در زبان  دار، کنایه 

و هبوط آن، فیضان آن است، از محل ارفعى که »عقل کل«    هیاله  هینفس کل  مایاهل معنى، کبوتر نفس ناطقه است، س

ایاب و رجوع ب از آن نکاهد و در  اثر« بیاید و چیزى  از »مبدأ  ه غایت،  باشد. و فیضان آن، ]از آن رو[ است که »اثر« 

اند  چیزى بر کمال آن نیفزاید، چنانکه در فیضان »عکس« از »عاکس« و »ظل« از »ذى ظل« است. و »غایات«، بدایات

 (. Sabzevari, 2013: 358) و »عزت«، قوت و قدرت است«

 

 نفس  ی. جاودانگ4
شد    انبی  که  طورهمان  ی . از نظر وپردازدیم   زیآن ن  ی به عروج و جاودانگ  ناسیابن  ری الط  ة هبوط روح در رسالـ  درکنار

  د یعروج نما  یخود را آزاد کرده، به وطن اصل  یبا حرکت استکمال  د یشده و با   ریاس  ادنی  کدة روح پس از هبوط در ظلمت

  اند یرا در خود بنما  بیجهان غ   قیحقا  اینهآی  چونهم   تواندیشود، م  هار  هایگردد و از تعلقات و وابستگ  نیو چون چن
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به هم بازگردد.  اصل گمشدة خود  و  به وطن خود  منازل سلوک  نیو  از  او  م  یسبب  به  وآوردیم  انیسخن  ا  ی.   ن یاز 

 .  هاتتنبی و اشارات گانةسه  هایسخن گفته و هم در نمط یرمز هایتیمسئله، هم در حکا

خود هم از آن سخن رانده است. از نظر    ی در آثار مشائ  ی در کنار بحث از عروج، روح را جاودانه دانسته و حت  ناسیابن

آن به فساد بدن آن    یبه اثبات عدم فساد و فنا  یازیبا اثبات تجرد نفس، بقاء نفس ناطقه مسلم خواهد بود و لذا ن   یو

ا  ست،ین وجود  با  عنوان    ناسیابن  ن، یاما  «  »تحت  البدن  بموت  تموت  لا  النفس  »ان    ای(  Ibn Sina, 1996: 312)  ان 

نفس    ی. به نظر او عدم بقاپردازدیم  لیبه اقامة دل(.  Ibn Sina, 1996: 312)  لا تفسد و لا تتناسخ«  ـةیالانفس الانسان

از امور به عنوان   کی   چ ی. وجود ضد. و ه3. عدم وجود شرط؛  2  ؛ ی. نبود علت فاعل1سه امر است:    نیاز ا  ی کیمعلول  

بقا  لیدل ن  یعدم  از بدن، متحقق  از مفارقت  همواره موجود است؛   عقل فعال،  یعنی  ،یعلت فاعل   رایز  ستینفس پس 

 آن گردد.  نیگزی جا یندارد تا ضد ینفس محل ن ینفس به بدن است متحقق بوده و همچن ازیکه عدم ن زیشرط بقا ن

دانسته و استکمال نفس را عامل سعادت و لذت    یکمال عقلان   لیرا تحص  یکمال نفس آدم   نا سیاساس، ابن  نیبر ا    

اسـشبه النفـمارآورده  »ان  الن ـت  کمـس  تصـاطقه  ان  به،  الخاص  عقل  ریالها  ف  ا یعالما  الکل«  هایمرتسما    صورة 

Ibn Sina, 2000: 686))  هم به  عقلان   بیترت  نیو  کمالات  حصول  نفسان   یعدم  نفس    یو  شقاوت  و  عذاب  موجب   را 

  یط   دی است که انسان سالک با  ی از مراتب  ی کیاز مرگ    دنینترس  ناسیاز نظر ابن  (.Ibn Sina, 2007: 40, 130)  داند یم

به خوردن   قیتشو  یلیتمث  ی ان یسالک را با ب  ریدر رسالـة الط  ی نفس است. و  ی برآمده از نگاه او به جاودانگ  نیکند و ا

  ی و وقوف به معنا  کیدرک مرگ سمبول  ینیامر نماد  نیکه منظور از چن  د گوییمطلب م  نیا  نییو در تب  کند یزهر م

 ( .Taqi, 2008: 317) شجاعت است

 

 پس از غفلت(   یاریهوش) قظهی. 5
از هوش  رایمهم انسان سالک غفلت است؛ ز  اریاز موانع بس  یکی خداست و»   یتوبه و بازگشت به سو  ،یاریغفلت مانع 

به عنوان »شرط   یداریغفلت به عنوان »مانع«، و ب  ز،یاست. در فن اخلاق ن  یاله  یلقا  یبرا  یانسان غافل، فاقد آمادگ 

و سلوک آن است که انسان توجه کند که    ریو سلوک شمرده شده است. مقدمة واجب س  رینفس و س  بیلازم« تهذ

غافل   یاست که اگر کس ی هیدارد و بد ازی»کامل« شود و »مسافر« است و به زاد و راحله و راهنما ن دی »ناقص« است و با

است   شیگفته است: »حرم در پ   یسعد  (؛ Javadi Amoli, 1998: 23)  ماند«یخود م  یباشد و نداند مسافر است، در جا

  (Sa‘di: 2/11) «یمرد ،یو اگر خفت  یبرد ،ی در پس؛ اگر رفت یموحرا

الط  ناسیابن رسالـة  ا  ریدر  به  اشاره  آم  نیبا  غفلت  از  موضوع  چند  در  مهم،  مس  یاصل  برم  ریدر  پرده  :  داردیسلوک 

هاى مختلفى پهن کردند  آمده و دام رونیب دیبراى ص ادانیگروهى از ص د گویی گرفتار آمدن، او م ادانینخست در دام ص

مرغان بودم چون ما را   انیبودند و من در م  دیو منتظر آمدن ص  هپنهان شد  زینو خودشان    دندیعلوفه بر روى آن پاش

در آنجا فرود    بىیشک و ر   چیبدون ه  م یدی د  ادىیز  شی با آواز خوش ما را صدا زدند و ما هم چون نعمت و آسا  دند ید

 ه یپس از تلاش اول  نکهیا  گریعالم ماده ... و د  (.Ibn Sina, 1991: 9)  میگرفتار شد  ادانیدر دام ص  کبارهیولى به    میآمد

است  خو    ی از عالم ماد  هیدر درون دام که کنا  یو به زندگ  دهی نجات از دام، دوباره انسان سالک دچار غفلت گرد  یبرا

: هر قدر  دگوی یم  گونهنیا  یدر مورد غفلت بعد  ی. وسپردیم  یرا به فراموش  زیو همه چ  دهدیگرفته و به آن تن درم

شد مدتى در  تر مىها بر اندام و اعضاى ما سختو بند دام  میدرسینمى  اىجه یبه نت  می کردبراى آزادى خود کوشش مى

و    میدیزاى خبه گوشه   ک یسرانجام هر    میشد  وسیو مأ  دیکه همگى نا ام  دیینپا  رىی ولى د  می از قفس بود  ىی فکر رها
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پرنده بودن خودمان را فراموش کرد  میخوى گرفت  طیپس از مدتى چنان با مح . خو  (Ibn Sina, 1991: 9)  میکه اصلاً 

که در    قظهیو    یاریبا هوش  ناسیاست. اما انسان سالک ابن  یدر آن، برآمده از غفلت و فراموش  دنیکردن به قفس و آرام

الهى در قلوب حاصل م  تاز خواب غفل  دارىیب  یبه معنا  ؛یمتون عرفان انوار  به دنبال معرفت و تجلىّ    گردد یاست و 

(Suhravardi, 1996: 279; Ansari, 1996: 35-36)  انصارردگیی قرار م  ریو در مس  د آییبه خود م  ی. خواجه عبد الله 

 است، به جهت مشاهدة پرتو نور تنبه الهى ]که  ازمندیدر دل بنده ن  قىیحق  اتیاول ظهور نور ح  قظهیمعتقد است: »

است[« کشش  منشأ   و  ابنهمان)  مبدأ  ا  ناسیجا(.  را  غفلت  از  خروج  مکند یم  حیتشر  طورنیحالت  از  »روزى   انی: 

و با زحمت   دهیکش  رونیخود را از قفس بکه پر و  بال    میدیاى از مرغان را دعده  میکردرا نگاه مى  رونیبندهاى قفس ب

 .راسی نه و  بودند آزاد کلى  طور به  لذا بود  هادام ریاس زین هاکردند چون پاى آنفراوان پرواز مى

آوردم که من هم روزگارى پرنده بودم و مثل آنها    ادی  به  را  خود  اصل  و  گذشته  کردم  نظاره   را  هاوقتى آن  انیم  نیدر ا  

حالت   نیدر ا (.Javadi Amoli) ام؟«کردم پس اکنون چگونه خود را به اسارت الفت داده و با قفس خوى گرفتهپرواز مى

 صدا   را  هاو زارى آن  هیبود از آن غصه هلاک شوم، با گر  کیتمام وجود مرا در بر گرفت به طورى که نزد  بىیاندوه عج

ی و بازرگان مولانا رقم م  یدر داستان طوط  یگریمسئله به گونة د  نای.  بدهند   نشان  من   به  را  قفس  از  آزادى  راه  تا  زدم

 . خورد

 

   یجانور یانسان با استفاده از نمادها   یسلوک عرفان تی. قابل6
 ف ی. در تعرکند یگوناگون استفاده م  یاز نمادها  قیطر  یدر ط  یآدم  تینشان دادن ظرائف سلوک و قابل  یبرا  ناسیابن

ا کماب  یئ شی  »نماد:اندآورده  گونهنینماد  جا  ینیع   شیاست  معنا  گرید  زیچ  نیگزی که  بر  و  است  دارد.    ییشده  دلالت 

اند  ی شیو نما  ی نماد، تجل چه    ،یاهر گونه نسبت و رابطه  ای را به حکم تشابه    یعاطف  ی حالت  ا ی  ریو تصو  شهیاست که 

است از جهان   یزی »نماد چ  گر،ی د  انیبه ب  ایو    (Sattari, 2017: 13)  کند«یم  یادآوری  یو چه قرارداد  ی هیواضح و بد

جز    یمبه مفهو  ای  رمحسوسیاز جهان ناشناخته و غ   یزی حواس که به چ  قیو تجربه از طر  افتیشده و قابل درشناخته  

مستق ا  میمفهوم  آنکه  به شرط  کند،  اشاره  متعارف  مبتن  نیو  ن  یاشاره  مفهوم  آن  و  نباشد  قرارداد  مفهوم   گانهی  زیبر 

 (. Pournamdarian, 2015: 14) نگردد« یو مسلم آن تلق یقطع

ابن  ینماد جانور  نی. خارپشت نخست1   الط  ناسیاست که  رسالـة  برا   ریدر  آن  ب  یاز  :»تقبعوا کما  دنماییم  انیسالک 

اندر کشد« اندرکشید، چنانکه جیزو سر  القنافذ، سر  ا(.  Ibn-Sahlan, 1991: 28)  تقبع  :» آشکار  دگوییفراز م  نیاو در 

 رون«یب  یبرا  یخدا، تابش و فروغ از آن درون است و خاموش  یرا. به خداوند  رونتانی ب  د یدرونتان را و پنهان کن  دیکن

 (Taqi, 2008: 94  ) خود را جمع    یقبع به معن  شةری  از  تقبع.  است  کردهقسمت از واژة تقبع استفاده    نی در ا  ناسیابن

گر در  سر  و  أن    بانیکردن  شبه  على  یدلُّ  صحیحٌ  أصلٌ  العین  و  الباء  و  القاف   « است.  کردن  پنهان  را  خود  و   بردن 

غیرُه« أو  الإنسانُ  با(.  Ibn Faris, v. 5: 51)  یَخ تَبئِ  الهام    د ی سالک  در    گرفتنبا  سر  کرده،  جمع  را  خود  خارپشت  از 

و خودشناس  شهیاند  بانیگر نفس  شناختن  کار  در  دقت   با  و  برده  هابه  یفرو  از  هو  یدور  کند.    یو  اقدام   و جنجال 

تب  حتشری  ضمن  سهلانابن و  خارپشت  ا  نییانواع  که  است  معتقد  دشمنان،  با  او  گفت   ناسیابن  انیب  نیعملکرد   که 

گردان ظاهر  فایباطن  دو  باطن،  ظاهر  و  دهید     دارد»یکى  دهی د  استعدا  و  استیلا  است  باطن  که  را  نفس  عاملة   قوت 

قوت این  و  البته  نشود،  منفعل  بدنى  قوى  از  دارید« تا  مغلوب  را  ایشان  که  معنى  بدان  دارید،  پوشیده  را  ظاهر     هاى 

(Ibn-Sahlan, 1991: 31)یعنیاست که ظاهر پنهان داشتن    نیا  ردگیمی  سهلان  ابن  یکه از بعد سلوک  یگرید  جةی. نت 
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ال پرده از اسرار   یعنیالله از امور مهم باز نماند و آشکار کردن باطن    ی کم کردن مخالطت و ارتباط با مردم، تا سالک 

برداشتن و ارائة علوم بر اهل آن، »و باطن خویش را آشکارا دارید  بر اهل و مستحق و آنچه تعلق به علم توحید و    یعلم

معالجات طبى و علم اخلاق باشد، از هیچ کس دریغ مدارید، چه، خیر رسانیدن به قابل خیر، تشبه بود به مبادى   چهآن

باشد که انسان سالک   نینماد خارپشت ا  انیاز ب  ناسی منظور ابن  دی باورند که شا  نیبر ا  گری د  یجا(. برخهمان)  «اول...

کیو    روکیاست که منظور    نیا  گریاحتمال د(.  Sajjadi, 1996: 123)  مانند خارپشت مار نفس امارة خود را هلاک کند

ضمن    یهمانند ابن سهلان ساو  یآمل  ی الله جواد  تی جا(. آهمان)  بودن ظاهر و باطن سالک است  سانکیبودن و    رنگ

را پنهان و در   غهای موارد، ت  یخارپشت در برخ نیا ند»بنابرفرمایی مواجهة خارپشت با مار م وة یکارکرد خارها و ش حیتشر

د  یبرخ موارد  ظاهر    گریاز  را  ن  ،یعن ی  کند؛یمآن  ت  عتیطب  نیا  زیشما  منزلة  به  که  را  ماده    ستین  ش یب  یغیو 

 شان یا(. Javadi Amoli, 1998: 312)  د«یبرس  ییتا به جا  د یاوریب  رونیدرون و باطن شفاف را ب  یو آن صفا  د یکن  یمخف

و و  نکته  به  بحث  ادامة  د  یژگیدر  م  یگریمهم  ا  کنندیاشاره  آن  برخ  نکهیو  رسا  ی»  شارحان   مرحوم   ریالط  لـةاز 

کرده  یبوعل »غ   ردگییم  نیاربع  کی  وانیح  نای  که  اندنقل  روز  چهل  کند   بت«یو  اصلاح  را  خودش  تا     دارد 

(Ibn-Sahlan, 1991: 29 ؛)  اربع  د یهم هست و انسان هم با  واناتیدر ح  یحت  یریگنیاربع  ، یعنی مواظب   نیبا گرفتن 

باشد خود  عارف  (Javadi Amoli, 1998: 312)  اخلاق  خارپشت  و.  مقام  پشت سرگذاشتن  از  پس  ا  یسالک  چله   امیو 

 وارد شود و آن همچون مار پوست انداختن است.  یگریبه مرتبة د  دی از مردم با دنیگز یو دور زیو پره ینینش

: »انسلخوا من الجلود  د گوییفراز م  نیدر ا  ناسیمار است: ابن  ردگییرساله بهره م   نیدر ا  ناسیکه ابن  ی نماد  نی. دوم2  

دو بار از    ا ی  کی  یبیرون آیید  از پوست، چنانکه مار از پوست بیرون آید.« مار: همان طور که مار، سال   ـة؛یانسلاخ الح

ب عال  د، آی یم  رونیپوست  از  هم  برا  عتیطب  م شما  که  بدن،  ب  یو  است،  پوست  منزلة  به  لب    د ییایب  رونیشما  به   و 

من    بیجلاب  ی:»و هم فدگوییم  هاتیدر نمط نهم اشارات و تنب  ناسیابن  (.Javadi Amoli, 1998: 313)  دیو مغز برس

 یعارفان و سالکان کو  نایس از نظر ابن  (، Ibn Sina, 1996, v. 3: 363)  عالم القدس«  یابدانهم، قد نضوها و تجردوا عنها ال

گونه که  . همانستندیاست که در بدن ن  نیکه در بدن هستند، همانند ا  حالی   در  و   اند آمده  رونیب  ، یحق از بدن ماد

عاد ب  ، یافراد  تن  از  را  پ   زنی  ها آن  آورند، یم  رونیلباس  از  را  کرده  کریروح  رها  و  آزاد  را  آن  و  آورده  بدر   اند تن 

(Javadi Amoli, 313.)  سالک خود را از    قی طر  نیاست و از ا  یو تعلقات ماد  قیقطع علا  قیپوست انداختن از طر  نیا

 نةیو کم کم زم  بردیم  نیروح است از ب  رانیو مانع ط  شودیم   یو عقلان   یروح  یقوا  تیکه سبب مشغول  ی تعلقات  یتمام

 سازد. یحدس و شهود را فراهم م

کرم است: »و دبوا دبیب الدیدان، و نرم روید، چنانکه کرمان نرم روند.« در    رالطیدر رسالـة  ینماد جانور  نی. سوم3   

که هنگام راه    دیها باشمانند کرم  دیو آزار نرسان  دیو تظاهر گام بردار  یی و بدون خودنما  اطیو سلوک آهسته، با احت  ریس

کنند، تا مزاحم   ی آرام حرکت م ز،یو سلوک ن ری. مؤمنان اهل سستندین ی و مزاحم کس  کنند یآرام حرکت م یلیرفتن خ

البته    یکس آرام  نیچن  یگاهنباشند  منزو  یمتحرک  م   یزاهد  حرکت  آزمندانه  مور،  مثل  که  جا(.  همان)   کندیاست 

برده نام  بعد کرم  نماد مورچه هم  از  ابن  حالی  در  اندمترجمان  عبارت  نظر  امدهین  ناسیکه در  از    نیا  رسدیم   به  نماد 

که    دینماد کرم از مور استفاده کرده است. »و هم چنان رو  یجاوارد شده باشد او به  رالطیدر رسالـة  یترجمة سهرورد

  صیحر د یو سلوک همانند مور با ریپس سالک در راه س (.Sajjadi, 1996: 114) نشنود« ی شما کس ی مور رود که آواز پا

سلوک و    ریشمردن خود در مس  ریو حق  زیاز غرور و ناچ  یدور  (.Sajjadi, 1996: 123)  نباشدباد و به مقامات اندک قانع  

 از نماد کرم و مورچه است.  یرگیبا بهره  یمینفس به بیتأد
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چهارم4    و    نی.  ورائه؛  من  الاّ  الانسان  یراوغ  لن  الشیطان  فان  اذنابها  فى  اسلحتها  عقارب  کونوا  »و  است:  عقرب  نماد 

 «همچون کژدم باشید، که نیش او ظاهر بود بر سر، دنبال او بود که شیطان نفریبد و وسوسه نکند آدمى را، الاّ از پس او

(Ibn-Sahlan, 1991: 31.)   از پشت سر حمله کرد، بتواند ازخود   یدمش قرار دارد تا اگر کس  سمتعقرب در ق  شین

  ند، بییو او انسان را م  ند بییکه انسان او را نم  کندیحمله م   یی از جا  یعنیاز پشت سر    طان،ی: شدگوییدفاع کند. بعد م 

ا از هر طرف، مرزدار   دیرو انسان با  نیاز  از جلو، پشت، راست و    طانیکند. گرچه ش  یاحساس خطر کرده،  گفت: من 

 ی حمله م  یچهار طرف از پشت سر است. او از راه  ن یهمة ا  قت،یدرحق  یکنم؛ ول  یو به انسان حمله م  میآ  یچپ م

  ی محض و آمادگ  ی اریاست. کزدم مقام هش  دن یو غفلت، همان ند  دینیب  ی شما او را نم  ی ول  ند یب  ی کند که شما را م

 (. Taqi, 2008: 99) است یروحان یآن به قوا لیو تبد  ینفسان یرام کردن قوا ریدائم و عدم استراحت سالک در مس

ابن5    جانور  ناسی.  نماد  چهار  از  ادامه  و  گرید  یدر  م  هایی ژگیبا  نام  نظرش  افعبردیمورد  مرغ،  شتر  و    ،ی:  سمندر 

تغشى الضرام على ثقه و خفافیش    و سمادل  هیالمحماه و افاعى تسترطوا العظام الصلب  الجنادل  خفاش »کونوا نعاما تلتقم

هاى  که استخوان   شترمرغ باشید، که سنگ گرم کرده بخورد. و چون افعى  »چونالطیور خفافیشها.،    ریلا تبرز  نهارا فخ

نیاید،   رونیکه روز ب  دباشی  هاخفاش  سخت فرو برد. و چون سمندر باشید که به آسانى و اعتماد، در آتش شود و چون 

 ( . Ibn Sina, 1991, 2) که بهترین مرغان خفاش است«

ا    ح  نیالبته  نبا  یلیرذا  وانیچهار  انسان  که  دارا  رد؛یبگ  اد ی   را  هاآن  د یدارند  فض  یاما  هستند:    یآموختن  لتیچهار 

از روز و    زیآموخت. پره  د یخفاش را با  «یزیسمندر و »روز گر  «یزی»آتش ست  ، ی»مقاومت« شتر مرغ، »استقامت« افع

: »تا  دی انسان نگو  ی عنیحس گرا نبودن را از خفاش فرا گرفت؛    لتیفض  د یروزگرا نبودن، همان حس گرا نبودن است. با 

و با دل، آنها را    دیبا عقل، آنها را فهم  دیاست و با  ب«ی»غ   یاز معارف اله  یاریبس  رایکنم« ! ز  یباور نم   دمیرا ند  یزیچ

نماد شتر    ناسیابن  ی معتقدند که در دستگاه فکر  ی. برخ(Javadi Amoli, 1998: 314)  دید   توانیو با چشم نم  افت ی

با فرو بردن خشم و غضب که مانند    یستیبا  دهینائل گرد  ی است که شخص عارف که به درک مقام شتر مرغ   نیمرغ به ا

سهلان سنگ گرم ابن   (.Taqi, 2008: 104)  غلبه کند  ی فشار نفسان  نیبر ا  سوزاندیاست و همة درون را م  نیسنگ آتش

  د ی استخوان خوردن نماد تجربه کردن مرگ و سمندر نماد تأک  (.Ibn-Sahlan, 1991: 38)  کرده است  بهیرا به غضب تش

آمدن نماد و نشانة    رونیاز آتش ب  ناسیاز نظر ابن  (.Ibn-Sahlan, 1991: 39)   عارف است  یجنس  یکامل تقوا  تیبر اهم

 راه  مرتبه فرد  نیبه نور بوده و ملحق شدن به نور وصول به مرتبة فرشتگان و مقام روح است. در ا  وستنیو پ   تیمعصوم

 .  داندینماد خفاش م  یکرده است. ابن مرتبه را و دایرا پ ایدن  یکیخروج از تار یچگونگ

حک  سهلانابن    نماد  را  م  میخفاش  م  داندیبودن  دارا  دگویی و  اما  ندارد  را  پرندگان  صورت  چه  اگر    یخفاش 

آدم  هاییتوانائ و  است  ول  زین  ی پرندگان  ندارد  را  فرشتگان متخلق شود  تواندیم   یاگرچه صورت فرشتگان  اخلاق   به 

 (Ibn-Sahlan, 1991: 41 . ) 

 

  جهینت
انسان و    یرکمالیسو سلامان و ابسال مراتب    رالطیةرسالـ  قظان،یبن    ی از رسـائل خود مانند ح  یدر بـرخ  سیالرئ  ـخیش

 توانیکه م  ایاست. به گونه  ک ینزد  اریو عارفان بس  یاشراق  ی نموده که به مشرب حکما  ان یب  ایرا به گونه  عتیعالم طب

و    نیزم  نیروح انسان ب  ناسیشمارآورد. در نگاه ابنبه  یاشراق  یحکما  دی از منابع و مأخذ افکار و عقا  ی کیآثار او را    نیا

در اتحاد او با عالم عقول و ترک جهان محسوسات است، او روح انسان را گم شده در    ی آسمان قرار گرفته و سعادت آدم
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با تنبه    یگرفتار آمده است، ول  ادانیدر دام ص  ایچونان پرنده  رالطیکه بر اساس رسالـة  داندی م  یعالم ظلمت و ماد  نیا

ب   یسیر وسلوک معنوی و با کسب فضایل برا  یقاز طر  یبه آزاد  دنیدر جهت نیل به سعادت و کمال و رس  یداریو 

مرغان پس از تحمل    رالطیکند. در رسالـة-رسیدن به موطن اصلی خویش که از آن جا هبوط و حرکت خود را آغاز می 

و سرانجام    افتهیدست    قتیاز طر  یو پشت سر گذاشتن مراحل گوناگون، به منازل و مقامات مختلف  اضتیو ر  هایسخت

نا ملک  خدمت  به  شوندیم   ئلبه  بلکه  نیست  بدن  از  روح  شدن  جدا  معنای  به  معنوی  سفر  در  انسان  وعروج  صعود   .

 است.   ییمعنای جدا شدن از همة تعلقات دنیا

به انجام آن    میو تصم  یکار بدون شوق درون   نیانسان وجود دارد، ا  یبه مرحلة اشراق بالقوه برا  ی ابیگرچه امکان دست    

ملتمسانه    گریداستان از مرغان د  یکه قهرمان اصل  شودیروشن م   ینکته وقت  نی. ارفتیصورت نخواهد پذ   یسفر روحان

 را آزاد کردند.   شتنیکه به او نشان دهند که چگونه خو  کندیدرخواست م

 
 سپاسگزاری 

نشده    یافتدر  ی کمک مال  ینهاد  یا سازمان    یچ مقاله انجام شده و از هگان  یسندبه صورت مستقل توسط نو  پژوهش این  

 .است
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