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ABSTRACT Article Info 

 

Using a descriptive and analytic method, the present paper has analyzed the 

rejection of Mutakallimun’s theory of the mere spiritual perfectibility of man 

in the world of Purgatory, based on the innovative principles of Mulla Sadra’s 

Transcendent Philosophy in Al-Shawahid al-Rububiyyah. In this paper, we 

have tried to examine and explain the concept of purgatory perfectibility and 

to emphasize on the realization of purgatory perfectibility from the perspective 

of the Qur’an and the Islamic traditions, based on the certain religious 

doctrines. Then, we have considered “the true perfection of the Soul”, which is 

an inner journey “from Self to the Self”, and on this basis, we have examined 

the conflict between the views of Mutakallimun and the Sadraean 

Transcendent Philosophy about the definition of the true reality of man and its 

degrees. Finally, we have discussed on the rejection of Mutakallimun’s 

restricting the perfectibility to “the intellectual and spiritual perfectibility”, 

based on Mulla Sadra’s four ontological and epistemological principles about 

the possibility of practical and bodily purgatory perfectibility, which include 

“the agency of the rational soul and its essential sufficiency”, “the place of the 

souls in having the most subtle substantiality and the most intense 

spirituality”, “the perfections and the sovereignty of the faculty of imagination 

in the world of Purgatory”, and “the subtlety and lightness of the rational 

soul”. 
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Extended Abstract 

Introduction 

The desire for movement and perfection is deposited in the nature of every being, and no man is 

exception from this judgment. By reflecting on his nature, every man finds that the innate desire for 

gaining the psychological perfections is among his inner wants at every moment. This existential process 

of perfection begins from the coagulation of the sperm in the natural world, and by going through the 

various bodily and spiritual stages, finally, leads to the corruption of body and the death, and a man, with 

what he has acquired in this world, sets out to hereafter. Now, it can be asked whether after death and the 

corruption of human body and the interruption of action and obligation, the process of human perfection 

continues in hereafter both in the form of seeking the bodily  (practical) perfection and in the form of 

seeking the spiritual  (intellectual) perfection? If the answer is positive, what are the Sadraean foundations 

for the justification of seeking these perfections, especially seeking the practical and bodily perfections?    

 

Discussion  

Many Mutakallimun believe that according to Islamic traditions, this world is the world of “action” and 

the hereafter is the world of “judgment”. This means that the obligation is confined in this world and there 

is no obligation in the hereafter. From these two premises it follows that, firstly, in the Purgatory and the 

Resurrection, there are no ritual obligations are for human beings, and so there are no practical 

perfections, and the possible perfectibility in the hereafter is an intellectual and spiritual perfectibility, 

and, secondly, the actions in this world are some “mortal accidents”, not some substances creating the 

spiritual habits, and the worlds of Purgatory and Resurrection are only the worlds of “divine punishment 

and reward”. But Ibn Sina, in justifying the purgatory perfectibility, believes that the soul in this world 

needs the body, but - after separating from the body - the soul doesn’t need the body for its survival, So, 

he concludes that the soul, without the help of body, can receive some diffusions. Also, Suhrawardi 

believes that the soul, after separating from the body and connecting to the good souls, such as the 

rational soul of the heavens, reaches some higher perfections, but the evil souls touch the pain and 

punishment. 

   Using a descriptive and analytic method, the present paper has analyzed the rejection of Mutakallimun’s 

theory of the mere spiritual perfectibility of man in the world of Purgatory, based on the innovative 

principles of Mulla Sadra’s Transcendent Philosophy in Al-Shawahid al-Rububiyyah. In this paper, we 

have tried to examine and explain the concept of purgatory perfectibility and to emphasize on the 

realization of purgatory perfectibility from the perspective of the Qur’an and the Islamic traditions, based 

on the certain religious doctrines. Then, we have considered “the true perfection of the Soul”, which is an 

inner journey “from Self to the Self”, and on this basis, we have examined the conflict between the views 

of Mutakallimun and the Sadraean Transcendent Philosophy about the definition of the true reality of man 

and its degrees. Finally, we have discussed on the rejection of Mutakallimun’s restricting the 

perfectibility to “the intellectual and spiritual perfectibility”, based on Mulla Sadra’s four ontological and 

epistemological principles about the possibility of practical and bodily purgatory perfectibility, which 

include “the agency of the rational soul and its essential sufficiency”, “the place of the souls in having the 

most subtle substantiality and the most intense spirituality”, “the perfections and the sovereignty of the 

faculty of imagination in the world of Purgatory”, and “the subtlety and lightness of the rational soul”. It 

is worthy to mention that Mulla Sadra’s four principles, which are based on his Science of the Soul and 

the system of Sadraean Transcendent Philosophy, have stated the perfectibility of the soul, which has 

been explicitly mentioned in the Qur’anic verses and Islamic traditions, in a decisive and demonstrative 

way, and have explained and interpreted it rationally. Hence, they have promoted and corrected 

Mutakallimun’s theory of the mere spiritual perfectibility, and have revealed the fact that the 

demonstration and the Qur’an are inseparable from each other. 

 

Conclusion     

Moreover, by explaining the mentioned principles, we can conclude that “the rational soul” is a true 

traveler who immigrates to God and begins its infinite and eternal journey in the world of Purgatory with 

this existential stock, and is eternal based on the religious teachings. By the correct explanation of the 

intellectual and spiritual perfectibility of the rational soul in the Purgatory, we can gain a correct 

understanding of “the man’s immortality and eternity” and “the states of those who are in Heaven and 
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Hell in the Purgatory and the Resurrection”. Finally, in the light of the mentioned principles, we can free 

ourselves from the complexities of the objections to “the bodily resurrection”, which have occupied the 

minds of many scholars, especially Mutakallimun and some philosophers, over the centuries, and this is a 

finding which deserves a lot of attention and reflection. 
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مبن  روحان   ی متکلمان  تکامل  وجود  صرف،   ی بر 

برزخ  عالم  معرفت «.    در   ، 23( 77)   ،  آینه 
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تحل  به  حاضر  نظر   ی چگونگ   ل ی پژوهش  مبن   ة ی رد  تکامل   ی متکلمان  صرف  وجود  بر 

جسمان   ی روحان  نه  ابتکار   ی و  اصول  براساس  برزخ  عالم  در  حکمت   ی انسان  مبدع 

  ی ف ی توص   ، ی ل ی به روش تحل   ـه ی در کتاب الشواهد الربوب   ی راز ی ش   ن ی صدر المتاله   ه ی متعال 

ابتدا عوالم   ی مفهوم تکامل برزخ   ی شده ضمن بررس   ی نوشتار سع   ن ی ا پرداخته است. در 

مسلم بودن تحقق تکامل   ی ن ی د   ی ها گردد و سپس براساس آموزه   ن یی تب   ی نظام هست 

نفس« که   ی ق ی شود. در ادامه »کمال حق   د ی ماثوره تاک   ات ی قرآن و روا   دگاه ی از د   ی برزخ 

مبنا تعارض   ن ی ا از »خود به خود« است مورد توجه قرار گرفته و بر   ی باطن   ر ی همانا س 

انسان   قت ی حق   ف ی در تعر   یی صدرا   ه ی متکلمان و حکمت متعال   ی عن ی محققان   دگاه ی د   و د 

تشر  آن  بر  حاکم  مراتب  نها   ح ی و  در  و  به   ت ی شده  تکامل  در  متکلمان  انحصار  رد  در 

ملاصدرا   ی و معرفت شناخت   ی شناخت ی اصول چهارگانة هست   «، ی و روحان   ی »تکامل علم 

عمل  تکامل  امکان  »فاعل   ی برزخ   ی و جسمان   ی در  شامل  کفا   ت ی که  و  ناطقه   ت ینفس 

لط   گاه ی »جا   آن«،   ی ذات  بر  بودن  دارا  در  شد   ت ی جوهر   ن ی تر   ف ی نفوس   ن ی دتر ی و 

خ »   ت«، ی روحان  قوة  سلطنت  و  ن   ال ی کمالات  و  برزخ«  عالم  نوران   »لطافت   ز ی در   ت یو 

 . رد ی مورد بحث و مداقّه قرار گ  ، ی و   ة ی نفس ناطقه« است، با ابتنا به حکمت متعال 

 . متکلمان   ـه، ی الشواهد الربوب  ن، ی صدرالمتاله  ، ی جسمان   ، ی تکامل ، روحان  ها: واژه   د ی کل 
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 مقدمه
تکامل در سرشت هر موجود  لین و  انسان  عهیبه ود  یبه حرکت  و هر  است    یقاعده مستثن  نیااز    زین  یگذاشته شده 

به تکاپو و کسب    لی م  یو حبّ  یکه به صورت ذات  شودیم  دایهو  شیمعنا برا  نیا  شیو با تأمل در فطر و نهاد خو  ستین

از انعقاد نطفه   عتیدر نشئة طب  ینیتکو  یتکامل  ریس  نیااست و    یو  یدرون  یهادر هر لحظه از خواست   ی کمالات نفسان

و انسان با    گرددیبه فساد بدن و مرگ منجر م  تیدر نها  یو بدن  یمراحل گوناگون از لحاظ روح  یو با ط  شودیآغاز م

از عالم دن  یقتیو حق  هیسرما   مطرح  یپرسش اساس  نیا  . حالشودیم   امتیاندوخته است رهسپار عالم برزخ و ق  ایکه 

همچنان    ایآ  براساس نظر متکلمان،  فیانسان و قطع عمل و تکل  یظاهر  کرةیشدن پ   یکه با بروز مرگ و متلاش   شودیم

عوالم راه ندارد هم    نیاانسان، در  یتعال   یبرا  یشرع   ف یو تکال  یکه اعمال عباد  ا یبشر در عوالم مافوق دن  ی تکامل  اتیح

؟ در صورت مثبت بودن پاسخ، اصول ابدیی( استمرار  میعلم)  یروحان ( و هم تکامل  یعمل)  یبه صورت تکامل جسمان

 ست؟ یچ ی و جسمان یاستکمالات عمل ژهیتکاملات و بو نیا هیبر  توج ییصدرا

آ    از  روا  اتیآنچه  ع   اتیو  به  م  انیماثوره  برزخ  قتیحق  نیا  یای گو  شودیمشاهده  تکامل  نقل  یاست که  لحاظ    ، یاز 

که مافوق زمان و    یاتکامل در نشئه   ن یا  یچگونگ  ی از لحاظ عقل  ی(ولTousi, 1987: 169)  محقق و مسلم است  یامر

  ونان یبزرگان حکمت    ات یقرار گرفته هر چند که آرا و نظر  نو مادّه، محل تضارب پژوهشگرا  ولایاز ه  یمکان است و خال 

 (. Tousi, 1995:171, 180) نفوس است یتکامل برزخ  یایهمچون سقراط و افلاطون گو

ن  یاریبس     متکلمان  روا  زیاز  اساس  بر  که  است  ای دن  ات،یمعتقدند  »حساب«  عالم  آخرت  و  »عمل«  نهج    )  عالم 

سخن دو   نیا(. ازHilli: 323)  ستین  یفیو در آخرت تکل  استیفقط در دن  فیمعنا که انحصار تکل  نی(. بد42البلاغه،خ

عا  ق  نکهیا  نخست  شودیم  دیمطلب  و  برزخ  عباد  امتیدر  عمل  ی شرع   فیتکال  و  ی اعمال  استکمالات  و  نشده،    یمقرر 

از سنخ »اَعراض و    ا یاعمال و کردار در دن  ا  ی است و ثان  ی روحان  و یوجود ندارد، و تکامل قابل تحقق در آن نشئه، علم

  کن یاست؛ ل  «یو پاداش اله  فریصرفا  ظرف »تحقق ک  امتیو عالم برزخ و ق  ستندین  نیبوده و جواهر ملکات آفر  ر«یفناپذ

  یمعتقد است که جسم و بدن در وجودِ نفس شرط است ول  یتکامل برزخ  هیدر توج  نایسهمچون ابن  یاسلام  یحکما

که نفس، بدون کمک گرفتن    ردیگیم  جهیبه جسم و بدن ندارد و نت  یازین  -پس از مفارقت از بدن  -در مقام بقا، نفس

  با   نفس  ،یسهرورد  دگاه یهم در د   گرید   ی( و از طرفIbn Sina, 2000: 81, 88)  کند  افتیدر  ییها ضیف  تواندیاز بدن م

دسـت    یتکاملات بالاتر  بـه  کنندینفس ناطقه افلاک برقرار م  ریبا مجردات نظ  کیکه نفوس ن  یاز بدن و اتصال   ییجدا

 (. Hasanzadeh, 1995: 81) و نفوس شرّ بر اثر اتصال، چشاننده درد و عذاب است ـابد ییم

البقا    ـةیالحدوث و روحان  ـةیو قاعدة »جسمان  یو اشتداد وجود  یحرکت جوهر  یبر مبنا  زین  یرازیش  نیصدرالمتأله  

»فاعل  اصلِ  چهار  در  نفس«  استغنا  تیبودن  و  ناطقه  »جا  ی ذات  ینفس  لط  گاهیآن«،  بر  بودن  دارا  در   نیتر  فینفوس 

و لطافت نفس ناطقه« به   تیعالم برزخ« و »نوران  در  ال یو سلطنت قوة خ  ت«،»کمالاتیروحان  نیدتری و شد  تیجوهر

در اسفار اربعه و    ژه یودر کتب خود به  ی از منظر عقل  اتی و روا  ات یآ  یو برزخ  یویدر نشئة دن  ی عمل  و یتکامل علم  نییتب

 پرداخته است.   ـهیالشواهد الربوب

در  تیاهم   اساس  نیابحث  اصول  است که  نهفته  مبتن  ی نکته  که  نظام حکمت    علم بر    ی چهارگانة ملاصدرا  و  النفس 

  همچون شفاعت شافعان    یدر موضوعات  یاتیو روا  اتیاز ظاهرآ  حیکه به صورت صر  یو تکامل  اتیاست ترق  یو  ییصدرا

اله109/طه) غفران  هم129/عمرانآل)  نیمذنب  ی(،  خلود  برا  یشگی(،عدم  دوزخ   آتش  وگناهکار   یدر     مؤمنان 

 ,Majlesi, 1989, v. 6: 229; Hor Amili)در عالم مثال  یوینفوس ناقصه در برزخ و آثار اعمال دن  تی(، ترب36/اعراف)
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1979, v. 4: 842)  برهان با  ... ذکر شده،  ب  یو  از تفس  انیقاطع و مستدل  پرده  تب   ریداشته و  مقولات   نیا  یعقل  نییو 

و    یفراهم ساخته و در عرضة مجامع علم  ی بر تکامل صرف روحان   یمتکلمان را مبن  ةی زدوده و سبب ارتقا و اصلاح نظر

 .  رندیناپذ یی ساخته که برهان و قرآن صامت و ناطق از هم جدا انیرا نما قتیحق نیا قرارداده و یافهام عموم

 

 بحث  یو نوآور  نهیشیپ
 ی به حرکت جوهر  توانیمدر عالم برزخ و آخرت    یو روحان   یو تکامـل جسمـان  یحرکت جوهر  ـنهیآثار معتبر در زم  از

ذات رف  هیو تحولات  ابن  ، ینیقزو   یع یعلامه  اشارت  توسط علامه حسن)  نایسشرح  آمل نمط سوم(  از    ییهادرس  ، یزاده 

  کیهزار و    ،یی هما  نیالداز جلال   یتجدد امثال و حرکت جوهر  ،یمطهر  یمرتض  دیمبحث حرکت( از استاد شه)  اسفار

مختلف    نیمزبور به بحث براه  یهااشاره کرد که هر کدام از کتاب  ، یآمل  زادهحسنمسائل النفس از علامه    ونینکته و ع 

 اند.  عارفان و فلاسفه و متکلمان پرداخته   ریاز نگاه ملاصدرا و سا یحرکت و تکامل، بالاخص حرکت جوهر

عالم    ی»بررس  ویمحمد قاسم   یقرآن و سنت« از عل  ه،یاز منظر حکمت متعال  یبرزخ  اتی»ح  زیاز مقالات قابل تأمل ن   

 ی آن با حرکت جوهر  سةیو مقا  یو »خلق مدُام از نگاه ابن عرب   زاده یاز اکبر اسد عل  «ی و کلام   ی برزخ از نگاه معارف عقل

  ی بررس  ی هاپژوهش  ریشده و سا  ادی در آثار    کنینام برد که درخور توجه است؛ ل  توانیرا م  یسالار  زاللهیملاصدرا« از عز

را   یبرزخ  یو عمل  یملاصدرا به صورت مستقل  امکان تکامل توأمان علم  ـهیکه از منظر کتاب الشواهد الربوب  یشده اثر

  افت ی   دی را رد نما  کلام  یمورد اتفاق علما  یو تکامل برزخ  دی نما  یبررس  یی و اصول حاکم صدرا  یبه لحاظ مبناشناخت

 نشد.  

 

 یکمال و تکامل برزخ  مفهوم
به   ت،یفیکه به لحاظ ک  شودیاطلاق م  یزیکمال گفته شده، به چ  فیاز مادة »کمال« گرفته شده و در تعر  »تکامل«

ترق   یتعال هر چند که گاه   دهیرس  یو  لحاظ کم  یاست  به  »تمام« که  واژة  با مفهوم   یدارا  ءیش  تیمفهوم »کمال« 

 Jowhari, 1986, v. 5:1813; Ibn)  شده است  یتلق رابرکامل است در کاربرد دو مفهوم، مغالطه صورت گرفته و ب  یاجزا 

Faris, 1983, v. 5: 139)  در هر حال ما به الاشتراک دو مفهوم در برطرف شدن نواقصات است؛ در تمام، شمارش    کنیل

تفاوت   حیاز پژوهشگران معاصر ضمن تشر  یکی.  شودیم  یط  یو ترق  شرفتیو در کمال، مراحل پ   رسدیبه اوج خود م

  ی ک یکه فاقد    ینوزاد  ،یداشته است؛ و  انیب  یموضوع مثال خوب  شتریدرک ب  یبرا  یدو واژة مزبور، به لحاظ معنا شناخت

  یی توانا  نده یالحاظ که نوزاد در  نیاو از  داندیشمرده و تامّ الخلقه نم  ده یاز اعضاست را  به لحاظ تعداد اعضا به اتمام نرس

که به کمال مطلوب    یانسان  آورد،یشمار مانسان ناقص به  کیآورد؛    خواهددست  راه رفتن، سخن گفتن و دانا شدن را به 

نرس است  دهیخود  نشده  متکامل  بنابراMotahari, 1992, v. 6: 770; v. 8: 776)  و  »ک  ن»کمال«ی(.    کی  تیفیهمان 

 . ابدییمراحل گوناگون ظهور و بروز م یاست که با ط  ء«یش

جهت  زین  نیصدرالمتاله    از  است  پرداخته  خود  آثار  در  تکامل  مسئلة  به  جهت  دو  آن    کهی عوالم  یاز  در  انسان  نوع 

 : نگاردیصدرا در خصوص جهت اول م ، یو انسان یوانیح  یاز جهت قوا گریحضور دارد و د

 

 یو اخرو  یو یدو قسم  است:دن یو تکامل دارا سعادت
  ی بدن   یی و توانا  ییبایو ز  ی که  شامل صحت و سلامت  ی : قسم اول، بدنشودیم  میخود به دو قسم تقس  زین  ا یدر دن  تکامل 
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 است.  شتی و اموال و فراهم بودن اسباب مع ال یو شهامت و جرأت است و قسم دوم، خارج از بدن شامل اهل و ع 

که از آن به عنوان   ا یاش  قی( است مانند علم به حقا ی روحان)  هیدر قوة علم  ای   ستیاز دوحال خارج ن  زین  یتکامل اخرو   

 .Mulla Sadra, 1987, v)    راتی( است همچون طاعات و خیجسمان)  هیدر قوة عمل  ای و    شودیم  ریتعب  «یقیحق  مانی»ا

4: 366). 

هر   دنیمطلب که سعادت »رس  نیانییرا مد نظر قرار داده و با تب  یو انسان  یوانیح  یهم  قوا  گریملاصدرا از جهت د  

تقر  نیمطلوب خود« است بد  یقوه به کمال وجود اعضا در    رینحو  بکاربستن  قوة »شهوت« در  کرده است که: کمال 

اقبال  آنچه مورد خشم قرار گرفته است و   رقوه قرار گرفته و کمال قوة »غضب« د  نیاآنچه مورد  به  غلبة نفس است 

رود. و کمال قوة »عقل« در نقش بستن   دی ام ای یادآوری  ییکه معنا یاقوه به گونه نیا  کمال قوة »وهم« در بکارگماردن

از  عقول    هی»وجود« آنگونه که هست و تمثّل جواهر عقل  قتیو حق  یتعال   یمعقولات از جمله تمثّل و شهود بار  قیحقا

 هاست. سموات و عقول مدبر آسمان  تیو تمثّل روحان نیو ملائکه مقرب  ایو اول ایانب

انسان است    ی کمال عقل  نیکه آنچه مختص به نوع انسان  از کمال و سعادت است هم  داردیم   انی در ادامه ملاصدرا ب   

سا در  الاّ  ح   ریو  با  انسان  دارد  واناتیکمالات  واضحMulla Sadra, 1987, v. 4: 252)  اشتراک  عبارت  به  از  (.  آنچه  تر 

دن قوا  یویکمالات  و   یوانیح  یو  و  غضب  و  و خدمتگزاران کمال   هم از شهوت  معدّه  علل  نوع    یبرا  یمتذکر شد همه 

 . رودیشمار نم انسان است و علت تامه به

ب  ب،یترت  نیبد   برزخ شودیروشن م   زین  یبرزخ  ی و روحان  ی که گذشت مفهوم تکامل جسمان  ی ان یبا  عالم  تکامل در   .

و    یحاصل از عقل نظر  ی عمل  و یبراساس استکمالات علم   ی و شق  دیاز سع  یو ظهورات استعدادات هر موجود  یی شکوفا

گرفته تا    ی تعال  یموجودات از بار  قیموجب کشف و تمثّل حقا  ،یعقل نظر  بایاستکمالات علم  تیاست. نها   ی عقل عمل

  ،ی با عقل عمل  یو استکمالات عمل  « یکما ه  اءی: »اللهم ارنا الاشدی فرمایص( م)  چنانکه رسول اکرم  شود یملائکه الله م

را در نفس    یبوده که ملکات راسخ نفسان  عتیدر عالم طب  ی اله  فیترک تکال  ای و انجام و    یحاصل اعمال و افعال شرع 

م رقم  ظهزند یناطقه  برزخ،کمالات    نیا  ور .  در  بهشت  ایملکات  دوزخ  انیدرکات  جسمان  انیو  لحاظ  به    ان ینما  یرا 

 .  سازدیم

 

   ینظام هست  عوالم
علم و ادراک هر    ت یاست که قابل  یو باطن  یظاهر  یحواس و قوا  یشناخت و معرفت به نظام امکان دارا  یبرا  انسان

وجود  یقتیحق مختلف  مراتب  شناس  یدر  معرفت  لحاظ  برا  ی به  م  یو  یرا  ادراکات    سازند، یفراهم  و  علم  حکما   لذا 

مرتبة وجود  یانسان »عقل   «یالیو »خ  «ی»حس  یرا  شامل سه  با    ردهشم  «ی و  متناظر  نظام    زین  قتیحق  ن یاو  عوالم 

تقس  یهست قابل  نشئه  »اول  میدر سه  نشئة  به  ماد  عتیدار طب   «یاست که  م  اتی و  اطلاق  فاسدات  نشئة شودیو  به   .

شده    یو مجردات نامگذار  اتیعالم عقل  «یبدون ماده و استعدادات و نشئة »اُخر  ریعالم محسوسات و مقاد   «ی»وسط

 (. Hasanzadeh, 2008: 952) است

بوده و هر   ل یعالم همواره در حال حرکت و تبد نیانحو است که  نیابه عتیهمان طب ا ی  ی عالم اول یوجود اتیخصوص   

و اولش به    شودیاست و آخرش به اولش ملحق نم  یوجود  ریتجدد و تغ  یعالم وجود دارد به ناچار دارا  نیاآنچه در

 ی عالم از لطافت و قوت وجود  نیا  یبه خاطر برخوردار  زین  زخهمان عالم بر  ا ی  یدر مورد عالم وسط  ونددیپ یآخرش نم

به مراتب از    زیبوده بلکه درک لذت و الم ن  یعالم اول   ا یاش  یتمام  قتیحق  یضمن آنکه برزخ دارا  عت،یاز عالم طب  شتریب
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عالم    -مذکور  المتجرد تامّ و لطافت و قوت اتمّ نسبت به عو  یدارا  -ز،یآخرت ن  ایاست و عالم عقل    شتریب  عتیعالم طب

نابود م   نیااز کثرت به    یزیوحدت هر چ  نیهم  لی است و به دل  تیوحدت و جمع از   یاهیو هر سا   شودیعالم برسد 

 (. Mulla Sadra, 2009: 391) شودیم یآخرت، متلاش تیوجود به علت درخشش و نوران

شباهت به عالم مجردات تامه و    یعالم محسوسات و کون و فساد است و از نظر  هیشب   یعالم برزخ از جهت  نیبنابرا    

دارد دانسته Ashtiani, 2001: 484)  آخرت  برزخ  عالم  با  متناظر  را  قبر  فشار  و  عذاب  و  قبر  عالم  هم  برخـى   اند(. 

(Javadi Amoli, 2007, v. 1: 221عالم آخرت ن )ر ینسبت به سا  یدر اوج لطافت و قوت وجود  اتیخصوص  ظبه لحا  زی  

  تر کینزد اتی به عالم کثرات و ماد یموجودات نظام هست ، ینزول ریدر س زانیقرار دارد و به هر م عتیعوالم از برزخ و طب

دامنگ  شوندیم ظلمات  و  کدورات  اس  ریغبار  و  ق  ت یمحدود  ریآنان  طب  وداتیو  متزاحم  تکامل    عتینظام  جهت  شده 

 به عالم قدس و ملکوتند.      دنیپَر کش یبرا نیّتعلق و تع یرهایزنج دنیدر ازمندین

 

 ات یو روا اتیآ در  یبرزخ  تکامل
  ی و عالم آخرت است دارا  عتیعالم طب  نیحائل ب  ی برزخ  به لحاظ رتبة وجود  ای  یشد عالم وسط   انیکه ب  گونههمان

وجود قوت  و  ماد  شتریب  یلطافت  عالم  دارا  ات یاز  ا  یو  اکنون  عقول،  عالم  به  نسبت  ناقص  مطرح    نیتجرد  پرسش 

لسان کدام  عت،یو صاحبان شر  یمنطق وح  شودکهیم روا  ات یآ  در  بیو  برزخ  انیات متکفل  آخرت   یو سرا  یتکامل 

 اند؟ پرداخته   یتکامل برزخ ی نقل نییاند؟ و چگونه به تبشده

روا  اتی آ    برزخ  یمتعدد  اتی و  بر تکامل  تب  یناظر  ترق  اتیح  یایزوا  حیو تشر  نییو عهده دار   اموات در    اتیبرتر و 

 ةیآ  ( و28/بقره)  ترجعون«  هیثم ال  تکمیمیثم    اکمی»کنتم امواتا فاح  فةیشر  ةیبه آ  توانینشئة برزخ است که از جمله م

اثنت امتنا  اح  نیمبارکه »ربنا  ن11/غافر)  ن«یاثنت  تناییو  بردارندة ح  ی اتیآ  زی( و  نازل شده و در    اتیکه در شأن شهدا 

  ی ف  قتلیلا تقولوا لمن    ر»ویالله است، نظ  لیسب  یکشتگان ف  ، یبه مقام »عندالرب« و متنعمّ به رزق  اله  یمافوق و ترق 

عند    اءیالله اموات بل اح ل یسب یف  اقتلو نی»لا تحسبنّ الذ هی( و آ154/بقره) ولکن لا تشعرون«  اءیالله امواتا بل اح لیسب

  یامتیاست که هنوز ق  یکه در آن ذکر شده در حال  ی مذکور و کمالات  اتی( اشاره کرد، آ169/آل عمران )  رزقون«یربهم  

بنام »برزخ« ظرف   یامطلب است که نشئه   نیا  یای که همه گو  اندافتهیدست    یمنزلت والا  نیبرپا نشده و شهدا به چن

 عالم ماده و استعداد است.  یدر ماورا یظهور کمالات انسان

که در صورت    شماردیرا  برم  یگرید  نییتب  ،یبرزخ  اتیمذکور بر ح  اتیآ  ره( با اشاره به دلالت)  ییعلامه طباطبا    

از مرگ انسان پس  نبود ح  -  انعدام  تلق  دی با  ایزنده ماندن شهدا    -یبرزخ  اتیو   محال دانسته شود   ای گردد    یمعجزه 

 ,Tabatabai)  شودیرتکب محال نمـو خداوند هم م ردیگینم لقکه معجزه به امر محال تع  رایکه هر دو  باطل هستند ز

1996, v. 1: 348). 

و ماده    عتیادراک و علم برتر نسبت به عالم طب  یانسان را در برزخ  دارا  ، یاز عالم وسط  ریدر تعب  زیماثوره ن  اتیروا  

شده است چنانکه حضرت   یادآوری دخول به عالم مثال و تجرد    یهااز ثمره  یویاز خواب دن  یقیحق  یداریاند و بشمرده

( پردة غفلت و اشتغال به محسوسات Ahsaei, 2021, v.4: 73/h47)  نتبهوا«اذا ماتوا ا  امی: »الناس ند یفرمایع( م )    ی عل

عالم طب ور در  غوطه  را  انسان  ماده چنان  برزخ حق  گرداند یم  عت یعالم  و طلوع  رفتن حجب  کنار  به محض   قت یکه 

  ت یب  اهلروست که    نیاز هم  شودیانسان مسجل م  یو بد برا  کیمنکشف شده و فرجام ن  شیاعمال و کردار انسان برا

 نیاع( در  )  اند.حضرت امام  جعفر صادق کرده  یآن ابراز نگران  یامدهایو پ   یقتیحق  نی ع( از ظهور چن)  عصمت و طهارت
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 ,Faiz Kashani)  ندارم    میإلّا البرزخ« سوگند به خدا بر شما جز از عالم برزخ ب  کمیو اللّه ما أخاف عل  ند»یفرمایمورد م

2006, v. 2: 1069). 

 ةیع( در بارة آ)  و ارائه آتش به آنان از حضرت امام جعفر صادق   یبرزخ  انیدر خصوص فرجام دوزخ  گر،ید  یتیدر روا   

هذا ف  عرضونیالنار  » الق  ی ...« سؤال شد فرمود: »إنّ  البرزخ قبل  غدو و لا عش  امه؛ینار  از    امه«یالق  ی ف  ی إذ لا  منظور 

شب و    امتیدر عالم ق  رایز  گردد؛ یبرای مردگان عرضه م  امتی از ق  ش یاست که در عالم برزخ  پ   ی عرضة نار همان آتش

 (. Faiz Kashani, 2006, v. 2: 1066) روز معنا ندارد

حاصل »ظهور علم و ادراک برتر  انسان«    یتکامل و درکات برزخ  نییکه تب  شودیاستفاده م   اتیو روا  اتیاز مجموع آ   

به محض ظهور مرگ و ورود به عالم    قت،یحق  نیاو    دهدیو مادّه«  رخ م  ولایدر اثر فاصله گرفتن از »ظلمات عالم ه

به درکات و    ینزول  ریس  ا یو    ردیگیو چه بسا مقام »عند ربهم« شکل م  م یبه کمالات و نع  ، یصعود  ریبرزخ در قالب س

تعلق به    ی است »زدودن غبارها  یبرزخ  انیو دوزخ  انی. آنچه ما به الاشتراک بهشتشودیم  انینما   یعرضة جهنم برزخ

نزد  اتیو کثرات« و قرار گرفتن در »ح  عتیعالم  طب انوار«    ولعالم، به عالم »عق  نیایکیبرتر عالم مثال«، به علت  و 

 است.

 

 نفس در عالم برزخ  یقیحق کمال
انسان   عتیعالم طب  در روح  عباد  یتکامل  اعمال  انجام  به  تکال  یمنوط  است.    یفیو  مقرر کرده  که شارع مقدس  است 

عال مقام والا  ی نفسان  ةیکسب ملکات  به  واجبات و    سوریرهگذر م  نیااز  تیانسان  ی و عروج  انجام  بدون  انسان،  است و 

اله نم  ، یترک محرمات  عالم کسب  بر  قیبه کمالات لا  تواندیدر  ب  نیاو سزاوار خود برسد.  از  با  بدن    نیاساس،  رفتن 

چنانکه اجماع متکلمان هم بر انقطاع    ست؛یقابل تصور ن  «یفیو ارتحال نفس ناطقه به عالم برزخ، »عمل و تکل  یجسمان

 :Tusi, 1985, v.1)    یستیفنا و ن  ا ی مرگ و    ا یبا زوال عقل است    ا ی   فیکه انقطاع تکل  رایدر برزخ دلالت دارد؛ ز  فیتکل

127; 'Alam al-Hoda, 1946: v.1: 527; Qazhi 'Abd al-Jabbar, 1962: v.13: 437; Homsi, 1991, v.2: 182).  ل یدل 

تکالبرشمرده  یو علامه حل  یمحقق طوس  زیرا ن  یگرید ادامه داشت    تینها  یبود و تا ب   یشگیهم  یاله  فیاند که اگر 

(. به  Hilli: 323)  و عقاب، به گناهکار امکان نداشته باشد  فریو ک  عیمطاست که هرگز وصول پاداش، به    نیا  لازمه اش

متمرکز شده است و    «یروحان  ویمتکلمان بر »استکمال علم  یجهت، انحصار کمالات نفس ناطقه در برزخ در آرا  نیهم

فناپذ   یویاعمال دن و    یعمل  »استکمالاتاز    یخبر  نیبنابرا  ن،یشده و نه جواهر انسان ساز و برزخ آفر  یتلق  ریاَعراضِ 

 .ستین «یجسمان

الانفس    هیو ما تشته  های» ف  فةیشر  ةیکه از آ  ینییمقدمتا در ضمن تب  دگاه،ید  ن یادر تقابل با  یرازیش  نیصدر المتاله   

به بدن تعلق دارد   کهیکه نفس ناطقه مادام  کندیم   ریتقر  نیچن  دهد،ی( در اسفار ارائه م71/زخروف)  ن«یو تلذّذ الاع 

  ی باق  هی حس  یو قوا  لیتخ  نیب  یفرق   ،یویاما در هنگامة خروج از عالم دن  واست    الی از قوة خ  ریمطلقا  غ   ،یحس  یقوا

که خزانه دار حس است به سبب خروج از غبار بدن و از    الیکه قوة خ  دارند یم   ان یب  نگونه یاامر را    ن یا  و علت  ماند ینم

در ادامه    ابد، ییم  بازگشتمشترک    ی مبدأ  یانسان متحد شده و به سو  یو با قوا  ابد ییرفتن ضعف و نقص، قوت م  نیب

اتحاد ب  یبا  قوة خ  نیکه  و   م  الیحس  قوت خ  ردیگیم  جهینت  رد؛یپذیشکل  با  نفس  انجام    الیکه  بخواهد  آنچه  هر 

  ی زیچ  -الیبه سبب خ  -و قدرت و علم و شهوت در نفس    دیدیهر آنچه که با حس م  ندیبیم  الیو به چشم خ  دهدیم

 (. Hassanzadeh, 2007: 858) گردندیم  گانهی واحد و 
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 یکه حاصل قوا  یرفتن پراکندگ   نیو از ب  عتیو ظلمات عالم طب  تیحاصل آنکه، با بروز مرگ و زدوده شدن محدود   

آن، ادراک   یو اشتداد وجود  الیشده، با اتحاد حواس با قوة خ  لهیمنحصر در قوة متخ  قیحقا  افتیاست؛ در  یاحساس

  نکه،یامگر    ابد یینم  لیو نفس به آن تما  کندینم  طوربه ذهن در بهشت خ  یزی. پس چابدییلذت و اَلم قوت و شدت م 

م  یف را  آن  نفس  خداوند  اذن  به  با حس  ابد ی یالحال  قو  یقو  ی و  آن  از  م  ستین  تریکه  درک  را  به    کند یآن    نیاو 

که منبع    یالصُور « و »سُوق« عبارت است از لطف اله  هیف  باعُیُالجنه سُوقا    یکه»انّ ف  ینبو  تیاشاره دارد روا  قتیحق

 (.Hassanzadeh, 2007: 859)نفس، بواسطة حس است  لیقدرت بر اختراع صور و اشکال بر اساس خواست و ن

خود نفس ناطقه و   ت یبا عامل ی در وجود استکمالات عمل نیصدرالمتاله نییتب زیتما یکه ذکر شد به خوب یابا مقدمه    

  یصور و اشکال ادراک  یی. از منظر صدراشودیاستکمالات مشخص م  نیامتکلمان در رد    دگاه یبا د   ،یبه صورت جسمان

جز »نفس«   یبوده، و ماده و مظهر  «یالیقائم به »نفس خ  برد؛ یو لذت م   طلبد یاز آنچه نفس م  ،یدر بهشت جسمان

نکته   نیانفس در برزخ را در    یقیپرداخته،کمال حق  ی سپس ملاصدرا به منشأ علم به اشکال مثال  ست،ی»نفس« ن  یبرا

  ارد دیم  انیب  گریاست به عبارت د  «یصور برزخ  نی ا  بیکنندة قر  جاد یا  که نفس ناطقه، »فاعل و علت  شودیمتذکر م 

ابن و  روُدها  و  از درختان  آنچه  برزخ  هیکه هر  عالم  غرفات در  از    یهمگ  اتیو ح  ،یذات  اتیح  یدارا  شود،یم  جادیا  و 

»ح  یواحد  اتیح همان  م   ناطقه«نفس    ات یکه  سرچشمه  «ا  ی نفس  رد،یگیاست؛  و  گر«  »ادراک  همة    جادگر«یکه 

 (. Hassanzadeh, 2007: 861) عالم برزخ است قیحقا

تفس  انیب  نیابا       از   یریو  حق  فةیشر  ةیآ  که  در  شد؛  انجام  م  قت،یمذکور  که  هرآنچه  برزخ  عالم  در  و    ابدییانسان 

 ان یو دوزخ  انیجز »ظهورات نفس ناطقه خود بهشت  یزیو پاداش، چ  فریاز »ذات نفس ناطقه« نشات گرفته و ک  ندیبیم

»خود«    یاست که ره آورد آن، ظهور »خود« برا  یباطن  ریدر س  ،یلذا کمال نفس ناطقة؛ به لحاظ عمل  ست؛یبر خود« ن

 است.

 

 انسان و مراتب حاکم بر آن قتیحق
اند که در بدن  کرده  یتلق  «یبه عنوان »روح بخار  ف ی انسان  » روح« را جسم لط  قتیحق  انیاز متکلمان در ب  یاریبس

اند را در مادة آن« منحصر کرده  ءیهر ش  قتیلحاظ، »حق  نیبه هم  ،یمجرد و روحان  ی است و نه موجود  یو جار  یسار

از پا    زین  یگری. گروه دشودیملازم با آن حشر و نشر م  یخارو روح ب  یویبدن دن  نیو معتقدند که انسان در معاد با هم

  ی که از اول تا آخر عمر در بدن باق-  یاصل  یانسان را همان اجزا  قتیاند که حققول شده  نیابه    لیرا فراتر نهاده و  قا

اجزاMulla Sadra, 2011: 271)  دهدیم  لیتشک  -است باق   یاصل  ی(.  مرگ  از  اجزا  یپس  معاد  در  و  ماند   ی خواهد 

هر    یاصل  یبه اجزا   دیزا  یمعتبر است اعادة اجزا  ی. آنچه در معاد جسمانشوندیم  مهیهستند به آن ضم  دیکه زا  یگرید

 (. Sobhani, 1993: 378)  بدن خواهد بود

کل  ن یابا     طور  به  متکلمان،  نظر  از  چ  ی ملاحظه،  اعاده  بودن  ب  یزی»مُحال  از  بع  نیکه  توسط    نه«یرفته  طرح شده 

تبد فلاسفه،  حق  لیجمهور  و  شده«،  امکان  و  »جواز  جسمان  قتیبه  بدن  همان  دن  یانسان  در  که  برزخ    ایاست  و 

  تیکه فاعل  شودیپرسش مطرح م  نی. حال استین  یاستکمال عمل  یبرا  یفیپابرجاست هر چند که در برزخ عمل و تکل

ا  یقیحق ک  نیبر  برعهدة  برزخ  در  ک  ست؟یاساس  و  پاداش  نوع  د  فری و  از  است؟  قدما  دگاهیچگونه  متکلمان    یاکثر 

(. بنا  Qadrdan Qaramalki, 1996: 117) است یو قرارداد یاست و نوع مجازات اعتبار ی تعال یبر عهدة ذات بار ت یفاعل

اعتقاد و تکالخداون  دگاه، ید  نیابر اساس  بر  انسان  با    یو قرارداد  یشرع   فید خالق بهشت و دوزخ است و  که خداوند 
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  در  فری. هر آنچه از پاداش و کگرددیم  لینا  یاله  فریو بد، اعتبار کرده، به پاداش و ک  ک یکردار ن  یبندگان در مورد جزا

خود خداوند و فعل اوست.    تیاز فاعل  ی شده حاک  ادی ها و نارها، نهرها و زقّوم ها و...  کاخ  لیاز قب  م یقرآن کر  مهیکر  اتیآ

که از طرف شارع مقدس وضع و    حهیبه تناسب اعمال صالحه و قب  ق،یحقا  نیااز وصول به   ریغ   یزیچ  فریپس پاداش و ک

 .ستیاعتبار شده، ن

را  در صورت آن « دانسته    ءیهر ش  قتیشده و »حق  رادیا  برخلاف نظر متکلمان  ینییتب  ییصدرا  هیدر حکمت متعال   

هم به  حق  نیشده   شناخت  اعل  قتیجهت،  مراتب  شناخت  بر  متوقف  ناطقه«    یانسان  »نفس  اسفل  صورت    یعنیو 

اعل  یقیحق مرحلة  در  که  است  تعب  یانسان  لطافت  م  ریو  در  و  »روح«  تعب  رتبةبه  مکدر  و  مواد    ری اسفل  و  »بدن  به 

به  شودیم  «یجسمان »بدن«  »و  گوناگون  مراتب  بدن«  و  »روح  و  است  ناطقه  نفس  نازلة  مرحلة    قت یحق  کیمنزلة 

حواس    نییمراتب »خود بدن« ملاصدرا به تب  انی(. در بMulla Sadra, 1981, v. 8: 134; 1987: 39-43)  واحده« هستند

 .پردازدیو کثرات م عتیکدورات در نشئة طب و بدن از لطافت  یظاهر

مراتب متفاوت از لطافت و    یدارا  -ییشنوا  ، یی نایب  ، یی ای بو  ، ییلامسه، چشا  -یحواس پنج گانة ظاهر  ، ییبه نظر صدرا  

رتبة   ن یو کدورت حس، لامسه قرار گرفته و بالاتر  یوانیرتبة ح  نیترنیی. در پاشوندیلحاظ م   ی کیو ظلمت و تار  تینور

با وزن کم، در اثر   گرید  ءیدخالت ش  ای  یزیمماس شدن با چ  دونحس ب  نیاتعلق دارد که  «یینایلطافت به »حس ب

ابزار دارا  یلطافت   برخوردارند،  آن  از  ز  یکه  با شدت  ادراک،  و  اش   یادیعلم  به  و  یاینسبت  است  نشان   نیا  همراه 

 (.Qutbuddin Shirazi, 2013, v. 4: 435) حس است نیا « یو استقلال وجود یو »افق تجرد «یینایدهندة »قوت قوة ب

اند  شده  لیظهور کمالات و درکات در برزخ، اشکال عمده متوجه متکلمان از آن جهت است که قا  تیدر خصوص فاعل  

اند غافل  »خارج از ذات نفس ناطقه« رفته   نیاست لذا به دنبال بهشت و دوزخ آفر  ریاز نوع اَعراض و فناپذ  ا یاعمال در دن

ملکات    نیا  شده که ظهور   یراسخ  یبه جوهر و ملکات نفسان   لیتبد   مداومتدر اثر تکرار و    ی از آنکه اعمال و کردار انسان

جزاء    نیصدرالمتاله  لیدل  نیهم. بهزندیرقم م  رایو علم  یخود نفس ناطقه« نوع استکمالات عمل  ت«یدر برزخ، با فاعل

 Mulla)  ابندییو پاداش تجسم و تمثل م  فریملکات در روز جزاء، به صورت ک  نیرا »فعل نفس ناطقه« دانسته و هم

Sadra, 1981: 329). 

 

 متکلمان  ةیدر رد نظر ییاصول صدرا  نیی تب

تب  یرازیش  نیصدرالمتاله جسمان  تیفیک  ن ییدر  روحان   ی تکامل  الشواهد   یو  کتاب  چهارم  مشهد  در  برزخ  عالم  در 

  یفصل با طرح پرسش نیاو ما وعده الشارع و...« و در ضمن اشراق ششم از ی اثبات الحشر الجسمان یبا عنوان »ف هیالربوب

 ن یابه سراغ    شود،یم   جادیا  (  که فاقد ماده است حوادث چگونه امتیاعمّ از برزخ و ق)  مضمون که در عالم آخرت  نیابا  

 بحث رفته است. 

مسئله    نیاحل    یرا برا  ینفس ناطقه، چهار اصل اساس  یو معرفت شناخت  یشناخت  یهست  یاز مبان  یریبا الهام گ  یو  

نظر رد  عمل   اتیو  استکمالات  فاقد  عالم  را  برزخ  عالم  که  علم شمرده  یمتکلمان  تکامل  در  منحصر  را  تکامل  و    ویاند 

 :  میپردازیم کی هر  یو بررس حیکه در ادامه به تشر داردیم  انیب  دانندیم  یروحان

 

 آن(  یذات تی نفس ناطقه و کفا تی فاعل) اول اصل
اول »نفس مستکف  نیابر  حکما بر دو قسم است. قسم  ناطقه  عالم محسوسات، نفس  شده    ینامگذار  ه«ینظرند که در 
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از آن جهت که برا و قسم دوم    هیندارد همانند نفوس فلک  یازین  یساز( خارج  نهیزم)  استکمال به علت معده  یاست 

  گریو افعال د  یو معلم بشر  یخارج  یهانه یزم  هکه جهت استکمال محتاج ب  شودیم  ر یآن تعب  ه«ازیمستکف  ری»نفوس غ 

ترق بتواند  تا  نما  یاست  را کسب  دلZenuzi, 1999, v. 3: 395)  دیو کمالات لازم  فاعل    اجیاحت   لی(.  و  معدّه  علل  به 

واسطه در  میمستق پا  یو یعالم دن  ینفوس به ضعف وجود  نیاو بدون  ثبات و  هر جزء به صورت   یداریبه لحاظ عدم 

از هر زمان و مواد منفصله متصرم    ازین  یو ذاتا  ب  یقوت و استقلال وجود  ی. در مقابل عالم آخرت داراگردد یبرم  یذات

 (Faiz Kashani,1996: 201).  است

متکلمان که عالم برزخ را فاقد    ةیدر برزخ و رد نظر  ی و جسمان  یاصل تکامل عمل  نینخست  نییتب  یبرا  نیصدرالمتاله   

عالم    عتیکه عالم طب  کندیم  رینحو تقر  نیبا عالم آخرت، بد  یویعالم دن  زیوجه تما  انی اند، با بدانسته   یاستکمالات عمل

اتفاقات دن اشکال    یویحرکات و  ن  علاوه است، صور و  غ   ازمندیبر ماده،  به تدر  یو مباشر  ر«ی»فاعل  به    جیهستند که 

شد    ل یزا  یاز محل  یاه یکه اگر  رنگ س  شوند یمتذکر م  نهیزم  نیادر  یصور بپردازند و مثال روشن  ن یاو تکامل  تیترب

شود. از    جادیا  محل اولش  رد  ی اهیدارد تا دوباره س  از ی( نیمثلا انسان)  از ذاتش به عنوان فاعل مباشر  نیبه علت متبا   ازین

در   کن یل شمارد،یسنخ و محتاج به فاعل مباشر و ماده بر م  ن یا را از یویو حوادث عالم دن  ها دهیپدیتمام  ی جهت و نیا

اخرو تکامل صور  عالم طب  طیبر خلاف شرا  ،یمورد  بر  متک  عتیحاکم  تأث  یکه  است    راتیبر  انفعال«  و  مباشر  »فاعل 

که    ی ذات  ی عنیاست    ی ذات  ت یکفا  یبوده و دارا  «یکه »نفسان  داند یم  یتکامل را حاصل تجرد نفس ناطقه به عنوان امر

 ندارد. ازین یگری است و به امر د یخودش« کاف ی»خودش برا

ن  ر؛یتقر  نیا  با     از  ناطقه،  پذ  یازمندی نفس  اثر  و  مباشر  فاعل  »فاعل  ری به  ارتقا    جادیابه  اثر گذار«  و  در    افتهیکننده 

 ق یکنندة صور و حقا  جادیا  خودش متذکر و  گر،ید  یشود؛ بدون کمک گرفتن از علت  لیاز نفس زا  یقتیحق  کهی صورت

تبشودیم با  لذا  استکفا  نیچن  نیی.  و  اخرو  ، یذات  یتجرد  ماده  ناطقه  نفس  حقا   یبرا  یخود  و  نشئه    قیظهور صور 

م قرار  بنابراMulla Sadra, 2009: 396)  ردیگیآخرت  م  ریتفاس  نیا  با  نی(.  عالم    یاستکمال  ریکه س  شودیمبرهن  در 

بدون اتکا    یاثر گذار  وبوده و  در عالم آخرت از مقولة »فعل    ر«یاز غ   یریاز لذات و آلام از مقولة »انفعال و اثر پذ  یویدن

 است. ر«یبه غ 

ب  قتیحق  نیابه  نیصدرالمتأله    اشاره کرده  اسفار  نفس  اخرو  داردیم   انی در  آلام  و  لذات  آلام    یکه  و  لذات  همانند 

که    استیاز ابتهاجات و شادکام  ی ناش  یاخرو  ذیبلکه لذا  شودیحاصل م  ذ یها و دردها، لذاکه با دفع رنج  ستین  یویدن

ناطق افعال »خود نفس  لوازم و  به وقوع م  یبرا  ه«،به سبب ذات نفس و  ناطقه   :Hasanzadeh, 2007)  ونددیپ ینفس 

968).   

 

 ( تیروحان نیدتر یو شد  تیجوهر   نیتر  فی نفس در دارا بودن بر لط گاه یجا) دوم اصل
را     یاصل تکامل برزخ  نیدوم  ه«یجداگانه با عنوان »حکمه عرش  ی در ضمن اشراق سوم در بخش  هیحکمت متعال  مبتکر

 کند یم  ریتقر  نیچن   عت،یاز عالم طب  یبا مثال  ،یویبودن اعمال دن   ریبر اَعراض و فناپذ  یمتکلمان مبن  ةیدر پاسخ به نظر

ها و اشکال را را دارد که غذاها و رنگ  تیقابل  نیا»آب«    استتر از جوهر»خاک«    فیکه از آن جهت که جوهر»آب« لط 

از آب و   ترعیرا سر ح یبنام »هوا« است که اصوات و اشکال و روا یتر جوهر  فیلط نهایا . ازکندیاز خاک قبول م  ترع یسر

 .  ردیپذ یخاک م

هستند که صور محسوسه را به    ه«ی و انوار حس  هی وانیشدة بالاتر به لحاظ لطافت و قبول صور، »ارواح ح   ادیاز موارد     
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  ة یدر حاش  یسبزوار  ی(.ملاهادMulla Sadra, 2009: 396)    کندیشود قبول م  جادیا  یو بدون آنکه فاصلة زمان   کبارهی

کتـخ بر  الشـود  الربوبـاب  ارواح    ـهیواهد  از  بخار  هیوانیحمراد  »روح  همان  لط   «یرا  طب  ءیش  نیترف یکه   عتیعالم 

مبه حس   یتلق  رودیشمار  »انوار  و  تشب  ه«یکرده  بخار  یبرا  یهی را  م   «ی»روح  لطافت  و  صفاء  جهت     داند یاز 

(Mulla Sadra, 2009: 783با .) چههر  یاز خاک گرفته تا روح بخار یکه جواهر در عالم ادن شودیآشکار م راتیتقر نی ا 

 . ردیگیم  یدر آنها فزون  قیصور و حقا رشیو استعداد پذ  تیقابل شوند یم ترفیقدر لط

از تعلقات و    یکه در عالم برزخ که نفوس خال  شودیروشن م  ی و نفس ناطقه به خوب  ی جا حساب عالم اعل  نیاز هم   

طب عالم  روحان  عتیکدورات  و  لطافت  و  صفاء  اوج  به  و  ن  انددهیرس  تیهستند  و  اعمال  دن  ات یچگونه  در  که   ای انسان 

السرائر« شده است   ی تبل  وم یبه »  ریکه از آن تعب  یدر روز   .(Tabataba’i, v. 6: 373)  محفوظ به نفس ناطقه شده است

بروز م احوالات و کمالات و چرا  نیو هم  ابدییظهور و  نما  انیو دوزخ  انیبهشت  یگفتگوها  ییامر  لذا  سازدیم   انیرا   .

در نفس ناطقه و انسان    ی در جوهر بودن علم و اعمال انسان  یتکامل  برزخ  در یدوم  ی به اصل کل  نییتب  نیاملاصدرا با

 ح یاند پرداخته و تصرکرده  فیتوص  ر«یو زوال پذ  یعارض  یاز متکلمان که »عمل را امر  یاریساز بودن آن برخلاف بس

به لحاظ جوهر« باشد و »تجرد آن از ماده    یکه متصف به »لطافت وجود  زانیبه هر م  ،یاو ماده  ولایکه هر ه  دی نمایم

روحان  دتر«یشد و  تقو  تیگردد  ه  تیآن  به  حق  یدارا  زانیم  مانشود  «تسر  قت«ی»شرافت  پذ  عیو    ق« یحقا  رشیدر 

 (. Mulla Sadra, 2009: 396) خواهد داشت یریاثر پذ  یگشته و از فاعل خود به راحت

کمال  نیابا     درجات  هبوط  یاصل  درکات  ن  یو  آخرت  عالم  در  ناطقه  ع   نیبد  زینفس  »نفوس   گرددیم  انی نحو  که 

جوهر از تضاد عالم کون و فساد هستند و »نفوس اخسّ و پست«   نیجواهر و دورتر  نیترو متعادل  نیتر  فیاشرف« لط

 (.    Daghim, 2004: 211) روندیشمار مجواهر به نیترو نامتعادل نیمکدرتر

 

 در عالم برزخ( الیکمالات و سلطنت قوة خ) سوم اصل
محشور در    یبدن جسمان  نیانسان معتقدند که انسان با هم  قتیحق  انیاز متکلمان در ب  یاریشد بس  انیکه ب  طورهمان

انسان به    فریبه پاداش و ک  «یتعال  ی»بار  ی عنیخارج از »خود نفس ناطقه انسان«    یاست و منعم و معذب  امتیبرزخ و ق

اعتبار قرارداد  یصورت  م  یو  صدرالمتالکندیمبادرت  تب  یراز یش  نیه.  آنکه  بدن    داردیم  نییضمن  با  ناطقه،  نفس 

  نیا  یلطافت است» روح« و به مرتبة ادن  یکه دارا  قتیحق  ن یا  یو به مرتبة اعلا  دهندیم  لیرا تشک  «یواحد  قتی»حق

و   زخمتکلمان، جزاء در عالم بر  یدر تقابل با آرا  شودیظلمت و کدورات است »بدن و جسم« اطلاق م  یکه دارا  قتیحق

م  امتیق ناطقه«  نفس  خود  فعل  حاصل»  عالم  داندیرا  که  برزخ  در  بالاخص  محل    یدارایو  و  بوده  ناقص  تجرد 

خ قوة  علم  تیفاعل  نی ا  است،  الیظهورسلطنت  استکمالات  وجود  نیا  در  ی عمل  و یدر  خ  یعنی   یساحت  از    الیقوة 

خ )  گانة  سه  یهاساحت و  م  الیحس  ظهور  ناطقه،  نفس  عقل(  دنبال  ن،یبنابرا.  ابد ی یو  به  و    نیاصدرا  رفته  قوه 

 نیاکه انسان    شودیم   ادآوری و  مقدمتا     کندیم  یانسان بررس  یو روحان   یو تکامل جسمان  ی قوه را در ترق  نیاکمالات

 . د یحاضر نما ال یدر قوة حس ظاهر سازد در قوة خ تواندیدارد آنچه را که از ممکنات نم له«یرا در »قوة متخ ییتوانا

  یکه از مواد جسمان  یبر خلاف حواس ظاهر  الیتصورات و استحضار علوم را در قوه خ  هیمبدع حکمت متعال  نیهمچن  

که گسترده تر و فراخ تر از عالم شهادت    ب«یاز »خود نفس ناطقه« و »عالم غ   گرددیو خارج از نفس ناطقه محقق م

به لحاظ    الیحاکم بر قوة خ  تیاز قدرت و قابل  انیب  ن یابا  نکهیابر  (. افزون Mulla Sadra, 2009: 397)  شماردیاست بر م 

غ   یو لطافت  یمعرفت شناخت از اتصال به عالم    یمانع برا  نیتریکرده در ضمن، اصل   یپرده بردار  شودیم  زیحا  بیکه 
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 ن یا  را اشتغال  «و مشاهده صور موجودات عالم باطن از جمله »ملائکـة الله  یروحان   ویقوه به لحاظ علم  نیایرشد و تعال

از شهوت و غضب(  )  محرکه  یو قوا  یحواس ظاهر  یر یبا بکارگ  عت،یعالم طب  وداتیقوه و نفس ناطقه را به حدودات و ق

 (.Mulla Sadra, 2009: 397) داند یم

در عالم    الیکه بر قوة خ  یو به تبع آن ظهور سلطنت  یحواس ظاهر  تیاساس و  با طلوع مرگ و رفع مشغول  نیابر      

قوه در دار آخرت »معتبر و   نیااست و    ال«یبه سبب »قوة خ  ندیبیم  امتیهر آنچه انسان در روز ق  شود،یم  جادیا  برزخ 

سخن   نیامطلب والاتر    نیا( و از  Hassanzadeh, 2007: 860)هاست  است« چرا که موطن آخرت، موطن صورت   یباق 

 نیازانیگشت، به هر م ی خال ی( پاک شد و از بدن گوشتعتیعالم طب)  عالم حسّ یدی از کدورت و پل ی است که هر نفس

ارتقا   لط  ابدینفس  اعلفیوجودش  اش  رتبه  و  م  یتر   براشودیتر  لذا  عمل  ینفس  نیچن  ی.  استکمالات  لحاظ  و    یبه 

الهشودیفراهم م  کندیو توهم م  لیآنچه تخ  نشیآفر  یبرا  یاقتدار  ،یجسمان از    ینوع   ال،یقوة خ  ی. پس با خطورات 

 Qutbuddin)   شودیم  جاد یا نفس ناطقه«  الیذکر شده »توسط قوة خ عت یآنگونه که در شر نهایااز ر یملائکه و حور و غ 

Shirazi, 2013, v. 4: 450).   

 

 نفس ناطقه(  تیلطافت و نوران ) چهارم اصل

بس  چنانکه بر  یاریگفته شد  متکلمان  اعراض   دگاهندید  نیااز  از سنخ  انسان  اعمال  غ که  به  قائم  عَرَض،  و چون    ریاند 

ادله،    نیا  . باماندینم   یباق   فریپاداش و ک  و اعاده    یبرا   یزیو چ  روندیم  نیاعمال، پس از تحقق از ب  نیا  جهیاست، در نت

خواهد    شیپ   یبودن مجازات اخرو  یخواهد شد و بحث اعتبار  یمنتفدر برزخ    زین  یامکان تمثل و تجسم اعمال انسان 

اعمال و نفس ناطقه    نیو معتقدند که ب  انددهیخصوص برگز  نیادر  یمتفاوت  یمش  نیصدرالمتاله  ژهیوآمد. فلاسفه و به

نه عَرَض، موجب   وو بد انسان در اثر مداومت و تکرار به عنوان »جوهر«    کیو تاثّر متقابل« وجود دارد. کردار ن  ری»تاث

نفسان  شیدایپ  نت  یملکات  در  و  ناطقه شده  نفس  نوران  جهیدر  و  برا  ایو    ت«ی»لطافت  را  و ظلمات«  نفس   ی»کدورت 

  یو روحان   یو ظلمت عالم جسمان  تی با مراتب »نوران  ء،یعلم و ادراک هر ش  نیب  ا یناطقه به ارمغان خواهند آورد و ثان

 دارد.  ودوج  یو تنگاتنگ میرابطة مستق  اء«یاش

باشد، به همان تناسب علم و ادراکات آن   د یدر آن شد تیکه نوران یاست که هر موجود ریتقر ن یمطلب بد نیا حیتوض  

به مبصرات چشم  تیآشکارتر و کامل تر خواهد بود چنانکه رؤ  زین  ءیش از   یمندبهره  لیدلبه   ،یدر قوة چشم و علم، 

 یهم برا  بیدر عالم غ   قیانکشاف و ادراک حقا  نیکامل و روشن است. همچن  یهستند، ادراک  زیحا  کیکه هر    یتینوران

باشند ادراک آنان   تینوران ت یدارد. اگر ادراک کننده و ادراک شونده در نها یبستگ اء«یخود اش تی نوران زانیبه »م اءیاش

 (.Reza Nejad,  2007, v. 3: 1503) و کشف خواهد بود  ییروشنا ت یدر غا زین

تحل  ن یابا     به  م   نیآخر  لیمقدمه  ملاصدرا  مبتکرانة  ومیرویاصل  پا  ی.  قسمت  بخش»حکمه   ی انی در  ششم  اشراق 

 ی عالم برزخ، قوت و ظهور وجود  قیکه حقا  داردیم  انیشرح ب  نیابه  یرا بر امکان تکامل برزخ  یگریاصل د  ه«یعرش

نفس ناطقه مشغول به    کهیاز آنجا  ی هستند، ول  ین و ظلما  دی نسبت به عالم محسوسات دارند که در مواد پل  یشتریب

  ، یو علم  یعمل  یمراحل امکان تکامل  نیی. سپس در تبکندیآشکار غفلت م  قیحقا  نیاگشته، از   یظاهر  یقوا  یریبکارگ
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مبان  به  توجه  در حرکت جوهر  یبا  نظر  یخود  برخلاف  انسان  یار یبس  ةیو  اعمال  بودن  عَرَض  در  متکلمان    یبرا  ، یاز 

  تواند یکه اگر عقلِ »منفعل و بالقوه« انسان، عقلِ »بالفعل« گردد؛ م  شودیو مجرده، متذکر م   ینوران  قین حقایا  کشف

به استحضار آنان ن)  مجرده  ةیافزون بر تصور ذوات عقل اراده کند    نیترمهم  ی ول  د،ی مبادرت نما  زیفرشتگان(، هر وقت 

راه حاصل   نیاکه از   یروح  یو پراکندگ  یحس  یقوا  یریو بکارگ  بدنرا ،    یو کمالات برزخ  قیحقا  نیا  به  صالیامانع در  

   شود،یم

 (.Mulla Sadra, 2009: 397) سازدیملائکه« را مرتفع م  یبلکه »ذهن «ینیکه امکان هرگونه مشاهده »ع   کندیم یتلق

نفس ناطقه«    تیمتوقف بر »لطافت و نوران  یبرزخ  قی که انکشاف و ادراک حقا  شودیاصل روشن م   نیا  ریتقر  نیابا      

 یو عدم اشتغال و فرو رفتن به کدورات بدن و حواس ظاهر  ی شرع   فیجز به اعمال و تکال  زینفوس ن  تیاست و نورا

  ن یقیو صد  اءیو اول  اءیاستثناء شامل انب  نیا  و  سازدیاصل وارد م   نیا  بر  ییاستثنا  نی. سپس صدر المتالهشودیحاصل نم

  و شهود« هستند و چون  بی»ظاهر و باطن« و »غ   نیو آله و سلم است که جامع ب  هی الله عل  ی رسول اکرم صل  ژه یوو به

  لیدلو حق عالم محسوسات و عالم مجردات را به   گاه یشان عن شان« هستند؛ جا  شغلهیمظهر اسم »لا    اشخاص  نیا

چه در   ،یاو مشاهده  یشأن  چیکرده و از ه  تیدر عوالم مختلف، توأمان رعا  «یاز »قوت تعقل و وسعت وجود  یبرخوردار

 (.Mulla Sadra, 2009: 397)   گردندیغافل نم ا یعالم اسفل و چه در عالم عُل

 

 جهینت

  دهیچیاز مسائل پ   یار یراه حل بس  قتا یبر »علم النفس« است حق   یو  هیحکمت متعال  یملاصدرا که حاصل ابتنا   ابتکارات

ارائه    ان،یم  نیا  ساخته است. در  سریو »تطورات نفس ناطقه« م  «ی»حرکت جوهر  یو دشوار مبدأ و معاد را  بر مبنا 

در عالم برزخ فراهم سازد و به صورت   ی و روحان   یجسمان   کامل ت  یبرا  یهیتوانسته توج  ،یی صدرا  ی عقل  یو اصول  ی مبان

 نیدر عالم برزخ را به چالش بکشاند. صدر المتاله  یروحان   و  یبر وجود صرف تکامل علم  یمستدل اعتقاد متکلمان مبن

وجود اشتداد  حرکت  نظر  یبراساس  به  ةیو  روحان  ـةینام»جسمانخود  و  حق  ـةیالحدوث  مسافر    ر یس  نیا  یقیالبقاء«، 

. به  داندیبر خود« م  ش یها اندوخته آن را »ظهور خود مسافر با    یقیکرده و کمال حق  ی را »نفس ناطقه« تلق  یاستکمال

واحده، به لحاظ »قوس صعود و نزول« و »لطافت و کدورت«   قتیحق  یمسافر به نام»روح و بدن« دارا  نیا  گرید  ریتعب

  ی مسافر ال   نیا  شودیکه سبب م  ی. اصولشودیو عقل شامل م   الیخ  ا بوده و شؤونات مختلف علم و ادراک را از حس ت 

تنها به  ذات  یی الله  تطورات  و  کمالات  عمل   یبه  استکمالات  م  ی و  برسد؛  عنوان   توانیخود  به  ناطقه،  نفس  نقش  در 

»کمالات    ت«،یتجرد و روحان  نیدتریو شد  تیجوهر  نیتر  فیبر لط  تی»شمول  «،یذات  ت یکفا  یکننده و دارا  جاد یا»فاعل

  ی و خال  یاله  فیو تکال  ینفس ناطقه« در اثر انجام اعمال عباد  تیدر عالم برزخ«، »لطافت و نوران  الیوسلطنت قوة خ

 شدن از غبار عالم ماده و کثرات شمرد.

با     اوصاف،  نیاحال  و  ال  ن یااصول  مهاجر  و  س  ی مسافر  ابد  تینها   یب   ریالله،  هم  ی و  با  برزخ  عالم  در   هیسرما   نیرا 

  یدرست تکامل علم نییبرخوردار است که با تب ینی د  یهاهم براساس آموزه یاو از خلود جاودانه  دی نمایآغاز م  یوجود

و    انیکه بهشت  یانسان« و »احوالات   تی»خلود و ابد  یقیدر برزخ و تطورات نفس ناطقه، راه بر فهم و درک حق  یو عمل
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  ی هاکه سده  «یاشکالات وارده بر »معاد جسمان  یهایدگ یچیو از پ   شودیباز م  زیدارند ن  امت«یدر برزخ و ق  انیدوزخ

  ن یا که  شودیم ستهکا ی از فلاسفه را به خود مشغول ساخته به طور کل  یمتکلمان و برخ ژهیواذهان محققان به یمتماد

 تامل و درنگ است. ی بس یره آورد، جا

 

 سپاسگزاری 

نشده    افتیدر  ی کمک مال  ینهاد  ا یسازمان    چ یمقاله انجام شده و از ه  سندگانیپژوهش به صورت مستقل توسط نو  نیا

 .است
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