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 چكیده
و علوم  یشهاند ةاز مباحث مطرح در حوز یکیاو،  یشناخت یهست یگاهزن و جا ةامروزه مسئل

گذشته از جمله  ةمتفکران چند سد ةیشنوظهور اگرچه در اندة مسئل یناست. ا یاجتماع
وجود  یشمنداناند یاز برخ یاما عبارات اندک و موجز یست،ملاصدرا، مسبوق به سابقه ن

 ةبرد. در فلسف یپِ یشاننزد ا« زن یارزش انسان»به  توان یم ها نبر آ یهدارد که با تک
 یزن یو یفلسف یزنان، مبان ةاز عبارات )چهارده عبارت( دربار یبرخافزون بر  ینصدرالمتاله

ملاصدرا کمک کننده باشد. پژوهش حاضر که به روش  یدگاهدر خصوص د تواند یم
 یگاهملاصدرا نسبت به جا یاآ»ن پرسش که یبد کوشد یشده، م نگاشته تحلیلی – یفیتوص
صورت گرفته بر  یها پاسخ دهد. حاصل تلاش« داشته است؟ یحداقل یزن، نگاه یانسان

 ینکه از صدرالمتاله یعبارت محور و مبنا محور، آن است که عبارات یبررس ةاساس دو نحو
را دارد  فهمد یم قلکه عرُف از قصور ع ییدر انتساب نقصان عقل به زن وجود دارد، نه معنا

از مراتب انسان، خواه  یا مرتبه گر یانو نه به جنس زن  اختصاص دارد بلکه عبارات مزبور ب
 ینو به ا ینفس را نف یریپذ یتطور مطلق جنس به یزاو ن یفلسف یزن و خواه مرد است؛ مبان

به چند  پژوهش ینا یدر اثنا یننهمچ کند، یزن و مرد را اثبات م یانسان یتهو یبرابر یبترت
 نفس اشاره شده است. یریپذ یتعدم جنس یرامونها، پ و پاسخ آن یاشکال احتمال

 .نفس یوان،ملاصدرا، زن، ح هــا: کلیـدواژه
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 مقدمه 

است که حکیمی او اسلامی و بنیانگذار حکمت متعالیه است.  ةترین فلاسف صدرالمتالهین یکی از مهم
فلسفه و الهیات خارج نشود و بر محور حکمت متمرکز باشد. با  حوزةاز  کوشیده تا حد امکان

الهیات است. از جمله  حوزةاین حال عباراتی در آثار او وجود دارد که پیرامون مباحث خارج از 
زنان عباراتی را به کار برده که موجب  ةاین موارد، تعابیری نسبت به زنان است. او گاهی دربار

ن حکمت و عرفان، با اطرفداران فلسفه شده است. همچنین برخی منتقد ناخرسندی برخی از
های او را در  هـال ببرند و اندیشـؤاند تمام فلسفه او را زیر س تمسک به عبارات مزبور تلاش کرده

  .(http://nasiri1342.blogfa.com/post/113 ،یرینص .وه دهند)رکـانی جلـعارض با الهیات وحیـت

د. اهمیت این پژوهش بر خردمندان کنرا بررسی « نگاه ملاصدرا به زن»وشد ک پژوهش حاضر می
نفسه مهم و از مباحث روز  ی فیسمینیفمزنان و مطالعات  ةه مسئلکبر آن افزونپوشیده نیست؛ 

اسلامی برای دو گروه حائز  -ترین متفکران تمدن ایرانی دنیاست، بررسی دیدگاه یکی از بزرگ
اسلامی و به خصوص حکمت متعالیه  ةدافعان و طرفداران فلسفاهمیت است.گروه نخست م

زنان را خواه رویکرد وی مثبت و خواه منفی باشد،  ةهستند، آنان باید موضع ملاصدرا دربار

گیرند،  کسانی که به سبب این قبیل امور نفی تمام فلسفه وی را نتیجه می ةو مغالط نندروشن ک
د. شکی نیست نباش میتمدن اسلامی  یکه به دنبال احیا آشکار کنند. گروه دیگر کسانی هستند

های  ها و دیدگاه های استوار هر تمدن بشری هستند بنابراین رویکرد که فلاسفه و خردمندان پایه
 ةآنان در خصوص مسائل متفاوت، به ویژه مباحثی که با فرهنگ و جامعه مرتبط است، شایست

 . استتوجه 
کلی توجه داشت،  ةصدرایی، باید به دو نکت ةبررسی اندیشپیش از ورود به اصل بحث و   

 ،1یسمیفمن یا به اصطلاح تخصصی مطالعات زن و نگاه به او، ةچه امروزه مسئل اگرنخست آنکه 

با  همزمانچندانی ندارد.   ةاست، اما سابق یو علوم اجتماع شهیاند حوزةاز مباحث مطرح در  یکی
آغاز شد. جامعه  سمیفمن انی( جر1۷۹۹تا 1۷۸۹حدود )انقلاب فرانسه در اواخر قرن هجدهم

( 1۸30قرن نوزدهم ) لیاوا موج اول آن مربوط به .کنند یم میرا به سه موج تقس سمیشناسان فمن
 ةموج دوم فمنیسم از ده .به زنان داده شد یحق رأ کایکه در آمراست  (1۹۲0) اول قرن بیستم تا

 یکامل زنان با مردان در تمام یبرابر آنصلى هدف اکه  آغاز مى شود ستمیهفتاد قرن ب

موج سوم  . بود« نجات زن» یهدف اصل گرید ریتعب به و یو فرهنگ یاسیس ،یماعتاج یها نهیزم
را  یفرهنگ مردسالار ها ستیموج فمن نیشود. در ا آغاز مى یلادینود م ةاز اوایل ده زیفمنیسم ن
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زنانه به جهان  یو نگاه ریفرهنگ را ارائه تفس نیو راه نجات از ا دستندان یاساس ظلم بر زنان م
در  قینگر به مطالعه و تحق زنانه یکردیبا رو یستینیفم سندگانیرو نو نی. از همپنداشتند یم
 .(۲۲۷ص ات،ی) بپرداختند یگوناگون م یها شتهر

از انقلاب  پسشکل گرفت.  انهیجنبش از زمان مشروطه به طور مخف نیا زین رانیا در     
به ساخت مدارس  شتریشدند که هدفشان حقوق زنان بود و ب سیتأس ییها روطه، سازمانمش

سازمان مستقل زنان منحل و  نیآخر 1311زنان توجه داشتند. در سال یها هیدخترانه و نشر
 ۲0 ةنظر رضا شاه شکل گرفتند. در ده ریمانند کانون بانوان ز دولتوابسته به  ییها سازمان
مانند کشف حجاب قائل بودند. در  یرانیزنان ا یبرا یشتریر حقوق بسکولا ییها سازمان

 یمستقل یها هر چند کوتاه داشتند که سازمان یاتیح دیجنبش زنان تجد1330تا13۲0یها سال
به بعد تمام  1331گرفتند اما از سال شکلدوره در این  ،زنان و حزب زنان تیمانند جمع

 رانیدرآمد و تا انقلاب ا رانیتحت سازمان زنان ا نظر دولت و ریزنان ز یحقوق یها تیفعال
 .(115ص ان،ید)سانساردنخود را ادامه دا تیفعال
توان تصدیق کرد، مسائلی  ق(، به نیکی می۹۷۹-1045با نظر به تاریخ تولد و وفات ملاصدرا )     

م عصران او شود، برای ملاصدرا و ه های فمینیسمی مطرح می ها و نگاه که امروزه با عنوان جریان
 مطرح نبوده است بنابراین نباید منتظر یک دیدگاه خالص و صریح بود. 

دومی که پیش از ورود به بحث، توجه به آن حائز اهمیت است، ضرورت عدم تقلید و  ةنکت   
اسلامی، فیلسوف درصدد شناخت حقایق نظام وجود  ةدر فلسففلسفی است.  ءدفاع نابجا در مشی

(. نزد جا گردد)همان ( و این هدف تنها از راه برهان محقق می۲0، ص1ج ،136۸است)ملاصدرا، 

بر شخص  -به شرط آنکه برهان حقیقی باشد -ایشان برهان، روشی است یقینی که تبعیت از آن 
(. 351، ص3، ج1366عقیده برساند)مظفر، در واجب و ضروری است حتی اگر آدمی را به تفرد 

مسیر فهم یقینی حقایق و راه برهانی، اندیشمندان و از جمله توجه آن است که در  شایان ةنکت
( و دیگران را نیز از معرفت ۸۲، ص1340کنند)ملاصدرا،  صدرالمتالهین به شدت تقلید را نفی می

جای تبعیت  (. این بینش موجب شده تا فلاسفه به۲۲۲، ص13۸1، همودارند) تقلیدی برحذر می
راء و نظرهای مختلف یکدیگر را مورد بررسی، نقد یا پیش از خود، آ ةکورکورانه از فلاسف

اصلاح و تکمیل قرار دهند. در عین حال ملاصدرا به اقتضای رعایت ادب و حفظ حرمت سِمت 

کند تا حد امکان دیدگاه بزرگان را بر نظر صحیح تاویل  استادی، در بسیاری از مواضع تلاش می
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جایی است که در برخی مواضع موجب اعتراض  و تفسیر کند؛ این برخورد کریمانه ملاصدرا تا
 شارحان شده است.

زن   ةدرباررا ملاصدرا  دگاهید ،یاست، بدون جانبدار دهیدر پژوهش حاضر نگارنده کوش   

از او  یعقل ةرا بدون پشتوان یهر اعتقاد توان ید، چراکه به صرف عظمت ملاصدرا، نمکن یبررس
خود  یانسان تیزن را از هو گاهید و جانک نیتوه زنانه اساس چناچه ملاصدرا ب نی. بر ارفتیپذ

 اناًیکه اح از عبارات ملاصدرا هیفهم اولبه همان سان نگارنده بر  ، باور او مردود است. دهتنزل د
ری ندارد و معتقد است چنانچه قواعد عقلی و حکمی جمود و اصرا ی شده است،موجب بد فهم

صدرا را داشته باشند، لازم است با اتکا به قواعد عقلی و تفسیر صحیح از عبارات ملا ةتوان ارائ

 .  ویل شوندأمبانی حکمت متعالیه عبارت موهم تنزل جایگاه انسانی زن، ت
 

 نگاه ملاصدرا بر اساس عبارات او زن در
صدرالمتالهین نبوده است، در عین  مورد بحث ةجایگاه زن، مسئلة طور که اشاره شد مسئل همان

های دیگری در مواضعی از آثار خود به زن و جایگاه او اشاره کرده است.  اسبتحال وی به من

 شود. در سطور ذیل به این عبارات اشاره می
رحمت خداوند در »ترین اثر فلسفی خود، در مقام بیان  ملاصدرا در جلد هفتم اسفار، یعنی مهم   

برد که از  ای زمینی را نام میه موارد متعددی از نعمت« آفرینش زمین و فوائد آن برای انسان
 نویسد: . ملاصدرا در این باره می۲ها وجود حیوانات مختلف در زمین است جمله آن

ةٍ بعضها للأکل وَ الْأَنْعامَ خَلقََها لَکمُْ ـَوَ بَثَّ فِیها مِنْ کُلِّ دَابّ» و منها تولد الحیوانات المختلفة
وَ الخَْیْلَ وَ الْبغِالَ وَ الْحَمِیرَ  ةـَو بعضها للرکوب و الزین «ونَفِیها دِفْءٌ وَ مَنافِعُ وَ مِنْها تَأکُْلُ

ةً و بعضها للحمل وَ تَحمِْلُ أَثْقالَکمُْ إِلى بَلدٍَ لمَْ تکَُونوُا بالِغِیهِ إلِاّ بِشقِِّ الأَْنْفسُِ إنَِّ ـلِترَکَْبُوها وَ زِینَ
وَ لَکمُْ فِیها جَمالٌ حِینَ ترُِیحُونَ وَ حِینَ  ةـرَبَّکمُْ لرََؤُفٌ رَحِیمٌ و بعضها للتجمل و الراحَ

 ،۷ج، 136۸ملاصدرا، )تَسرْحَُونَ و بعضها للنکاح وَ اللهُّ جعََلَ لَکمُْ مِنْ أَنْفُسِکمُْ أَزْواجاً

  .(136ص

برخی بر این باورند که ملاصدرا زنان را با الحاق به حیوانات و هم ردیف کردن با چهارپایان،    
 رـن به نظـالی که چنیـن کرده است، درحـان توهیـاسب و استر پایین آورده و به آن ا سرحدـت

در جهان خارج  فلسفی، حیوان نوع متوسطی است که اساساً -در اصطلاح منطقی رسد. اولاً مین
جسم نامی متحرکِ حساس »وجود ندارد. حیوان جنس مشترک میان انواع مختلف و به معنای 
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، 1ج ،1366؛ مظفر، 154ص ،ینیقزو یکاتب؛ ۹۷، ص1جق، 1405 نا،یس ابن .است)رک« بالاراده
اصطلاح تخصصی فاقد هرگونه بار معنایی اخلاقی است. بنابراین نه این (. حیوان در 114ص

شود و نه توهین. البته عُرف ممکن است لفظ حیوان را به معنای  تعریف و تمجید محسوب می

ملاصدرا و دیگر حکما در مواضع متعدد که طور ا همانفکر و درایت اطلاق کند ام موجود بی
؛ 440، ص1، ج136۸کنند فیلسوف به عُرف و وضع عرفی توجهی ندارد)ملاصدرا،  تصریح می

؛ همو، 31۹ص و ۲۹۷، ص1، ج13۹۲؛ همو، ۷4ص و 63، ص6؛ همان، ج۲۹0، ص5همان، ج
دانند  عقلی، ناشایست می( بلکه استعمال تعابیر عرفی را در علوم ۲43-۲44، ص4)الف(، ج1366

که . بنابراین کسی  که با نظر به عبارات مزبور ادعا کند 3(43۸، ص1ج ،136۸)همو، 

ترین و  صدرالمتالهین زنان را حیوان دانسته و به آنان توهین کرده است، در حقیقت ابتدایی
در خصوص ترین اصطلاحات فلسفه و منطق را ندانسته و بدین سبب صلاحیت اظهار نظر  متداول

 زنان را ندارد. ةدیدگاه ملاصدرا دربار
یید سخن خود أداند. او برای ت ملاصدرا، یکی از فواید تولد حیوانات را نکاح می آنکهدوم  ةنکت  

کند، پس برای فهم  استناد می« خداوند برای شما همسرانی از جنس خودتان آفرید»که   به این آیه

و « زوج» ةکه جمع واژ« ازواج»مذکور از واژه  ةهمید. در آیمقصود ملاصدرا باید مقصود آیه را ف
جمع  ةکه صیغ« کم»است و بر هر دو جنس مذکر و مونث دلالت دارد و نیز از ضمیر « زوجه»

گمان ممکن است  ،یدر بدو امر و بدون توجه به قواعد عربمذکر است، استفاده شده است؛ 
 د، درا، همسرانی از جنس خودتان قرار دمقصود آن است که خداوند برای شما مردانشود، 
، 6ج ،یطبرس)هستندمخاطب و مقصود آیه هم زنان و هم مردان که مفسران معتقدند که حالی 

 (.4۷۸، ص۹ج ،ی؛ فخر راز146، ص3ج ،یکاشان ضی؛ ف5۷6ص
ای از  استعمال ضمیر مذکر آن است که طبق قواعد عربی هر کجا در جمع، مجموعه دلیلو   

رود. همچنین استعمال  ان وجود داشت، ضمیر به صورت جمع مذکر به کار میزنان و مرد
دعای فوق دارد، زیرا اگر مقصود آیه این بود که زنان برای مردان آفریده ادلالت بر « ازواج»

شایان توجه دیگر این است  ةشد. نکت زوجات که جمع مونث است، استفاده می ةشدند باید از واژ
بنابراین اگر یکی از طرفین و به « ز خود شما، همسرانی برای شما آفریدیما»فرماید  که آیه می

طور خاص زن، در عرض حیوانات )صامت( باشد، دیگری نیز از همان سنخ است. به این ترتیب 

هرچند  چون مخاطب آیه مطلقِ انسان است، مطلقِ انسان مندرج تحت جنس حیوان است.
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نداشته و  یو اخلاق یعرف یزن و مرد، معنا انیرک ممشت تِیوانیح نیطور که گذشت، ا همان
 انسان است. یاز مراتب وجود یکیناظر به 

 .رک)اند بر نکته اخیر که برخی دیگر از پژوهشگران نیز به اجمال بدان اشاره کرده افزون  

ملاصدرا، تنها زنان را که دهد،  ، بررسی لغوی و اصطلاحی نکاح نیز نشان می(3۹ص ،یقراملک
و  «نکِحُیَنَکَحَ، » فعل مجرد از یمصدر ثلاث در لغت «نکاح»لک حیوانات قرار نداده است. در س

؛ 4۷5ص ،5ج؛ ابن فارس، 6۲5ص ،۲ج)ابن منظور،  و عقد است جیتزو ء،یبضع، وط یبه معنا
 ،۲ج ،یحی؛ طر۲40، ص4ج ،یدی؛ زب۸۲3ص ،1ج ،ی؛ راغب اصفهان413ص ،1ج ،یجوهر

 عهیش هانیفق ،یلغو یبه تناظر معنا .(۲33 ،1۲ج ،یصطفو؛ م63ص ،3ج ،یدی؛ فراه4۲1ص

 انیم تیعقد زوج را نکاحبرخی اند.  کرده فیآن تعر یلغو یبه معنا کیاصطلاح نکاح را نزد
 ،ی)انصارو برخی آن را حاصل عقد ( ۲۸0ص ،۷ج ،یطوس؛ ۲۸۹صمرد و زن )ابن حمزه، 

است  در عالم اعتبار مرد به زن یعهد قلبنکاح تدیگر بر این باورند که  یبرخاند.  دانسته (۲4ص
. به هر تقدیر خواه به حسب وضع لفظی و خواه به حسب معنای (14۲، ص3ج ،ی)بجنورد

که  است که اختصاص به جنس خاصی ندارد چنانزن و مرد  انیم اصطلاحی، نکاح پیوندی

این امر را نشان  ملاصدرا نیز در موضع دیگری با استعمال این واژه برای هر دو جنس زن و مرد
 (.1۷۲ص،  ۷، ج136۸ملاصدرا،  .دهد )رک می

شود:  به این ترتیب با مجموع مطالب گفته شده در خصوص این عبارت ملاصدرا روشن می   
شود، امری دارای ارزش اخلاقی نیست و  حیوان نامیدن کسی که پیوند نکاح با او بسته می اولاً
از این رو عبارت مذکور، نسبت به مقام زن ساکت  میان جنس زن و مرد مشترک است، ثانیاً

گوید که آن عبارت موجب سوء برداشت از  ای می است البته حکیم سبزواری در تعلیقه نکته
 عبارت ملاصدرا شده است.

نویسد اندراج زنان در سلک حیوانات، به دلیل  خود می ةملاهادی سبزواری در بخشی از تعلیق   
نان بر ادراک جزئیات و رغبتشان به امور دنیاست، چنانکه حیوانات ضعف عقول زنان و جمود آ

گذشت طور که  همان ( درحالی که136ص ، تعلیقه،همان، 136۸)ملاصدرا، 4اند صامت چنین
و او از عبارت  یسبزوار می، برداشت حکصدرالمتالهینباتوجه به شواهد مذکور در عبارت 

 توان یرا نم سبزواری حکیم ریو تعب ستین حیصح )صامت(، وانیاختصاص اندراج زن تحت ح

از تعابیری مشابه  یدر مواضع زیملاصدرا ن حال نیدانست، با ا عبارت نیمقصود ملاصدرا در ا
 کند. زنان استفاده می ةحاجی دربار
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مشابه به  یریموضع از آثار مختلف خود، از تعابسیزده ملاصدرا در  ،براساس استقراء نگارنده   
که در  یمواضع از زنان به عنوان گروه نیدر ا اواستفاده کرده است.  یسبزوار میحک ةقیتعل

ت ملاصدرا که مورد اعبار لیقب نی. اکند یم ادیاند،  نفوس ساده و عقل ناقص یعوام و دارا ةمرتب

دو دسته  نیبه ا ری. در سطور زرندیگ یقرار م یکل ةپژوهشگران واقع شده، در دو دست غفلت
 ه است.عبارت اشاره شد

 یزنان را صاحب نفوس ساده و عقل ناقص معرفی از رخنخست عباراتی هستند که ب ةدست   
 ةة، در اثنای بیان لذت معرفت و مطالعـبه عنوان نمونه ملاصدرا در کسر اصنام الجاهلی .کند یم

 کند ذات، صفات و افعالی باری تعالی و غلبه و برتری آن بر لذات زودگذر دنیایی، اشاره می

اند،  نظام وجود را بر دیگر لذات ترجیح داده ةکسانی که لذت معرفت حقیقی و معقول دربار
 :5نویسد کنند، سپس در خصوص این افراد می معنای این سخن را درک نمی

کما یرجّح عند النّاقصین و الصّبیان و بعض  ةـالمعرف ةعلى لذّ ةـلذةّ الرئّاس ،ةفربمّا یرجّح عند»

 .(۲3۸ص ،13۸1)همو، « النّساء

شود، عباراتی هستند که به طور  دومین دسته از عبارات ملاصدرا که تعداد بیشتری را شامل می   

به عنوان نمونه ملاصدرا در ذیل کند.  مطلق زنان را صاحب نفوس ساده و عقل ناقص معرفی می
 :نویسد توضیح شقاوت حقیقی که به ازای سعادت حقیقی قرار دارد، می

و لا  ةـو لا للنفوس الساذج ةـلا تکون للنفوس الحیوانی [ةـالحقیقی] ةهذه الشقاواعلم أن » 

و  - ةـو الکلامی ةـالتشوق إلى کسب العلوم العقلی ةـالتی لم تحصل فیها بعد ملک ةـللنفوس العامی

ن لهم فإ -و العوام و النساء و الصبیان  ةـف الدنیویرَکأکثر أرباب الحِ ةـالترفع و الرئاس ةـلا محب

، ۹، ج136۸ همو،)«ةکما أن لهم إذا سعدوا نوع آخر من السعاد ةإذا شقوا نوع آخر من الشقاو

 .(131ص

 شود:  او در جای دیگری شبیه به این معنا را متذکر می
فإذا فارقت البدن وصفت إدراکاتها لأجل زوال العائق عرض لها حینئذ من الألم بفقدان ما »

التی ذکرنا عظم منزلتها، فیکون ذلک  ةـالعقلی ةما یحصل من اللذیعتقده کمالا و خیرا کفاء 

تفریق الاتصال بالنار و تجمید البدن بالزمهریر، و ذلک  ةلا یوازیها فی الشد ةـو عقوب ةشقاو

إنما یکون لنفس اکتسبت الشوق إلى کمالها و جزم بأن کمال النفس بتصوّر المعقولات و 

 .(456ق، ص14۲۲، همو) «من العوام و النساء و الصبیانالکل دون الغافلین  ةـحصول ماهی



 1401، سال بیست و دوم، شمارة هفتاد و یک ، تابستان آینة معرفت نشریة علمی             

__________________________________________________________________________________________ 

  

    

و  یمعاد جسمان ةنفس و مسئل یوجود تجرد قتیحق دیگری که در باب یملاصدرا در موضع   
ند و چون ا ه، نفس را نشناختاواکثر دانشمندان زمان که  شود ، یادآور میدیگو یسخن م یروحان

سپس در ادامه  ویاند.  جاهل یو جسمان یحانمعاد رو قتیند به حقا هنفس را نشناخت قتیحق

 :سدینو یم
العوام و النساء و الصبیان، و لم  ةـإلى العلم کیف قنعوا بمرتب المنتسبینو العجب من أکثر »

نفوسهم، و أنه کیف مآلها و إلى ما ذا یصیر حالها، مع أنه فرض  ةـیشتغلوا بالبحث عن حقیق

و بعض  ةـعمرهم بکثیر من المسائل الفرعی علیهم، و هم معطلین فیه، مشتغلین طول

 ةمن غیر الاحتیاج إلیها، کأحکام الفروعات النادر لأعمارالتی ینقضی ا ةـالخلافیات الفقهی

التی  ةفی الزراعات و المساقا ةمن المیراث و الطلاق و أحکام الشقوق و الاحتمالات البعید

 تا، ، بیهمو)« کل زمان یقوم بها لا یقع واحد منها فی أعمار طویلة مع وجود أشخاص فی
 .(430ص

صدرالمتالهین همچنین در مواضع دیگری نیز با تعابیر مشابهی به سادگی نفس، عامی بودن    

؛ 34۷، ص1360، همو؛ 1۸0، ص۹، ج136۸، همو)کند زنان و قصور عقل آنان اشاره می ةمرتب
، همو؛ 1۲۲، ص4، جهمان؛ ۲3۹، ص1)ب(،ج1366، همو؛ 306، ص5)الف(، ج1366، همو

 .( ۲40ص و ۹4، ص13۸1، همو؛ 4۷۸صو 461تا، ص بی
 رود شمار می بهکودکان  ةعبارات فوق، در بدو امر آشکارا توهین به زن و تنزل مقام او به درج  

 آنکهنخست . اما برای رسیدن به فهمی دقیق و غیر سطحی لازم است، به چند نکته توجه کرد

مخاطب بالذات ملاصدرا چه کسانی  آنکهای است؟ دیگر  هملاصدرا در مقام بیان چه مسئل
 هستند؟ و در نهایت مقصود از قصور عقل و سادگی نفس چیست؟

مباحث غامضی چون  ةاگر به پیش و پس کلام ملاصدرا نظر شود، او در غالب مواردی دربار   
لمای کند که ع معاد جسمانی، سعادت و شقاوت حقیقی و مباحث مربوط به نفس صحبت می

مخاطب اولی و شود که  با روشن شدن محل بحث، آشکار می. بزرگ در آن اختلاف نظر دارد

هایی مطرح  بالذات ملاصدرا علما و دانشمندانی هستند که در خصوص مسائل مزبور دیدگاه
صدرالمتالهین در این . مل در معقولات استأکردند که به باور ملاصدرا نادرست و حاصل عدم ت

بر این . تازد که چگونه به باورهایی سخیف معتقد شدند بر مخاطبان اصلی خود میمواضع سخت 
که در مواضع دیگری به رغم اشاره به  ملاصدرا، زن و میزان شعور او نبوده، چنان ةاساس مسئل

 .(۲0ص، 1340ملاصدرا،  .رک)کند ضعفا العقول، به زنان اشاره نمی
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روشن « قصور عقل»روشن شد، لازم است معنای  اکنون که فضای بحث و مخاطبان ملاصدرا   
های نباتی و حیوانی،  بر ویژگی افزونبه نظر فلاسفه انسان موجودی چند حیثیتی است که . شود

نفس قائل بودند؛   ةخصوصیاتی اختصاصی نیز دارد، بر این اساس حکما برای انسان سه مرتب

ذیه، نامیه و مولده مسئولیت رشد و نمو و است که با استمداد از قوای غا نفس نباتیمرتبه اول، 
مشتمل  ،نفس حیوانیدوم  ةمرتب .(۷۸0-۷۷4، ص۲، ج13۹0تولید مثل را بر عهده دارد)سبزواری،

تر در فرایندهای مربوط به  محرکه با استمداد از قوای جزئی ة. قواستبر قوای محرکه و مدرکه 
تری  های جزئی رکه، که دارای قوهمد ة( و قو313ص، 13۸3 ، کند)همو حرکت ایفای نقش می

کند. مدرکَات نفس  است امور مربوط به ادراک، حفظ یا تصرف در مدرکات را تدبیر می

(. به رغم تفاوتی ۲۹4ص ،تواند از قبیل ادراکات حسی، خیالی یا وهمی باشند)همان حیوانی، می
گیرد. به این  ی تعلق میها به امور جزئ که میان مدرکَات این قوا وجود دارد، تمام این ادراک

کند و اگر از  ترتیب اگر مدرَک از سنخ صور باشد، نفس حیوانی، صورت جزئی را درک می
کند.  سنخ معنا باشد، نظیر ادراکات وهمی نفس حیوانی، معنای مضاف به جزئی را درک می

سایر است که اختصاص به نوع انسان دارد و موجب تمایز آدمی از  نفس ناطقهآخرین مرتبه، 

عقل نظری و عقل  ة( این نفس مشتمل بر دو قو11۹-۲00، ص1360شود)ملاصدرا،  حیوانات می
 .(۸0۸ص ،۲، ج13۹0،یسبزوارعملی است )

ادراک کلیات و حقایق متافیزکی مانند واجب تعالی و مبادی عالیه  ةعلامه، قو ةعقل نظری یا قو  
یعنی ادراک امور معقول است  است. حکما برای این قوه که ناظر به اخص خواص انسان

عقل منفعل نام  یا یولانیه عقل اند؛ نخستین مرتبه کلی قائل ة( چهار مرتب۲60ص ،تا )ملاصدرا، بی

(، این مرتبه در حقیقت ۸10ص ،۲، ج13۹0،یسبزوار؛ ۲0۲، ص1360؛ همو،۲63دارد)همان، ص
حقیقت قابلیت صرف و  موجب کمال و انسانیت انسان نیست، زیرا این مرتبه از نفس ناطقه در

توجه که در  شایان ةنکت .( 51۷، ص1363استعداد محض برای کسب معقولات است)ملاصدرا، 
عقل  ةپژوهش حاضر نیز حائز اهمیت است آن است که به باور ملاصدرا انسان در مرتب ةفهم مسئل

بنابراین چه هیولانی، نوزاد تازه متولد شده نیست، بلکه شخصی است که فاقد صور معقول است، 
، 1360، همو؛ ۲6۲تا، ص ، بیهموی باشد)اریبس جزئی یصور علمبسا فرد مذکور صاحب 

دار قرار گیرد، اما در عین حال  دانشمندان نام ةبه حسب علوم جزئی در زمر بلکه .(۲0۲-۲03ص

به عقل هیولانی یعنی در اعلی مرت ةای از معقولات ندارد، به حسب نفس ناطقه، در مرتب چون بهره
عقل بالملکه، عقل بالفعل و  .(51۹، ص1363 همو،باشد) مینفس انسانی  ةنفس حیوانی و در طلیع
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در نهایت عقل مستفاد مراتب دیگر عقل نظری هستند. تفاوت نفوسی که صاحب ادراکات 
ای است که نفس اولیات را به نحو  اند، به این مراتب بستگی دارد. عقل بالملکه مرتبه معقول

  .(۲04-۲05، ص1360، همویابد) بدون لحاظ صورت یا در اضافه به جزئیات میمعقول و 

، همانکند) بعد عقل بالفعل است که انسان امور نظری را به نحو معقول ادراک می ةمرتب   
(. جا همانعقل مستفاد که مقام اتصال به عالم مفارقات محض است) ة( و در نهایت مرتب۲06ص

ظاهر با  ةیاند از تزک عبارت بیچهار مرتبه دارد، که به ترت ،یظرهمچون عقل ن زین یعقل عمل
باطن از اخلاق و ملکات ناپسند، تشبه نفس به صفات مفارقات و در  راستنیپ عت،یاستمداد از شر

ملاصدرا در که شایان ذکر است  .(۲0۷ص، 1360، همو؛ ۲۷5-۲۷6، همانفناء از خود) تینها

تلاقی عقل نظری و عملی است، رسیدن به  ةآدمی را که نقطدیدگاه نهایی خود، کمال و غایت 
اگرچه در مواضعی بر سبیل قوم مشی  .(۷۲-۷5، ص1340، همو .داند)رک مقام فناء فی الله می

همو، )کند  عقل مستفاد معرفی می ةمرتببه به حصول را انسان  نشیو اتمام و اکمال آفرکند  می
 (.۲۷4ص تا، ی؛ همو، ب۲0۷ص، 1360

به باور ملاصدرا، انسان، موجودی است که قوای نفس که شود  فوق روشن می مطالبنظر به با   

ناطقه و به طور خاص قوای عقل نظری خود را به فعلیت رسانده باشد، در غیر این صورت 
 تیاکثرباور فلاسفه به توجه آن است که شایان شخص انسان بالقوه و حیوان بالفعل است. نکته 

ادراک  ةدامن رایز ،(5۷1ص، ۲)ب(، ج1366دراک معقولات ندارند )ملاصدرا، از ا یمردم سهم
( از 305، ص1ج)الف(، 1366 ،همواست ) یالیو خ یحس یعنی یها محدود به مدرَکات جزئ آن

 .(43ص قه،ی، تعل۸، ج136۸، همو« )تفاوت وجود ندارد وانات،یاکثر مردم و ح انیم»رو  نیا

« نفس ساده و عامی»و « داشتن نفس حیوانی»، «قصور عقل»ی چون به این ترتیب اطلاق تعابیر   
استعداد و  آنکهیک انسان خواه زن و خواه مرد، به این حقیقت اشاره دارد که آدمی به رغم  بر

قابلیت برای حصول معقولات را داشت، تلاشی در جهت به فعلیت رساندن مرتبه عاقله خود 
ثر تا ادراکات وهمی یا به تعبیر ملاصدرا ادراکات عقلِ نفس حیوانی که حداک ةنکرد و در مرتب

 .ه استماند رود، باقی  کاذب، پیش می
 ةدر اندیش« عقل و قصور آن»با التفات به موضوع بحث ملاصدرا، مخاطبان اولی وی و معنای    

ارِ شود که تعابیر مذکور اگرچه نشانه عدم کمال انسانی فرد است، اما ب فلسفی ملاصدرا روشن می

 -. مخاطب اصلی ملاصدرا در این مواضع6فهمد را در بر ندارد که عرف از آن می ای اخلاقی
خود را به دین مستند  ةمردانی است که از مسیر عرفان و برهان عدول کرده و فهم اولی -غالباً
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ات به این ترتیب عبار .کوشد بُعد رای و نظر آنان را از عقل و خرد نشان دهد اند و او می کرده
وی در خصوص قصور عقل زنان، عبارتی تبعی است که مقصود بالذات ملاصدرا نبوده است. در 

داند،  توان بر صدرالمتالهین خورده گرفت که چرا تمام زنان را مدرِک جزئیات می عین حال نمی

اند و لازمه مواضع دیگر نیز اثبات  چنین« بعـضی زنان»کند  زیرا او در برخی مواضع تصریح می
 زئیت حکم مزبور است.ج

بسیط، عبارت است از  ةزنان، به صورت یک قضی ةعبارات ملاصدرا دربار آنکهتوضیح بیشتر    
ای را  . چنین قضیه۷است« سور»منطقی این قضیه فاقد  منظراز «. زنان دارای قصور عقلی هستند»
ئیه تلقی ( و آن را در حکم قضیه جز۲۷1ص، 141۲ ،یزدی؛ 54ص ،یحلنامند) می« مهمله»

 یقصور عقل یزنان دارا»مهمله  ة( بنابراین معنای قضی54، ص1ق، ج1405سینا،  کنند )ابن می
افزون بر اینکه براساس قواعد «. بعضی از زنان دارای قصور عقلی هستند»آن است که  «هستند

مقصود از . خورد یم صیمنفصله تخص ایمتصله  ةنیتوسط قر یعام ةیقضاستنباط حکم، هر 
اکرم العلماء الا »مانند  شود یعام ذکر م ةیاز قض پساست که بلا فاصله  یا نهیمتصل قر مخصص

مستقل از عام ذکر  یا در جملهکه است  یا نهیمخصص منفصل قرو منظور از « منهم نیالفاسق

اول عام است  ة. در مثال اخیر اگرچه جمل«نیلا تکرم العلماء الفاسق»و « اکرم العلما» مانند شود یم
 صیمنفصل بر تخص ةنیقر ،دوم ةجملشود که   اما با در نظر گرفتن مجموع دو گزاره روشن می

 عام و خاص ةیقض در بدو امرچه چنانبنابراین اول است که جداگانه ذکر شده است.  ةجمل
و مراد  شود یخاص بر عام مقدم م متعارض به نظر رسند، جمع میان آن دو بدین صورت است که

؛ 135ص ،یدری؛ ح1۹5 ، ص1ج، ق1430)مظفر، کند یمشخص م خاص ةقضی را ندهیگو

« بعضی»ه ملاصدرا در مواضعی از قید کبه اینتوجه با  بر اساس قاعده فوق،. (413ص ،یعراق
، بعضی از زنان بوده است و نه تمام زنان و به زنان انتساب نقصان خرد ازاستفاده کرده، مقصود او 

ی نفس الامری که مبتنی تاز حقیق زن و نه تنزل آن است بلکه صرفاً این سخن نیز نه توهین به مقام
 دهد.  بر اصول و مبانی برهانی است، خبر می

 
 زن در نگاه ملاصدرا براساس مبانی او 

زن براساس عبارت او  یجایگاه انسان ةآنچه تاکنون گذشت، استخراج دیدگاه ملاصدرا دربار

ابتدا لازم است  پردازد. بدین منظور ساس مبانی او میبود؛ بخش حاضر به بررسی این مهم بر ا
 زیعامل تفاوت و تما ت،ی. چنانچه جنسردیمورد توجه قرار گ «یریپذ تیانسان و جنس» ةمسئل
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 گاهیبا جا ریمغا یزن را به عنوان امر یشناخت یهست گاهیدر گام دوم جا توان یها باشد، م انسان
از  پرسشنباشد،  ریپذ تیاما اگر انسان بما هو انسان، جنس ،دکر یمرد، بررس یتشناخ یهست
تا  ستیمرد ن ایانسان بما هو انسان زن  رایخاص زن نزد ملاصدرا، اشتباه است، ز یانسان گاهیجا

 .داشته باشد یانحصار یوجود گاهیجا
 

 پذیری نفس بر اساس مبانی ملاصدراجنسیت 

 تا، یملاصدرا، بت نه به بدن مادی و عنصری )اول: حقیقت انسان به نفس مجرد اوس ةمقدم   
 .(1۹ص ،یانی؛ آشت1۹0ص، ۹ج ،همان؛ 34، ص۲ج ،136۸، همو؛ 3۸4ص

 نا،ی)ابن سکنند  تعریف می «یآل یعیکمال اول لجسم طب»نفس را دوم: در اندیشه فلسفی  ةمقدم   
نفس و بدن ارتباط  ة. اگرچه ملاصدرا در نحو(1۷، ص۸، ج136۸؛ ملاصدرا، 10، ص۲، ج1405

با پیشینیان خود اختلاف نظر دارد، اما او نیز همچون دیگر حکما نفس را از سنخ صورت و جسم 
 ، )الف(1366، همو؛ ۲11ص، 1360، همو؛ ۲۷0صو ۲5ص ،۸ج، 136۸)ملاصدرا، داند  نمی

. به این ترتیب نفس موجودی غیر جسمانی و بالتبع فاقد (450ص ،14۲۲،همو؛ 3۲6ص ، ۷ج

 است.  ابعاد و شکل، رنگ، اندازه و جرم خاص اجسام نظیرهای  ویژگی
 در خصوص معیارهای هانیشناسان، پزشکان و فق روانهای مختلفی مانند  سوم: گروه ةمقدم   

، نخستین ملاک تعین جنسیت یشناس و روان یاز لحاظ پزشک گفت و گو کردند؛ تیجنس نییتع
 نیو نبود ا یسبب مردانگ Yوزومفرد است. وجود کروم یکیو ژنت یکروموزوم تیوضع

مرد و زن و ملاک سوم  یهورمون یها دوم، تفاوت ک. ملاشود یم یکروموزوم منجر به زنانگ
از جمله  یعامل روان همچنین. کنند یم نییرا تع تیجنس یاست که از نظر ظاهر یجنس یها اندام

خود را  یو روان یروح ثیمعنا که شخص از ح نیبه ا شود، معیارهای تعین جنسیت تلقی می

 نندخانواده و اجتماع او را از آن جنس خاص ندا ،یبداند هرچند که از نظر ظاهر یجنس خاص
 تیبدن را ملاک جنس یفقها تنها شکل ظاهر ،ی( در فقه اسلام13صو همکاران،  ی)اکرم

 (ی)خنثیتیکه دچار اختلال جنس یمسائل مربوط به کسان حل یرو راهکارها نیاز ا دانند، یم
 (.55۲ص ،۲ج ،یشاهرود یهاست)هاشم هستند در محور شکل ظاهر بدن آن

اند در نفس انسان وجود ندارد؛ این فقدان از قبیل  نتیجه: آنچه اندیشمندان معیار جنسیت دانسته   

عدم کمال نیست تا با حرکت جوهری و اشتداد وجودی نفس قادر باشد، آن را به دست آورد 
نفس، وزان طعم نداشتن عدد و رنگ نداشتن ترس است. به تعبیر بلکه وزان جنسیت نداشتن 
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از طعمِ عدد  پرسشگونه که اعداد شأنیت اتصاف به طعم داشتن را ندارند و  دیگر همان
از زن یا  پرسشمعنااست، نفس مجرد نیز شأنیت اتصاف به جنسیت داشتن را ندارد از این رو  بی

 معنا است.  مرد بودنِ نفس خطا بلکه بی

بر اساس مبانی فلسفی و به طور خاص حکمت متعالیه،  شود که چون  به این ترتیب روشن می   
تواند جایگاه هستی شناختی  نمی« زن»به زن یا مرد وجود ندارد، « نفــس»امکانِ توصیف 

داشت، بر اساس  یادمتمایزی در عوالم فوق طبیعت، نسبت به مرد داشته باشد. البته باید به 
 درایی، هر انسانی در جهان متافیزیک، نوعی ویژه و منحصر به فرد است و طبیعتاًباورهای ص

جایگاه وجودی انحصاری خود را دارد اما این مسئله به جنسیت آن انسان در عالم طبیعت مرتبط 

زیست و عملکرد آنان  ةِها در حیات متافیزکیشان، وابسته به نحو نیست، بلکه تمایز مراتب انسان
 . استبیعت در عالم ط

 
 بررسی چند انتقاد

روشن  صدرالمتالهین و برابری جایگاه زن و مرد ةجنسیت ناپذیری نفس در اندیشکه اصل  اکنون

ی، که بر اساس مبانی فلسفی، ممکن است بر باور اشکالات احتمالبرخی که نماید  نیک میشد، 
 د.شومزبور، وارد شود، بررسی 

شود  پذیری نفس، بر تمام مشارب فلسفی وارد می نسیتدر خصوص عدم جکه  یاشکال نینخست  
پس چگونه ممکن  ابند،ی یمرد م ایغالب افراد بشر، بالوجدان خود را زن  ایاست که همه  آن

 خلاف وجدان را اثبات کند؟ یامر یاست، برهان فلسف
 مام ت لزوماًباید توجه داشت  جنسیت نفس، ةآن است که به طور کلی و فارغ از مسئلپاسخ   
  یحس یهیانسان به حسب ادراک بدبه عنوان نمونه  ست؛ین حیانسان صح وجدانی یهاافتی

 یحس افتی نیکه ا یدرحال ندیب یشکست نور، شکسته م نیقوان لیجسم درون آب را به دل
تواند عامل صدق یا  به این ترتیب شکی نیست که صرف یافت وجدانی نمی خطا است. یهیبد

ها نه تنها  مورد بحث نیز چنین است؛ بسیاری از انسان ةباشد. در مسئلعقلی  ةکذب یک مسئل
اند و حقیقتِ خود را بدنِ جرمانی  دانند بلکه از خودی خود غافل حقیقت خود را زن یا مرد می

پندارند، درحالی که این یافت وجدانی، پنداری باطل است. قوانین عقلی اثبات  عنصری می

دن ـ، بشود یم تیدر واقع متصف به جنسجرد اوست و آنچه کند، خودی انسان، نفس م می
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شده ها ساخته  و هرمون یاص کروموزنـل خـشک هیاـر پـکه بی است ـادی آدمـری و مـعنص
 است.

 ةاشکال دیگر که بر اساس مبانی حکمت متعالیه و دیدگاه ابداعی ملاصدرا پیرامون رابط  

صدرالمتالهین نفس با بدن عنصری  ةعقید شود آن است که به اتحادی نفس و بدن مطرح می
پس چگونه ممکن  ،(134ص ،۸ج، 136۸، همو؛ ۲3۲، ص1341ملاصدرا،  .متحد است)رک

است، نفسی که متحد الوجود با بدن عنصری و جسم مادی است جنسیت نداشته باشد در حالی 
 که بدن دارای جنسیت است؟

، اتحاد ۸و بدن عنصری متحد الوجود بداند ملاصدرا نفس پاسخ آن است که بر فرض که حقیقتاً  

نفس با بدن مادی مستلزم جنسیت داشتن نفس نیست، زیرا نفس موجودی ذو مرتبه است و بدن 
عنصری با تمام مراتب نفس متحد نیست؛ بدین جهت ملاصدرا  معتقد است اتحاد نفس با بدن، با 

دارای جنسیت با انزل مراتب  بلکه بدن .(50۸ص، 1363،همووجود تجردی نفس تعارضی ندارد)
از این رو   ،(۲3۲ص، 1341، همونفس متحد است؛ حکم نفس در آن مرتبه، حکم طبیعت است )

شود. به این ترتیب آن مرتبه باقی از نفس که  پس از مرگ، آن مرتبه از نفس نیز باطل و فاسد می

 نسیت نیست. حقیقت آدمی به آن است، مرتبه متحد با بدن عنصری و بالتبع دارای ج
اشکال فوق، در حقیقت ناشی از خلط حکم نشئات شود که  به بیان فوق، روشن می توجهبا   

گونه که بدن عنصری، جسمی مرکب از پوست و خون و قابل تجزیه است  متفاوت است. همان
شود اما نفس  ها نیست، بدن عنصری نیز متصف به جنسیت می اما نفس مجرد، دارای این ویژگی

قت انسان، فاقد جنسیت است، زیرا مرتبه نفس اقتضای عدم جنسیت دارد و مرتبه بدن و حقی

شود و چون مراتب متفاوت است، حکم  عنصری همواره در پرتوی جنسیت داشتن، شناخته می
 شود. مراتب نیز متفاوت می

 ةسففلاشود.  نفس و بدن مطرح می ةسومین اشکال بر اساس مبنای خاص ملاصدرا در باب رابط  
 یریتدب ةنفس و بدن را دو را رابط نیب ةمجرد و رابط یاز ملاصدرا نفس را در حدوث و بقا شیپ

، ۲، ج13۷۲اشراق، خیش؛ ۹6، ص1363، همو؛ 31۸ص و ۲1، ص13۷5 نا،یس ابن) ددانستن یم
پس از مرگ نفس مجرد، بدن را رها که رو معتقد بودند  نیاز ا .(۲44ص و ۲06ص و 111ص

صدرالمتالهین که  یدرحال دهد، یخود ادامه م اتیتام، بدون بدن به ح فارقاتمکرده و همچون 

نفس با بدن را به  ةنفس همواره مقارن بدن است، زیرا وی بر خلاف تلقی حکمای پیشین که رابط
نفس مجرد با بدن  ةکردند، تعلق و رابط بنّاء با بنِا ترسیم می ةصورت انضمامی و اضافی مانند رابط
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، ۸، ج136۸رود)ملاصدرا،  که بدون آن نفسیت نفس از میان می یا به گونه داند یم یذاترا 
(. به این ترتیب حتی اگر جنسیت منحصر به جسم و بدن بوده و نفس فاقد آن باشد، 11-1۲ص

اما به این سبب که نفس همواره ملازم با بدن است و بدن جنسیت دارد، پس نفس نیز همواره در 

 دهد.  ای به حیات خود ادامه می پرتوی جنسیت ویژه
به منظور بررسی انتقاد فوق لازم است در گام نخست به این نکته توجه شود که در پیوند ذاتی   

تفاوت  ،یبه باور ملاصدرا بدن مثالمیان نفس و بدن، بدن اعم از بدن مادی و بدن مثالی است و 
 و بدن مثالی و عنصری آن است کههای د ترین تفاوت یکی از مهم دارد. یبا بدن عنصر یقیعم

 ،هموفعل نفس است) قتیبدن قابل استعداد نفس است اما بدن مجرد، در حق عت،یدر عالم طب

 قتیدر حق یبدن مثال ، چرا که(600ص، 1363، همو؛ ۲6۸ص، 1360، همو؛ ۲5۲ص ،1341
و  ۲۲5، ص۹، ج136۸، همو)تسایکسب شده انسان در دن ها تیتجسم ملکات و ظهور فعل

آن حاصل فعل و  راتییشده و تغ لیتشک یعیکه از ذرات طب یبر خلاف بدن عنصر .(۲۲۷ص
شود، بدنی که معیار و ملاک جنسیت را دارد،  بر این اساس روشن می است. یسلول نیانفعالات ب

بدن عنصری بوده و بدن مثالی فاقد جنسیت است. از سوی دیگر بدنی که به نحو ابدی در عوالم 

مراه با بدن است، بدنِ فاقد جنسیت یعنی بدن مثالی است بنابراین از همراهی دائمی فوق طبیعت ه
 آید. نفس با بدن، جنسیت داشتن نفس لازم نمی

میان جنسیت نداشتن بدن مثالی و این امر که آدمی هرچند در عوالم که البته باید توجه داشت،   
رد، زیرا آدمی در سرای جاودان، بسیاری فوق طبیعت خود را زن یا مرد بداند، تعارضی وجود ندا

نظام وجود را  که ناکنند، از این رو حکما قائل شدند آن داند، مشاهده می می آنکهاز امور را آنچن

شوند. انسانی که در  اند، هرگز موفق به مشاهده عوالم قدسی نمی منحصر در جسمانیت دانسته
تواند حقیقت مجرد خود را  پنداشته، نمی تمام حیات دنیوی خود، خویش را بدنی دارای جنسیت

 داند. که فوق زن یا  مرد بودن است، بشناسد، بدین جهت او همواره خود را زن یا مرد می
. در ۹یدی شرعی نیز اشاره کردؤتوان به م می« عدم جنسیت داشتنِ بدن مثالی»در خصوص   

شود، سخن به  و فروش میبرخی روایات از وجود بازارهایی در بهشت که صورت در آن خرید 
 میان آمده است. به عنوان نمونه از پیامبر اکرم نقل شده است که فرمود:

صُورهَْ دخََلَ  یإِلَّا الصُّوَرُ مِنَ الرِّجَالِ وَ النِّساَءِ مَنِ اشتَْهَ عٌیْوَ لاَ بَ یشرًِ هَایالْجَنَّهْ سُوقاً مَا فِ یإِنَ فِ

. ستین یو فروش دیمردان و زنان خر یها آن جز شکل است که در یدر بهشت بازار:  هَایفِ
 .(1۷3ص ،شعیری)شود یرا بخواهد در آن وارد م یهرکس شکل
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شود، چهره و شکل و  در این روایت برداشت می« ةصور» ةچه به حسب معنای اولیه از واژ آن  

خواهند، ها هر شکلی را که ب شمایل است و مقصود روایت آن است که در بازار مذکور، انسان
وَلکَمُْ فیِهَا مَا »فرماید  بهشت می ةکه قرآن کریم نیز به طور کلی دربار توانند داشته باشند چنان می

توانند چهره و به طور کلی  ها چنانکه مایل باشند، می (. بنابراین انسان31/فصلت« )تَشْتَهِی أَنْفُسُکمُْ

دیگران، به عنوان جنسی مغایر شناخته  بدن زن یا مرد داشته باشند اگرچه در دنیا برای خود و
فلسفی خلاقیت  ةشدند. به این ترتیب روایت فوق امکان تبدل و تغییر ظاهر ابدان مثالی و قاعد می

بدن مثالی  ةکند، درحالی که اگر جنسیت خاص داشتن لازم و انشاء نفس، این مسئله را قطعی می
 بود، تغییر آن ممکن نبود.

متذکر شویم عدم ذاتی بودن جنسیت برای انسان، به معنای نفی که ید نما در پایان نیک می  

تواند در مسیر  فرهنگی می -مطلق اثرگذاری نوع جنسیت در تعیین کمال نیست؛ هر امر اجتماعی
متدینان  ةسکولار با جامع ةگونه که طیِ طریق کمال در جامع ثر باشد. همانؤکمال آدمی م

 لانی و فوق آن نیز بنا بر نوع مواجهه جامعه با جنسِ زن متفاوت است، وصول به کمالات عق
 ثیر دیگر مسائل اجتماعی در جامعه و أثیر دخالت جنسیت همچون تأو مرد متفاوت است اما ت

 علل اعدادی است.   ، از قبیلبه طور کلی

طور فطری در  های خاص مادرانه که به به سبب ویژگی« جنس زن»بلکه اگر به حق بنگریم   
تر از مرد قادر است به کمال نهایی انسان یعنی فناء فی الله نائل  ود او نهادینه شده است، سریعوج

به نحوی غیر ارادی در مواجهه با   -او ةو به طور خاص ویژگی مادران -د، زیرا جنس زن شو
هایی را متحمل  کند و رنج محبوب خود)فرزند( از بسیاری از امور لذیذ خود چشم پوشی می

مستعدی  ةغریزی در زن زمین ةکرد. این خصیص ود، که اگر فرزندش نبود، هرگز چنین نمیش می
رساند درحالی که چنین استعدادی در جنس  است که او را به مقام فناء در محبوب حقیقی می

 مرد وجود ندارد. 

 
 نتیجه 

ملاصدرا نبوده اما نگاه به زن و تمایز جایگاه هستی شناختی زن نسبت به مرد، مسئله  ةاگرچه مسئل
عباراتی در آثار او وجود دارد که موجب شده تا برخی معتقد شوند ملاصدرا نگاهی نازل و 

داند، درحالی که عبارات  حیوانات صامت می ةنث را در زمرؤحداقلی به زن دارد و انسان م

ب فهمد، محسو ملاصدرا در حقیقت نه منحصر به زنان است و نه توهینی که عرف از آن می
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ها اعم از زن و مرد عقل  شود. البته شکی نیست سخن گفتن از این حقیقت که اکثریت انسان می
اند، ضعف و نقصی است که مطلوب و خوشایند  حیوانی متوقف مانده ةو در مرتب دارندناقص 

ها و به طور خاص زنان  افراد نیست اما این سخن که ملاصدرا حقیقتی گزنده در خصوص انسان

 ، غیر از آن است که او مقام انسانی زن را تنزل داده و به او توهین کرده است.گفته است
توان تصدیق کرد، از یک سو نفس موجودی  بر اساس مبانی فلسفی او به نیکی می آنکهافزون بر  

فوق ماده است و شأنیت توصیف شدن به صفات ماده از جمله اتصاف به زن یا مرد بودن را 
. از سوی دیگر حقیقت است یو عنصر یناظر به امور ماد ت،یو مناط جنس اریمعندارد، زیرا 

به صورت آن است نه به  ءانسان نه به بدن عنصری بلکه به نفس مجرد اوست، زیرا حقیقت شی

ماده؛ به این ترتیب حتی بر فرض اتحاد نفس با بدن عنصری، آن مرتبه از نفس که با بدن عنصری 
دهد. آدمی پس از قطع تعلق از بدن عنصری در عوالم  کیل نمیمتحد است، هویت انسان را تش

فوق طبیعت، اگرچه در معیت بدن مثالی است و چه بسا همواره خود را جنسی ویژه بیابد اما این 
بدن مثالی و نفس،  یملکه علمی او در عالم طبیعت است و نه حقیقت نفس الامر ةدرک، ثمر

دانسته است. با نفی جنسیت پذیری  نسیت خاصی میچرا که در حیات دنیوی خود، خویش را ج

گردد پذیرش مبانی ملاصدرا مستلزم پذیرش  نفس و انحصار آن به عالم طبیعت، روشن می
 برابری زن و مرد در کمال انسانی است. 

 
 ها یادداشت

و نهضت  یزن آزادخواه ،یباور زن ،ییگرا معادل واژگان زن سم،یفمن یفرانسو ةواژ. 1

به هم  کینزد یاصطلاح یدو معنا یدارا سمیاست. فمن یز حقوق زن در فارسا یطرفدار
ها و  به فرصت دیکه معتقد است زنان با کند یدلالت م یا هیاست: در اصطلاح نخست، بر نظر

کنند. در  دایدست پ یو اجتماع یاقتصاد ،یاسیس یها جنبه یبا مردان در تمام یامکانات مساو
تا اعتقاد و  کنند یاست که تلاش م یاجتماع ییها تلاش مسیدوم، فمن یاصطلاح یمعنا

دارد که  یاساس ةدو مؤلف سمیفمن ریکنند. به هر تقد نهیجانبه با مردان را نهاد ةهم یباورتساو

 ضیکه زنان تحت ظلم و تبعنیها اتفاق نظر دارند: نخست ا مؤلفه نیآن در ا یها نحله یتمام
 دیاصالت ندارد و با ضیظلم و تبع نین است. دوم آنکه ازنا تیآن در جنس ةشیقرار دارند و ر

 (.۲۲1ص ات،یبرود)ب نیاز ب
 .ترین عبارت ملاصدراست که مورد توجه همگان بوده است این عبارت مهم. ۲
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و  ةـو لا خفاء فی أن التعویل على مجرد اللفظ و إطلاق أهل العرف قبیح من أرباب العلوم العقلی. 3

 .ةــباس الحقائق من العرفیات اللسانیلیس من دأب الحکیم اقت

فی إدراجها فی سلک الحیوانات إیماء لطیف إلى أن النساء لضعف عقولهن و جمودهن على . 4
ة حقا و ـإدراک الجزئیات و رغبتهن إلى زخارف الدنیا کدن أن یلتحقن بالحیوانات الصامت

مئز عن صحبتهن و یرغب الإنسان لئلا یش ةصدقا أغلبهن سیرتهن الدواب و لکن کساهن صور

فی نکاحهن و من هنا غلب فی شرعنا المطهر جانب الرجال و سلطهم علیهن فی کثیر من 

الأحکام کالطلاق و النشوز و إدخال الضرر على الضرر و غیر ذلک خلافا لبعض الأدیان فی 
 .(136، ص۷، ج136۸)ملاصدرا، « بعض الأحکام فأین السها من البیضاء

، نگارنده شود در این بخش دیدگاه ملاصدرا بر اساس عبارات وی بررسی میبه دلیل آنکه . 5
 اصل عبارت ملاصدرا را در متن آورده است. تعمداً

به زنان، در کلمات غیر فلاسفه نیز « قصور عقل»ممکن است در مقام نقد گفته شود، انتساب . 6

طور  به این ترتیب همانوجود داشته و سخن متداول در فضای مردانه فرهنگ پیشینیان است، 
که غیر فلاسفه این تعبیر را استفاده کرده مقصودشان این عقل و این نحوه نقصان نبوده، مقصود 

ملاصدرا نیز ضعف در ادراکات عقلی نبوده است. پاسخ این انتقاد آن است که عبارات 
استمعال ید برداشت پژوهش حاضر و ؤعقل یا نفس ساده م نقصملاصدرا در پیش و پس تعبیر 

ناقصان و ضعفا  دیگویم یبه عنوان نمونه او در موضعمعنای خاص عقل نزد ملاصدرا است. 

همت داشتند و  یشرع یها استیو س یاحکام ظاهر تیتنها به رعا ایهستند که در دن یکسان
 سدینو یم گرید یدر جا ای( 1۲۲، ص 4)ب(، ج1366همو، کمالات معقول کسب نکردند )

زنان و کودکان قناعت کردند، از آن جهت  مانند نیعوام و ناقص ةعلم، به مرتببه  نیاکثر منتسب
 تیفینفس و ک قتیهمچون حق یپرداختن به مسائل مهم یکه در تمام عمر خود به جا

به  .(1۸0-1۸1، ص۹، ج136۸همو، اشتغال داشتند) یضرور ریبازگشت آن به مبداء، به امور غ
نقص آن یا نفس حیوانی قطعا همان معنای حکمی است  این ترتیب مقصود ملاصدرا از عقل و

اند، این تعبیر چه  اما این مطلب که در متون نقلی یا در استعمالات کسانی که با فلسفه بیگانه

 معنایی دارد، خارج از موضوع این پژوهش است. 

لت بر است و از این رو دلاال استغراق ، «النساء»ممکن است کسی قائل شود، ال در عبارت . ۷

گردد اما باید به خاطر داشت، ملاصدرا  سور کلی دارد. در این صورت استدلال فوق، باطل می
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کند  سور قضیه خود را معین نمینیز کند،  در مواضعی که با زبان فارسی از این مطلب یاد می
 (. 11۲-113، ص1340، همو .)رک

 یمبان کند، یم حیتصر یبدن عنصربه عدم اتحاد نفس با  یفزون بر آنکه ملاصدرا در مواضع. ا۸

و  ستین یبدن عنصر ،یقیبدن حق رایز ،ردیپذ یرا نم یاتحاد نفس و بدن عنصر زیملاصدرا ن
، همو)شود یبدن مضمحل و فاسد م نیو ا کند یرا رها م یعیو تکامل خود بدن طب ینفس با ترق

ات تبلور داشته در آن بالذ اتیاست که نور ح یآن بدن یقیبلکه بدن حق .(53۷ص، 1363

فیه بالذات لا بالعرض و نسبته  ةفالبدن الحقیقی هو الذی یکون سریان نور الحس و الحیا»باشد. 

 ةالحیا ةمما سرت فیه قو ةــالساقط ةــو لو کانت هذه الجث -الضوء إلى الشمس  ةــإلى النفس نسب

از  نیبنابرا .(۹۹ص ،۹ج، 136۸، همو«)ةــمنهدم ةــالوعاء لما بقیت مطروح وبالذات لا کالظرف 

. هرچند که نفس در حدوث یبالذات است نه بدن عنصر حیات یدارا یبدن مثال شانینظر ا
، 1363؛ همو، 346ص ،۸ج)همان، دیآ یم دیپد یبدن عنصر نیاست و از هم یخود جسمان

 یتجرد تیثیح یجوهر حرکتاما با  .(۲۲3ص، 1360؛ همو ۲35ص، 1341؛ همو، 536ص
خود  قتیکرده و به اصل و حق دایمفارقت پ یبدن عنصر نیو از ا شود ینفس کامل م

 .گردد یم بر
مشهور است، که سخن بر خلاف  یبه قدر یتوجه داشت اتحاد نفس با بدن عنصر دیبا البته      

 یاشکالاتِ اتحاد نفس با بدن عنصر یحال باتوجه به برخ نی. با اشود یم یشاذ تلق یآن قول

اتحاد نفس و بدن در ملاصدرا،  ةمسئلکه  رسد، یبه نظر م درالمتالهینصعبارات  یو برخ
 باشد. یجد یبررس ازمندین

 دیؤاما استفاده از م کنند، یاستدلال نم یبه متون نقل یو فلسف یاگرچه فلاسفه در مباحث عقلان. ۹
 متداول است. یپس از اقامه برهان امر ینقل

 
 منابع

 میقرآن کر
 یانتشارات دفتر تبلیغات اسلام، ، قم، بوستان کتابشرح بر زاد المسافر ن،یالد جلال ،یانیآشت

 .13۸1علمیه قم(،  حوزة

الله  ةـیآ ةـقم، مکتب ،یومیب می)المنطق(، مصحح: مدکور، ابراهالشفاءعبدالله،  بن نیحس نا،یس ابن

 ق. 1405المرعشی النجفی،  یالعظم
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 .13۷۹نشگاه تهران. مؤسسه انتشارات و چاپ، ، تهران، داةالنجا عبدالله، بن نیحس نا،یس ابن

 یحضرت آیت الله العظم یعموم ة(، قم، کتابخاناتیعی)الطبالشفاء عبدالله، بن نیحس نا،یس ابن
 ق.1405)ره(،  ینجف یمرعش

((، قم، بیدار، داری)ب نای)رسائل ابن س الاختصار ةـکتاب فی النفس على سنعبدالله، بن نیحس نا،یس ابن

1363 . 

 ،یالنجف یالمرعش یالله العظم ةـیآ ةـمکتبقم،  ،لهیالفض لین یال ةـلیالوس ،یمحمد بن عل حمزه، ابن

 .ق 140۸

 ق. 1404، قم، مکتب الاعلام الاسلامی، ةـمعجم مقاییس اللغفارس، احمد بن فارس،  ابن

 .ق 1414دار صادر،  روت،ی، بلسان العربمنظور، محمد بن مکرم،  ابن

 ،"تیجنس رییتغ یو حقوق یفقه ،یاخلاق یمبان"عرب، سمانه  ،یپازوکضا ر دمحمد؛یس ،یاکرم
 .13۹۲، 1۲-۲3ص(، 4)۸ ،یاخلاق در علوم و فناور ةفصلنام

 .ق1415 ،یباقر ةـ، قم، مطبعکتاب النکاح ،یمرتض ،یانصار

  .13۷۷ ،یقم، نشر الهاد ،ةـیالقواعد الفقهحسن،  ،یبجنورد

 .13۸6 ،ینیو فرهنگ د شهیاند ةسسؤقم، م، ها فرهنگ واژهعبدالرسول؛  ات،یب

، قم، بیدار، (قیالتصور و التصد ةـو رسال دیالجوهر النضید )الجوهر النض وسف،یحسن بن  ،یحل

1363. 
 ق.141۲، نا ی،  قم، باصول الاستنباطحیدرى، على نقى، 

للملایین، دارالعلم  روت،ی، بةـو صحاح العربی ةـالصحاح: تاج اللغاسماعیل بن حماد،  جوهرى،

 ق.13۷6
 ق.141۲دارالقلم،  روت،ی، بمفردات ألفاظ القرآناصفهانى، حسین بن محمد،  راغب

 ق.1414دارالفکر ،  روت،ی، بتاج العروس من جواهر القاموسمحمد بن محمد،  زبیدى،
 .13۸4تهران، نشر اختران،  ،یاحمد نینوش ةترجم ،رانیجنبش حقوق زنان در ا ز،یال ان،یساناسار

 .13۸3 ،ینیقم ، مطبوعات د ،یضیف می: کرحی، تصحاسرار الحکم ،یملاهاد ،یارسبزو

قم،  دارفر،ی: محسن بقیتحق، ۲، جةـالمنطق و الحکم یشرح المنظومه ف ،یملاهاد ،یسبزوار

  .13۹0 دار،یب
 تا. بىنا،  بینجف،  - جامع الأخبار)للشعیری(محمد بن محمد،  شعیری،
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 ةـ، قم، مکتبةـالأربع ةـیفی الأسفار العقل ةـیالمتعال ةـالحکم م،یراهمحمد بن اب ،یرازیش نیالدصدر
 .136۸المصطفوی، 

محمد، قم،  ،یمصحح: خواجو ،میالقرآن الکر ریتفس م،یمحمد بن ابراه ،یرازیش نیالدصدر
 .)الف(1366بیدار، 

هران، ت ،یریجهانگ محسنمصحح:  ،ةـیکسر أصنام الجاهلم،یمحمد بن ابراه ،یرازیش نیالدصدر

 . 13۸1صدرا،  یبنیاد حکمت اسلام
 ةمحمد، تهران، مؤسس ،یمصحح: خواجو ،بیالغ حیمفات م،یمحمد بن ابراه ،یرازیش نیالدصدر

 . 1363،  رانیحکمت و فلسفه ا ی. انجمن اسلامیفرهنگ قاتیمطالعات و تحق

التاریخ العربی،  ةـمؤسس روت،یب ،ةـیریالاث ةـیشرح الهدا م،یمحمد بن ابراه ،یرازیش نیالدصدر

 ق.14۲۲
  .تا ینا، ب یجا، ب یب ،المبدأ و المعاد م،یمحمد بن ابراه ،یرازیش نیالدصدر

، تهران، دانشگاه  نی، مصحح: نصر، حسسه اصل ةرسال م،یمحمد بن ابراه ،یرازیش نیالدصدر
 . 1340تهران، 

     ،یانیمصحح: آشت ،ةـیلسلوکفی المناهج ا ةـیالشواهد الربوب م،یمحمد بن ابراه ،یرازیش نیالدصدر

 .  1360 ،یتهران، مرکز نشر دانشگاه ،یبن مهد یهاد ،ی: سبزواریمحش ن،یجلال الد   
: یمحمد، محش ،ی، مصحح: خواجوشرح أصول الکافی م،یمحمد بن ابراه ،یرازیش نیالدصدر
یقات مطالعات و تحق ةسسؤ. میتهران، وزارت فرهنگ و آموزش عال د،یبن جمش یعل ،ینور

 )ب( .1366)پژوهشگاه(،  یفرهنگ
 .1341 ،یو علوم انسان اتیادب ةاصفهان، دانشکد ،هیعرش م،یمحمد بن ابراه ،یرازیش نیالدصدر

 . 13۷5، تهران، مرتضوی، مجمع البحرینفخر الدین بن محمد،  طریحى،
 . 1365 ه،یکام، تهران، دار الکتب الاسلامالاح بیتهذمحمد بن حسن،  ،یطوس

 .13۷۲، تهران، ناصر خسرو، مجمع البیان فی تفسیر القرآنفضل بن حسن،  طبرسى،
 .1363، نا ی، قم، بتحریر الأصولعراقى، ضیاءالدین، 

 ق.14۲0العربی، دارإحیاء التراث روت،ی، بالتفسیر الکبیر )مفاتیح الغیب(رازى، محمدبن عمر،  فخر

 .ق140۹، قم، نشر هجرت، کتاب العینخلیل بن احمد،  فراهیدى،

 .ق 1415الصدر،  ةـ، تهران، مکتبتفسیر الصافیکاشانى، محمد بن شاه مرتضى،  فیض
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، زمستان 1۲ ة، شمارکوثر معارف سال پنجم، "زن یانسان گاهیجا"محمدحسن،  ،یقراملک قدردان
 .۲۸-6۲، ص13۸۸

اد حکمت ملا صدرا(، تهران، بنی قهی)تعل الإشراق ةـحکممسعود،   محمود بن ، یرازیش  نیالد قطب

 .  13۹۲صدرا،  یاسلام

 .تا یشمس المشرق، ب ةـشرک روت،یب ،ةـیشروح الشمسبن عمر،  یعل ،ینیقزو یکاتب

،  تهران، وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی ،میکلمات القرآن الکر یف قیالتحقحسن،  ،یمصطفو
136۸. 

 ق.1430، قم، طبع انتشارات اسلامى ، أصول الفقهمحمدرضا،  مظفر،
 . 1366، قم، اسماعیلیان، المنطق حمدرضا،م مظفر،

المعارف  ةدائر ةقم، موسس ،تیفرهنگ فقه مطابق مذهب اهل بمحمود، دیس ،یشاهردو یهاشم

 . 13۸۲ ،یفقه اسلام

المدرسین فی  ةـ، قم، جماعالمنطق للتفتازانی بیتهذ یعل ةـیالحاش ن،یعبدالله بن حس ،یزدی

 ق.141۲لإسلامی، النشر ا ةـبقم، مؤسس ةـیالعلم ةالحوز
 

http://nasiri1342.blogfa.com/post/113 

 

                                                             

http://nasiri1342.blogfa.com/post/113
http://nasiri1342.blogfa.com/post/113


                           
Scientific Journal of Ayeneh Ma'refat  

Shahid Beheshti University  

                 No.71/Summer 2022 

 

Evaluating the Minimalistic View of Women from Mulla 

Sadra's Perspective 

 

Seyyedeh Zahra Mousavi Baygi

 

Seyyed Mohammad Mousavi


 

Hadi Izanlo


 

 

 Abstract    

Today, the issue of women and their ontological position is 

one of the topics discussed in the field of thought and social 

sciences. Although this newly emerging issue is not 

unprecedented in the ideas expressed by the thinkers of the 

past few centuries, including Mulla Sadra, there are few 

concise statements by some thinkers on which one can rely 

to understand the "human value of women" from their 

perspective. In Mulla Sadra's philosophy, in addition to 

some statements (fourteen statements) made about women, 

his philosophical foundations can also be helpful in inferring 

his view of women status. The present study, through the 

use of a descriptive-analytical method, tries to answer the 

question whether Mulla Sadra has a minimalistic view of the 

human position of women. To answer this question, relying  
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on a text-based and a principle-based approach, we conclude 

that Mulla Sadra’s statements attributing intellectual defect 

to women neither have the meaning that the society infers 

from this concept, nor is this meaning attributable 

specifically to women. To Mulla Sadra, the concept is a 

level of human being attributable to both males and females. 

His philosophical foundations manifest the absolute 

rejection of gender-based nature of the self which can be 

proof of the equality of human identity among men and 

women. The paper also refers to several alternative positions 

taken toward gender-based self and their answers to this 

question. 
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