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ABSTRACT Article Info 

This paper tries to show descriptively and analytically that, in Mulla Sadra’s 

view, a human being’s understanding of the Essential Need to God and his 

existential dependence on Him can be effective in educating the soul; because, 

for Mulla Sadra, the Contingent being subsists in the Necessary Being, the 

soul subsists in the Intellect, and the Intellect subsists in God. According to 

Mulla Sadra, Existence is concomitant with Goodness and Eudaimonia. 

However, the existents differ from each other in perfection and imperfection. 

Hence, the more perfect an existent, the greater its eudaimonia. Mulla Sadra 

believes that the existence of everything is pleasant for it, and if it know its 

Existentiating Cause, its existence will be more pleasant for it, since its 

existentiating cause is its existential perfection. Therefore, if a human being 

can see him as existentially dependent on God and understand his Essential 

Need to God, he will achieve his existential perfection, which is the purpose of 

educating the soul. Furthermore, by understanding his Existentiating Cause, 

i.e. God, and his dependence on Him, a human being understands his 

existence and his existential relation with his Existentiating Cause, and sees 

him present with his Existentiating Cause (because the Immaterial Effect is 

always present with its Immaterial Existentiating Cause). This shows that 

attending to a human being’s Existentiating Cause, i.e. God, and His presence 

will have educational effects for him.  

Keywords: Mulla Sadra, educating the soul, eudaimonia, the essential need to 

God, understanding the existential dependence, understanding the 

existentiating cause. 
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Extended Abstract 

Introduction 

According to Mulla Sadra, a human being is a creature who is educable during his life. By “Education” 

Mulla Sadra means to purify human soul from the vices and to prepare it for receiving the manifestation 

of the Divinity. Relying on his philosophical foundations, Mulla Sadra argues that the soul is corporeal in 

its coming-into-being and spiritual in its survival. He believes that the soul comes into being with the 

coming-into-being of the body and thus begins its perfecting motion from the lowest degree in order to 

achieve its actuality, immateriality and the highest degree of perfection. 

  This paper tries to discuss descriptively and analytically on educating the human soul from Mulla 

Sadra’s view and its relation with his understanding of the Existential Dependence on and the Essential 

Need to God. The Essential Need to God refers to the existential dependence of an effect on a cause and 

the essential dependence of a Contingent being to the Necessary Being. Among the things which can 

influence on educating the human soul and on a human being’s understanding of his existential 

dependence on God, one can refer to a perfect self - knowledge and its role in educating the soul, his 

understanding of his existentiating cause, and its influence on educating the soul. Of course, it should be 

noted that there are numerous papers about Mulla Sadra’s view of education, but what distinguishes this 

paper from other papers is the role of the Essential Need to God in educating the soul, which has not been 

discussed in none of the other papers.   

 

Discussion 

Self-knowledge is one of the things which play a very important role in educating the soul and a human 

being’s understanding of his Essential Need to God, because if self-knowledge is correctly done, this will 

make a human being reach his existential perfection, which is the purpose of educating the soul. Mulla 

Sadra believes that the perfection of soul is the true eudaimonia. According to him, a human being will 

reach the perfection of soul, i.e. the true eudaimonia, if he knows God and is committed to divine 

teachings and rules as well. Thus, the vision of God requires both the theoretical knowledge and using the 

theoretical wisdom and the practical knowledge and using the practical wisdom. 

  In fact, self-knowledge is a firm pillar that reliance upon it makes a human being approximate to God 

and reach other-worldly eudaimonia, and the negligence of it for those who have the capacity and 

possibility of acquiring it is the source of all miseries and evils in this world and the otherworld. Thus, if 

we study the cause of the close relationship between self-knowledge and knowledge of God from Mulla 

Sadra’s view, we would reach the conclusion that, according to Mulla Sadra, a Contingent being subsists 

in the Necessary Being, the Soul subsists in the Intellect, and the Intellect subsists in God.  

  According to Mulla Sadra, Existence is concomitant with Goodness and Eudaimonia, and since the 

existents are different in their perfection and imperfection, whichever existent is of a more perfect 

existence, its eudaimonia will be further and more perfect, and since the existence of God is the most 

perfect existence, He has existentially the highest degree of eudaimonia. For Mulla Sadra, although the 

existence of everything is pleasant for it, understanding its existentiating cause is more pleasant for it, for 

its existentiating cause is the perfection of its existence. Hence, understanding the existentiating cause 

brings about more eudaimonia for a human being, for that cause is considered as the perfection of his 

existence. Thus, if a human being knows his existentiating cause, his eudaimonia which is the purpose of 

educating the soul, will be more. Generally speaking, according to Mulla Sadra, a human being’s 

understanding of his existentiating cause is, in fact, his understanding of his existence in a more perfect 

degree, for that cause is regarded as his existential perfection. When a human being understands his own 

existence, a pleasure and a state of eudaimonia are gained for him, and understanding his existentiating 

cause can bring about a higher degree of pleasure and edudaimonia for him, which is considered as the 

perfection of educating the soul. 

  In Mulla Sadra’s view, the Essence of God is the manifestation of all his Attributes and Names, and His 

essence is a mirror in which and by which the forms of all Contingent beings can be seen, without 

happening any immanence or union. For Mulla Sadra, one of the features of an Effect is that it is present 

for its Cause and this presence can be of certain educational effects for a human being. One of these 

educational effects is a human being’s attention to God’s presence and understanding this presence. This 

means that understanding God’s Presence can make a human being control him against the sins. In other 
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words, our sins have a reversed relation with faith in God and understanding His Presence; i.e., the more 

the faith, the less the sin. Besides, understanding God’s Presence can bring about responsibility and 

commitment for a human being. The growth of moral virtues in society, controlling the instincts, and 

avoiding of the violation of people’s rights are some of the other educational effects of attending to God’s 

Presence. At the same time, the most important educational effects of attending to God’s Presence are to 

strengthen the human spiritual wayfaring in this world, to give meaning to life, and to be liberated from 

nihilism. 

 

Conclusion  

According to Mulla Sadra, a human being’s understanding of his Essential Need to God, who is his 

Exixtentiating Cause, can bring about educating the soul for him. Self-knowledge is one of the things 

which are very effective and useful in educating the soul. For Mulla Sadra, the final end of a human being 

in his life is to reach his existential perfection, and his existential perfection is to reach the intellectual 

detachment and, thereby, the approximation to God. This means that a human being must be existentially 

assimilated to God, and his attributes must become similar to the Divine Attributes in order to understand 

God’s Presence. Besides, in Mulla Sadra’s view, a Contingent being subsists in the Necessary Being, the 

Soul subsists in the Intellect, and the Intellect subsists in God. Finally, for Mulla Sadra, Existence is 

concomitant with Goodness and Eudaimonia, and the existence of everything is pleasant for it, but its 

understanding of its existentiating cause is more pleasant for it, for that cause is its existential perfection. 

Therefore, if a human being know his existentiating cause, his eudaimonia which is the purpose of 

educating the soul, will be more.     
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 33  - 47    ، 23( 76، ) آینه معرفت 
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م   ن ی ا  بهره   کوشد ی مقاله  توص   ی ر ی گ با  روش  بررس   ی ل ی تحل ی ف ی از  و  مطالعه  متون   ی و 

 تواند ی به خدا م   ش ی خو  ی و تعلق وجود  ی ملاصدرا نشان دهد که درک انسان از امکان فقر 

و مؤثر واقع شود؛ چرا که از نظر ملاصدرا قوام ممکن به واجب  د ی نفس انسان مف   ت ی در ترب 

است. مطابق نظر ملاصدرا وجود مساوق با   ی تعال   ی عقل به بار   م و قوام نفس به عقل و قوا 

ع   ر ی خ  در  اما  است؛  سعادت  متفاوت   ن ی و  هم  از  نقص  و  کمال  واسطة  به  وجودات  حال 

معتقد است که   ی است. و   شتر ی تر باشد، سعادت او ب رو، هرچه وجود تمام   ن ی هستند؛ از ا 

نزد خو   ی ز ی وجود هر چ  اگر وجود س لذت   ش ی در  ن   بب بخش است و   ش ی برا   ز ی و مقومش 

لذت  باشد،  وجود بخش حاصل  کمال  و  او  وجود  هم  آن  که  چرا  بود؛  خواهد  اوست.   ی تر 

ربط و تعلق به   ن ی برسد که خود را متعلق محض و ع   ی ا اگر انسان بتواند به درجه   ن ی بنابرا 

)که   ش ی خو   ی به کمال وجود   تواند ی م   د، ی را درک نما   ش ی خو   ی و امکان فقر   ند ی خداوند بب 

 شود ی آن سبب م   درک علت و تعلق به   ن، ی . افزون بر ا ابد ی نفس است( دست    ت ی هدف ترب 

خو  وجود  انسان  وجود   ش ی تا  علت  با  ارتباط  در   ش ی خو   ی و  علت   ابد ی را  نزد  را  خود  و 

بب   ش ی خو  ناظر  و  مجرد خو   ند ی حاضر  نزد علت  مجرد همواره  معلول  که  حاضر   ش ی )چرا 

 را در انسان فراهم کند.   ی ت ی ترب   ی ها نه ی م ز   تواند ی است( و توجه به علت و حضور او م 

ترب  : ها واژه   د ی کل  فقر   ت ی ملاصدرا،  امکان  سعادت،  وجود   ، ی نفس،  تعلق  درک   ، ی درک 

 . ی علت وجود 
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 قدمهم
 تیرا در جهتِ مطلوب آن ترب  شینفس خو  تواندیاست و م  رپذیتیلحظة عمر ترب  نیاست که تا آخر  یانسان موجود

صورت   یتجل  رشیپذ  یآن برا  سازیو آماده  ها یدیپل  ازپاک گرداندن ذات    یملاصدرا به معنا  دگاهی در د  تی. تربدینما

( است  وMulla Sadra, 1984b: 50-51حق  ب  ی(.  رس  تِیترب  انیبا  در جهت  انسان،  عقلان  دنینفس  تجرد  نفس    یبه 

و روح    یفان   یِوانیروح ح  ی عنیدارد؛ چرا که از دو روح    ای ژهیاست که خلقت و  یمعتقد است که انسان از جمله موجودات

  یمجدد  اتیو مرگ و ح  دیتا بتواند در هر زمان خلق و لبس جد  شودیسبب م  نیشده است و هم  لیتشک  یباق  یِملک

تحول کند؛ تا زمانى که بتواند    گریبه نشئة د  ایو از نشئه  یترق  گریبه منزل د  یاز منزل  تواندیم  نیداشته باشد. همچن

در منازل ملکوتى و اسماء الهى را شروع کند تا    ریخلقى، س  مات منازل کونى و مقا  یبه وسیلة این فناها با گذر از تمام 

(. ملاصدرا با  Mulla Sadra, 1961, v.1: 71شود و به مقام فناى کلى و بقاى ابدى برسد )  یبتواند متخلق به اخلاق اله

  ص تشخ  ،یدر مراتب وجود، حرکت جوهر  کیهمچون اصالت وجود، تشخص وجود، تشک  شیخو  یفلسف  یبر مبان  هیتک

و قائم بودن صور   الیو تشخص بدن به نفس، قوة خ  تیموجودات بر اساس وجود، هو  ی با صورت، وحدت شخص  تیهو

به حسب استعدادات و انفعالات و منحصر نمودن    یجرم  ئتهی  و  هاو شکل  یمقدار  یها به نفس، حصول صورت   یالیخ

معتقد    ی البقاء است. و  ـةیـة الحدوث و روحانیاجناس عوالم و نشئآت منحصر در سه عالم، معتقد است که نفس جسمان

مراتب وجود    نیترنییرا از پا  ش یخو  یرو حرکت استکمال  نیو از ا  شودیاست که نفس انسان با حدوث بدن حادث م 

 (. Mulla Sadra, 1981. V.9: 185-197) ابدیدست   ش یکمال خو ی و تجرد و مرتبة  اعل  تیکند تا بتواند به فعلآغاز مى

از    یملاصدرا و ارتباط آن با درک و  دگاه ینفس انسان در د  تیبه ترب  یلتحلییفیتا با روش توص  کوشدیمقالة حاضر م     

امکان فقر  یتعلق وجود علىّ و    شی خو  یو  امکان فقرى، تعلق و وابستگى وجود معلولى به وجود  بپردازد.  به خداوند 

که امکان در   مینکته توجه کن  نیبه ا  یستیواجب است. البته با  داش به وجوخاصیت فقر ذاتى وجود امکانى و وابستگى

الربط بودن آ  ،یامکان فقر براى حقیقت عینى وجودهاى معلولى است و عین    بیان   علىّ   وجود  به  نسبت  را  هانوصف 

اصالتاً    ی بستگو وا  یازمند ی ن  ،ی(. در امکان فقرHasanzadeh Amoli, 2008, v. 3: 172; Shirwani, 1998: 26)  کند مى

علت    ازمندیعلت است؛ چرا که اگر در ذاتش ن  ازمندی آن است. وجود معلول در ذاتش ن  تیاز آن وجود معلول و نه ماه

ن ب   یازمندینباشد،  خود  ذات  در  معلول  و  بوده  آن  ذات  بر  حال   ازنییعارض  در  بود؛  خواهد  علت  ب  یاز  با    یازنیی که 

ندارد و    یوجود معلول در ذات خود استقلال  یعنیاست؛    یازمندین  نیع   ،ذات معلول  نی. بنابراشودیجمع نم  تیمعلول

حقیقت هر معلول و نحوة وجود   ،ی(. در واقع مطابق با امکان فقرTabatabaei, 2010, v. 2: 30وابسته به علتش است )

وجو هر  حقیقت  دیگر،  عبارت  به  است.  الوجود  واجب  به  وابستگى  و  ربط  عین  الوجود،  ممکن  موجود  جهان    دهر  در 

جهتى جز ربط  گونه حیثیت و  اى که هیچگونهامکان، عین معلول بودن و عین ارتباط و نیاز و وابستگى به علت است، به

نمى آن  براى  وابستگى  و  تعلق  خود  و  غیر  به  ذات  یک  که  نیست  معنى  بدان  بودن  معلول  بنابراین،  کرد.  تصور  توان 

 ,Ebrahimi Dinani)جز عین ربط و تعلق و وابستگى به غیر نیست    زىگردد؛ بلکه معنى معلول بودن چیمرتبط مى

کل556 طور  به  فقر  ی(.  هستند   یامکان  حق  شئون  و  حق  اصل  به  وابسته  تعالى  بارى  شئون  و  موجودات  یعنى 

.(Hasanzadeh Amoli, 2008, v. 1: 635  از   تِیدر ترب  تواندی آن م  لیکه تحل  یاز جمله امور او  نفس انسان و درک 

وجود ترب  اشیتعلق  نقش  و  نفس  معرفتِ  کمال  باشد،  مؤثر  خدا  پ   یتیبه  و  نفس  معرفت  از  )غفلت  آن،    یامدهایآن 

 ت یآن در ترب  ریو تاث  شیخو  یعلت ارتباط شناخت نفس و شناخت خدا(، درک انسان از علت وجود  یو واکاو  لیتحل

 او( است. یدر فهم انسان از امکان فقر ایانب م ینفس )نقش تعال
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ملاصدرا وجود دارد که از جمله   دگاه یاز د  تیدر حوزة ترب  ی که مقالات متعدد  مینکته اشاره کن  نیبه ا  ی ستیالبته با   

»تحل  نیا  توانمی   هاآن مقالة  برد:   نام  را  روش  یلیموارد  و  اهداف  د   یمبتن  یتیترب  یهابر  از  نفس  کمال    دگاه یبر 

بابازاده و رضا عل   16، شمارة  1392در سال    یاسلام  تیملاصدرا« که در فصلنامة ترب به چاپ    نوروزییتوسط طاهره 

  شانیو همکاران ا  م یملاصدرا« که توسط محسن فه  دگاه یانسان از د  یفلسف  تیشناخت ترب  یاست، مقالة »بررس  دهیرس

اجتماع  علوم  مجلة  سال    ی در  شمارة  1394در  رس  28،  چاپ  »روش  دهیبه  مقالة  د  تی ترب  هایاست؛  از    دگاه ی نفس 

  36، شمارة  1395در سال    ینید  پژوهیدر دوفصلنامة انسان  اداریپور و هنگامه ب  میملاصدرا« که توسط فروغ سادات رح

و عباس   یگورج  یملاصدرا« که توسط محمد رحمان  یبر اساس مبان  تیدر ترب  یاست؛ مقالة »نقش مرب  دهیبه چاپ رس

چاپ شده است؛ مقالة    44، شمارة  1398در سال    ی سلاما  تیو ترب  میدر فصلنامة پژوهش در مسائل تعل  ی شعاع   خیش

در فصلنامة خردنامة صدرا، شمارة   ییرضا یتوسط مهد ت«یو ترب م یملاصدرا در تعل شناسینفسو اصول  ی »کاربرد مبان

سال    106 رس   1400در  چاپ  مم  دهیبه  »فصل  مقالة  و  تأث  زیاست  و  تعل  ریانسان  اصول  در  ترب  م یآن  نگاه    تیو  از 

توسط حم احمدحس  یعاشور  دیملاصدرا« که  پژوهش  یفیشر  نیو  و  اسلام  ،  1399در سال    ی تیترب  هایدر فصلنامة 

نفس   تیدر ترب  یکند پرداختن به نقش امکان فقر-یم  زیمقاله را متما  نیاست. اما آنچه ا  دهیبه چاپ رس  23شمارة  

 . است نشده اشاره آن به هاکدام از پژوهش  چیاست که در ه

 

 آن  یتی. کمال معرفت نفس و نقش ترب1
خو  شناخت از  عوامل  شیانسان  جمله  بس  یاز  نقش  که  کاربرد  اریاست  و  درک    تیترب   یرگیدر شکل  یمؤثر  و  نفس 

امکان فقر از  به درست  شیخو  یانسان  اگر شناخت انسان نسبت به خود  سبب    تواندیم  رد،یصورت گ  یدارد؛ چرا که 

ترب  یانسان به کمال وجود  دنیرس عام و خاص    وةیبه دو ش  توانیرا م  ینفس است. خودشناس  تیاو شود که هدف 

  شناسی شامل انسان  یانسان است که به صورت کل  کیشناخت خود به عنوان    یعام به معنا  یکرد. خودشناس  یبررس

 وة ی شناختِ خود به ش  یخاص به معنا  یحوزه بحث کرده است. خودشناس  نیو ملاصدرا به صورت مفصل در ا  شودیم

منحصر به آن فرد خاص است؛ اما اگر    زیآن ن  جةیاست و نت   یخود هر فرد  صو مشخص است که خا  ی و جزئ  یفرد

ا  جةینت  م توانییم  میخود را به عنوان انسان بشناس  میبخواه از  قرار    زنی  هاانسان  گرید   اریشناخت را در اخت  نیحاصل 

ابتدا و در ظاهر امر    در شناخت خود به عنوان انسان ما    یبه نام انسان است. برا  یچرا که هدف، شناخت موجود  م؛ یده

پ   یو پرسش  میمواجه هست  ی جسمان  یبا انسان به عنوان موجود روح    ا یانسان    یرجسمانیدربارة بعدِ غ   د آییم  شیکه 

آشکارا دلالت بر وجود   یقرآن  ات ینه؟ آ  ا ی م یریو روح را در نظر بگ  یرجسمانیانسان بعد غ  یبرا  متوانییم  ا یآ نکهیاوست. ا

. ملاصدرا در جلد هشتم  1سورة سجده اشاره کرد  9تا    7  اتیبه آ  توانیم  اتیدارند. از جمله آ  ساندر ان  یرجسمانیبعد غ 

ا اثبات کرده است. ملاصدرا بر اساس   یجسمان  ریوجود روح غ  ، یمتعدد  لیحوزه بحث و با دلا  نیاسفار مفصل در  را 

 شیدایدر خصوص نحوة پ   یجوهردر مراتب وجود و حرکت   کی همچون اصالت وجود، تشک  شیخاص خو  یفلسف  یمبان

  ی جسمان  یالبقاء است که بر اساس آن، نفس در آغاز جوهر  ـةیالحدوث و روحان  ـةیجسمان   ةیقائل به نظر  ی نفس انسان 

ی وجود ادامه م  دتری وصول به مراتب برتر و شد  قیخود را از طر  ی تکامل  ریس  وستهیپ   یاست؛ اما در خلال حرکت جوهر

به صورت    ی. در واقع ملاصدرا معتقد است که نفس در ابتدا جسم است و زمانشودیم  جردم  یموجود  تیتا در نها  دهد

و بعد   یوانیح نفسبه دوران رشد، رتبة  دنیتا رس ی. در کودک شودیرا دارا م ی رحم مادر است، رتبة نفس نبات در نیجن

 (.Mulla Sadra, 1981a: 228-229) شودیاز رشد با تفکر و تعقل است که نفسِ ناطقه م 
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انسان است.    لیوجود اص  نیو همچن  یقیملاصدرا دربارة کمال نفس انسان معتقد است که کمال نفس، سعادت حق    

در جهت   یستیتمام اعمال و افعال انسان با  رایدارد؛ ز  یدر مبحث خودشناس  یادیز  اریبس  تیشناخت کمال انسان اهم

انسان   قتیاست و آنچه حق  ی چرا که جسم فان  ست؛ی شوند. مسلماً کمال انسان مربوط به جسم ن  ف یبه آن تعر  دنیرس

تشک قوه  دهد، یم  لیرا  نظر ملاصدرا »کمال هر  از  اوست.  نوع    ،ایروح  برا  ایاز  و  است...  قوه  به    یجنس همان  نفس 

کل از نزد عقل اول تا   ئتیو نظام وجود و ه  هی صور اله  یو موضوع شدنش برا  اتیوصول به عقل  اش،هی حسب ذات عقل

اMulla Sadra, 1975: 361; 2002b: 417)  ود«وج  یادنا به قرب    دنیملاصدرا، رس  دگاهیدر د  رو، کمال انسان  نی(. از 

  ت یمطرح شده است. پس غا  4و قرب و دنو  3ی، زلف2تی عند  ریقرآن با تعاب  اتیو وصال است و در آ  یمعرفت شهود  ،یاله

علم حضور  یقصوا از طر  یکمال،  و  تکال   قیاست  به  التزام  و  م  هیف شرع یعمل  (. Misbah Yazdi, 93)  شود یحاصل 

و افزون بر آن در   ابدیدست    یکند که به معرفت اله  دایمقام دست پ   نیبه ا  تواندیم  ی انسان زمانملاصدرا معتقد است  

را هدف اعمال و    یمعرفت اله   ه،یباشد. ملاصدرا در کتاب کسر الاصنام الجاهل  یو احکام اله  میبه تعال  بندیپا  زیعمل ن

اله  کندی م  یانسان معرف  یردارهاک مبدأ آن  یسرور تمام  ،یو معتقد است که معرفت   ن همچنی  و  هاعلوم و معارف و 

حکمت   یریمعرفت و به کارگ  ،یاله  داری(. پس لازمة دMulla Sadra, 2002a: 69-71است )  عصنای  و  هاهدف همة حرفه

انسان را به کمال    تواند ینم  یصرف حکمت نظر  صدرااست. از نظر ملا  یحکمت عمل  ی ریمعرفت و به کارگ  زیو ن  ینظر

-یب  یبدون حکمت نظر  زیندارد؛ چنانکه عمل ن  یبرساند؛ چرا که معرفت بدون عمل، ارزش  یهمان قرب اله  ای  یوجود

ا از  ترب  نیمعناست.  طر  تیرو،  از  کارگ  قینفس  نظر  یریبه  همچن  یحکمت  عمل  نیو  .  شودیم  رپذیامکان  یحکمت 

در خصوص مسائل   ستهیمناسب و شا  یتا به تفکر  سازدیاست که انسان را قادر م  یعقلان  لیفضا  جملهاز    یحکمت عمل

و نه    ی درست در خصوص مسائل علم  یتفکر  ییبه انسان توانا  یاست که حکمت نظر  ی در حال  نیو ا  ابد ی دست    یعمل

  ی است که انسان به ارتقا  نیا  یظرحکمت ن  ت ی(. ملاصدرا معتقد است که غاMulla Sadra, 2001: 7)  دهد یرا م   یعمل

گردد    ی نیمشابه عالم ع   یعقل  یاست که عالم  نیا  ترقیدق  ریبه تعب  ا یمتصف شود و    یو به صفات اله   ابد یدست    یوجود

شود. در    ی را مسلط بر بدن قرار دهد تا متخلق به اخلاق اله  شیاست که شخص نفس خو  ن یا  یحکمت عمل   تیو غا

غا نظ  تیواقع ملاصدرا  عمل  یر حکمت  آ  ی و  در  ت  6  ة یرا  غَیْرُ    نی سورة  أَجْرٌ  فَلَهمُْ  الصَّالِحاتِ  عَمِلُوا  وَ  آمَنُوا  الَّذینَ  »إِلاَّ 

حکمت    تیو »وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ«، غا   یحکمت نظر  تیمعتقد است که »إِلاَّ الَّذینَ آمَنُوا«، غا  ی . وکندیم  انیمَمْنُونٍ« ب

 (.Mulla Sadra, 1981, v.1: 20-21; HasanZadeh, 2008: 120-122است ) یعمل

  یهمان هدف  نیاست و ا یاله یو درک حضور  یبه مرتبة تجرد عقل دنیشد کمال نفس، رس انیهمانطور که ب نیبنابرا  

  ی است که به قرب اله  نیرو کمال انسان در ا  نی. از اکندیاسلام آن را دنبال م  عتی نفس مطابق شر  تیاست که ترب

صفات   هیاو شب هاییژگیو آن بدان معناست که صفات و و   ودش ترکیبه خدا نزد ی و نه مکان یاز نظر وجود ی عنیبرسد؛ 

نفس    ژةیدرک کند. ملاصدرا معتقد است که کمال و  زیرا ن  یحضور اله  تواندیصورت م  نیخدا شود و در ا  هاییژگ یو و

افاضه شده از مبدأ کل )که در عقول، نفوس،   ریمتحد شود و در آن نظام تام و تمام و خ  ی ناطقة آن است که با عقل کل

بنابراابد یمراتب وجود تحقق    نیاست( تا آخر  یجار  یو عنصر  ی فلک  هایو جرم  عیطبا   ی به جوهر خود عالم عقل  نی. 

 (. Mulla Sadra, 1981a: 250همة مرآت وجود قرار دارد«) ئتیشود که در آن ه

طور که خداوند  . همانآوردیاو به ارمغان م  یرا برا  یخداشناس  ش،یرو چنانچه مطرح شد شناخت انسان از خو  ن یاز ا   

. افزون بر  د«ینبییهست مگر نم  ی اتی آ  زی»وَ فیِ أَنْفُسِکمُْ أفََلاَ تُبْصِرُونَ. و در خودتان ن  د فرماییم   اتیسورة ذار21  ةیدر آ

الْحَقُّ«دفرماییسورة فصلت م  53  ةیخداوند در آ  نیا أَنَّهُ  لَهمُْ  . از 5: »سَنُرِیهمِْ آیاَتِناَ فیِ الْآفاَقِ وَفیِ أَنْفُسِهمِْ حَتىَّ یَتَبَیَّنَ 
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ب  نیا وجود  نیرو  کمال  و  خود  رابطه  شیخو  یشناختن  خدا  شناختن  ا  ایبا  به  دارد؛  وجود  که    نیتنگاتنگ  صورت 

شناختن خدا   نیدارد. همچن  ی خود، فراموش کردن خداوند را در پ   ردنشناخت از خود، شناخت خداوند و فراموش ک

فراموش کند.    زیتا انسان خود را ن  شودیبرسد و فراموش کردن خداوند سبب م  یتا انسان به خودساز  شودیسبب م

سورة   19ة  آی  چنانکه.  گرفت  نظر  در  هم  از  مستقل  را  هاآن  توانیچون وجود انسان وابسته به وجود خداوند است و نم

  ی سان اشاره کرده است. »و َلاَ تَکُونُوا کَالذَِّینَ نَسُوا اللَّهَ فَأَنْساَهُمْ أَنْفُسَهمُْ  أُولَئِکَ هُمُ الْفَاسِقُونَ« مانندک قتیحق نیحشر به ا

از    دینباش را  فراموش کردند خدا هم خودشان  را  و همچن  ادشانیکه خدا  ب  105  ةیآ  نیبرد.  مائده    کندیم  انی سورة 

الم گمراه شوند و  که اگر همة ع د، ی( خود را محکم نگاه دارمانی»عَلَیْکمُْ أَنْفُسَکمُْ لاَ یَضُرکُّمُْ مَنْ ضَلَّ إِذَا اهْتدََیْتُمْ« )شما )ا

 از آنها به شما نرسد.   یان یز د یباش ت یشما به راه هدا

 

 آن  یامدهای. غفلت از معرفت نفس و پ1. 1
نخواهد داشت.   یمعرفت نفس را حاصل نکرده باشد، هیچ کدام از اعمال او سود  یمعتقد است که چنانچه کس  ملاصدرا

انسان حاصل شود که از ظلمات دواعى قواى بدنى بگذرد و به   یبرا تواندیم  ی زمان یو کمال وجود یبه قرب اله دنیرس

دست   روح  نورِ  آ  ابد؛یمقام  ب  ةیچنانکه  و   کندیم  انیقرآن  النُّورِ«،  إِلىَ  الظُّلمُاتِ  مِنَ  یُخْرِجُهمُْ  آمَنُوا  الَّذِینَ  وَلیُِّ  »اللَّهُ 

 زیرا   داشت؛  سیئه  حکم  اى،از این مرتبه هر حسنه  ش ی»فَأُوْلئِکَ یُبَدِّلُ اللَّهُ سَیِّئاتِهمِْ حَسَناتٍ«. پ   کند یم   انیب  نیهمچن

و در صدد تغیر و زوال و اضمحلال است و هر عملى    ثباتبىکه از جسم صادر شود همچون جسم؛ ظلمانى،    عملی  هر

 (.Mulla Sadra, 1961, v.1: 25شود، همچون روح، نورانى و باقى و لایزال است)که از روح ناشى مى

ب     علت سقوط نفس  لذات و سایر تمتعات نفس    کندی م  انیملاصدرا دربارة  که حب جاه و مال و میل به شهوات و 

به    کند یاست و اشاره م  شیخو  یاز مرتبة وجود  یعلت سقوط نفس انسان   ا، یو جامع حب دن  ی حیوانى و به صورت کل

الشَّهَوَاتِ  14آیة   الْمُقَنْطرََةِ مِنَ الذهََّبِ وَالْفِضَّـة وَالْخَیْلِ   سورة آل عمران: »زُیِّنَ لِلناَّسِ حُبُّ  النِّساَءِ وَالْبَنیِنَ وَالْقَنَاطِیرِ  مِنَ 

الْمَآبِ حُسْنُ  عِندَْهُ  وَاللَّهُ  الدُّنْیَا  الْحَیاَة  مَتَاعُ  ذَلِکَ  الْحَرْثِ  وَ  وَالْأنَْعاَمِ  از نظر ملاصدرا، هر نفس6الْمُسَومََّـة  که غرق در    ی«. 

قیامت با    روزسازد، در    شخوی  امارة  نفس  برداررا مطیع و فرمان  شیجسمانى و تمتعات حیوانى گردد و عقل خو  اتلذ

 (.Mulla Sadra, 1961, v.1: 29)گرددیم و صفات بهیمى متخلق  ها یژگوی  به  و شودمحشور می انیچهارپا

ا  واناتیبه اعتقاد ملاصدرا هر چند انسان از جهت بدن به ح     از  اما  او مستعد    ینظر که روح نفسان  نیشباهت دارد؛ 

متما  ی روح قدس  ضانیف ع   واناتیاز ح  زیاست،  اما در  با ملائکه دارد؛  ا  ن یاست و شباهت  به سبب    تواند یم  نکهیحال 

سیر در مقامات کونى و تطور در اطوار ملکى و ملکوتى و معارج    تواند یو م  د ینما  نیرا مع  یدر نظام هست  شیخو  گاه یجا

الهى و تعلم اسماء ربانى برا  دی نفسانى و روحانى نما از   یو تخلق به اخلاق  کُلَّها«  الْأَسْماءَ  عَلَّمَ آدَمَ  او ممکن است »وَ 

»وَ ما     کند یمقرآن مطرح    ةیآ  هطور ک. همانستیمقام مقرر ن  کیاز    شی ملائک ب  یچرا که برا  شود؛ یم  ز یملائک متما

لَنا إِلَّا ما عَلَّمْتَنا  اند، که »قالُوا سُبْحانَکَ  مِنَّا إِلَّا لَهُ مَقامٌ مَعْلُومٌ« و هر یک از ایشان بیش از یک اسم تعلیم نگرفته لا عِلْمَ 

امر هستند که انسان بالقوه    ن یا  انگری ب  یقرآن  اتیرو آ  نی(. از اMulla Sadra, 1961, v.1: 71إِنَّکَ أَنْتَ الْعَلِیمُ الْحَکِیمُ« )

 خلیفة خداست » إِنِّی جاعِلٌ فیِ الْأَرْضِ خَلِیفَـةً« و قابل تعلیم اسماء »وَ عَلَّمَ آدَمَ الْأَسْماءَ«. 

 اى زخدا             قوت خویش را بیار بجا تو بقوت خلیفه                   

 . "فَإِذا سَوَّیْتُهُ وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحیِ فَقَعُوا لَهُ ساجدِِینَ*  " و مسجود ملائکه ارض و سماست،که 

 گاه ملک خاک آدمیزادستگر آدمى صفتى از فرشته در گذرى       که سجده                 
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مرتبة    نیبه بالاتر  یمرتبة وجود  نترینییدر علم و عمل از پا  یبا ترق   تواندیوجود دارد که م  یژگیو  نیانسان ا  یبرا    

با پیروى از   تواندیانسان م  ن،یاشرف مخلوقات شود. افزون بر ا  نیو همچن  دیو به درجة ملائکه صعود نما  ابدیآن دست  

و با شیاطین    دینزول نما  انی و اسفل سافلین برسد و به مرتبة انعام و چهارپا  زلمنا  نترینییبه پا  ینفسان  ینفس و هواها

. علمى  شودیم  سریعلم و عمل م  قیبه نور تنها از طر  دنیاز ظلمت و رس  یی و وحوش محشور شود. از نظر ملاصدرا، رها

تصفیة باطن و تطهیر قلب    ز،یمل نعلم الهى و علم مکاشفات است. و مراد از ع   شود،یم   یبه قرب اله  دنیکه سبب رس

(. ملاصدرا معتقد است Mulla Sadra, 1961, v.1: 72-75است و فایدة تهذیب باطن حصول صور علوم حقیقیه است )

مراتب  ی که قوة عمل بتواند به خدا برسد. و  ینفس  تا  را به چهار قسم منحصر   یدارد  استکمال مراتب نفس  بر حسب 

درون و قلب    شیرای و پ   یدوم: پاکساز  ؛ینبو  عتیو شر  یاله  نیبه کار بردن قوان  ا کرده است: نخست پاک گراندن ظاهر ب

و    ده ی پسند  یهاو صفت  ی علم  یهاساختن درون و قلب با صورت   یسوم: نوران  ک؛یپست و تار  یاز ملکه ها و خلق ها

راه نفس   انی مرحله پا ن یااو.  یایکبر ی ازلنفس از ذات خود و انحصار و اختصاص نظر بر ملاحظة پروردگار  ی چهارم: فنا

 (.Mulla Sadra, 1981c : 207; 2008b: 217خداوند است ) یو سلوک به سو ریدر س

  قت یکه حق  یاست، امر  شتنیو شقاوت انسان عدم معرفت انسان به نفسِ خو  یبدبخت  لیدل  نیاز نظر ملاصدرا بزرگتر   

به آخرت و معرفت حشر و نشر ارواح و اجساد است. ملاصدرا معتقد    مانیو اساس ا  دهدیم  لیانسان را تشک  یوجود

برسد. چنانکه »من عرف نفسه   زین  یبه معرفت اله  واندت-ی نم  ابد،ینتواند به معرفت نفس دست    ایاست هر کس در دن

ب ربه«  عرف  کس  نیهم  انگریفقد  هر  و  است  چهارپا   ینکته  با  برسد  خدا  شناخت  به  نتواند    کند؛ یم  یبرابر  ان یکه 

دل محشور    وردر عالم آخرت ک  ی»أُولئِکَ کاَلْأنَْعامِ بَلْ همُْ أَضَلُّ« به آن اشاره کرده است و چنین افراد  ةیطور که آهمان

»نَسوُا اللَّهَ فَأَنْساهمُْ أَنْفُسَهُمْ« به منزلة عکس نقیض »من عرف   ةیرو آ  نی»صمٌُّ بُکمٌْ عُمیٌْ فَهُمْ لا یَرْجِعُونَ«. از ا  شوندیم

م خدا  کردن  فراموش  که  چرا  است؛  ربه«  عرف  فقد  بنابرا  تواندینفسه  شود.  نفس  فراموشى  نفس   نیسبب  شناخت 

آن است و    انگری»فَاذکُْروُنِی أَذْکُرکُْمْ« ب  ةیسبب شناخت نفس؛ چنانکه آ  زیو شناخت رب ن  شودیموجب شناخت رب م

که معرفت    یرو کس  نیوجود نفس است؛ چرا که علم حق به اشیا، حضوری است. از ا  نینفس ع   یشناخت خداوند برا

نفس ندارد، نفسش وجود ندارد؛ چرا که وجود نفس عین نور و حضور و شعور است و هر کس نفس خود را نشناسد، 

 بى بهره خواهد بود.   زیخداى را نخواهد شناخت و از حیات آن نشئه ن

 ترا این پند بس در هر دو عالم             کـه بـر نـاید ز جــانت بـى خدا دم

 ادش گذارىـر از یـردى گـم ک ـز حق باید که چندان یاد آرى             که گ                          

 (Mulla Sadra, 1961, v.1: 13-15) 

 

   علت ارتباط شناخت نفس و شناخت خدا یو واکاو  لی. تحل2. 1

  تواند ینفس از جهت ذات و صفات، نردبانى به سوى شناخت آفریدگار آن است و انسان از طریق این شناخت م  شناخت

فرشتگان شود. در واقع معرفت نفس ستون پایدارى است که موجب تقرب به خدا و رستگارى و سعادت اخروى   هیشب

در دنیا   ها پلیدی و  هاو ناآگاهى از آن براى کسانى که استعداد و امکان تحصیل آن را دارند، اساس تمام بدبختی شودیم

  ی و خداشناس  یمقدم بر خداشناس  یچنانکه مطرح شد خودشناس  نی(. بنابراMulla Sadra, 1985: 10و آخرت است )

بدون    نیشود. بنابرا  یظاهر م   ش یخو  تیو ترب  یدر خود ساز  ی و خداشناس  یاست. ثمرة خودشناس  یمقدم بر خودساز
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 مطلوب امکان نخواهد داشت. تیبه وضع دنی)در انسان( و رس موجود تیامکان گذشتن از وضع از خود،  سانشناخت ان

ا   بخواه  نیاز  اگر  ب  میرو،  تنگاتنگ  ارتباط  را در د  نیعلت  و شناخت خداوند  از خود  انسان  ملاصدرا،    دگاه یشناخت 

که از نظر ملاصدرا قوام ممکن به واجب و قوام نفس به عقل و قوام عقل   م یابی یمهم دست م جةینت نیبه ا  م،یکن یبررس

به عدم است؛ اگر چه  هیشب ی با نشئة ثان سهیاست که در مقا  ایبالقوه ءیامر ش  یاست. نفس انسان در باد یتعال یبه بار

در ابتدا حساسِ بالفعل و عاقلِ بالقوه است تا ذات خود را به   رایاست. ز  یحساس  یعینسبت به نشئة نخست صورت طب 

نخواهد شناخت.    راخود    ستةیقوام شا  امت ینشناسد در ق  تیو پروردگار خود را به عنوان مقام ربوب  ت یعنوان مقام عبود

طور شدن است. همان  یاله  یو نور  ی ربان  یو عالم  یقوام بنده به پروردگارش و قوام نفس به معرفت و جوهر عقل   نیاز ا

  اتیذار  56  ةیاست؛ چنانکه آ  یتعال   یذات بار  نیشدن هم ع   ی و ربوب  ی م ذات نفس است، الهمقو  یو بندگ  تیکه عبود

إِلاَّ لِیَعْبدُُونِ« و من جنّ و انس را ن  : » وَماَ خَلَقْتُ الْجِنَّدیگویم ( پرستش  ییکتایمرا )به    نکهیا  یمگر برا  دمیافریوَالْإِنسَْ 

اMulla Sadra, 1961, v.1: 13-15)  کنند از  ا  نی(.  انسان  به درجه  نیرو، کمال  متعلق   ایاست که  را  برسد که خود 

بودن معلول نسبت به علت قابل فهم    ی و تعلق  یربط  ةو آن بر اساس آموز  ندیربط و تعلق به خداوند بب  نیمحض و ع 

 .د«یالحم یالله و الله هو الغن یالناس انتم الفقراء ال ها یا ایشده: » انیسورة فاطر ب 15 ةیموضوع در آ ن یاست و مفاد ا

انحراف، در مس  یهدف مشخص کنندة جهت و مقصد هر نوع حرکت  ی به طور کل     از   ریاست و لازمة مصون ماندن 

ح بودن  مشخص  و  معقول  )  اتیحرکت  تربMisbah Yazdi and A group of authors, 212است  ن  تی(.   ز ینفس 

  ی هاتیرو همة فعال  نیاز ا  رود؛ یم   ارشمهدفمند است، عامل حرکت انسان از قوه به فعل و از خود به خدا به  یندیفرا

 شود.  یزری( برنامهیو قرب اله یقی)سعادت حق یی به هدف نها دنیرس یبرا  یستیبا یتیترب

 

 نفس تیآن در ترب ری و تأث شیخو ی. درک انسان از علت وجود2
حق  انیب  طورکههمان نفس، سعادت  کمال  نظر ملاصدرا  مطابق  همچن  یقیشد  اص  نیو  نظر    لیوجود  از  است.  انسان 

خ وجود،  خ  ریملاصدرا  وجود هم  به  و شعور  است  به  ریو سعادت  سعادت  مو  به   رود؛ یشمار  وجودات  که  آنجا  از  اما 

  و  خلوص باشد،  ترهرچه وجود او تمام نیبنابرا ارند؛ د یو برتر ی واسطة کمال و نقص از هم متفاوت هستند و بر هم فزون

از عدم ب  رهایی او فراوان  شتریآن  خواهد بود.    شتربی  شقاوت   و  شر  باشد،  ترناقص  او  وجود  چه  هر  و  است  ترو سعادت 

آن  نِتریکامل اشرف  و  نها  عقلی  مفارقات  آن  از  پس  و  است  اول  حق  ها،وجودات  در  و  نفوس   نترینییپا   تیو سپس 

  بخش در نزد خود، لذت  یزچی  هر  وجود  ملاصدرا  نظر  از.  هاستو زمان و حرکت و امثال آن  نینخست   یولایه  جودات،مو

  کمال   و  اوست  وجود  هم  آن  که  چرا  بود؛   خواهد  تربخشحاصل باشد، لذت  ش یبرا  زنی  مقومش   و   سبب  وجود  اگر  و  است

  گر یکدیبر    زنی  هاستکه عبارت از ادراکات آن  یی اهسعادت  هستند؛  متفاوت  وجودات  چون  اما  اوست؛  ادراک  به  لذتش

برتر  یفزون و همان  یو  قوادارند  قوا  هیعقل  یطور که وجود  از  قوا  هیو غضب  هیشهو  هی وانیح   یاشرف  بهائم    یو  نفوس 

کرد و علاقه و    دایاستکمال پ  ی نفوس ما وقت  نبنابرای.  است  ترکامل  و  ترتمام  شانهایاجل و لذت  زنی  ها است، سعادت آن

و   یبازگشت، او را بهجت و سرور  اشنندهیخود و ذات مبدع و آفر  یقیبه بدن باطل گشت و به ذات حق  اشیوابستگ

توص  شودیم حاصل    یسعادت امکان  حس  اسشیق  ایو    فشیکه  لذات   ;Mulla Sadra, 1989: 121-122)  ستین  یبا 

2002b: 418-419).   

خ  نیبنابرا     با  مساوق  وجود  ملاصدرا  نظر  هستند؛    ریاز  متفاوت  نقص  و  کمال  در  وجودات  چون  و  است  سعادت  و 

موجود  نیبنابرا کامل  یهر  وجودش  کامل  شتربی  سعادتش  باشد،  تر که  تعالو  حق  وجود  چون  و  بود  خواهد     یتر 
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  ذ یخودش لذ  یبرا  یاگر چه وجود هر ش  اموجودات است. از نظر ملاصدر  نیوجودات است پس سعادتمندتر  نتریکامل

برا علتش  و  ادراک سبب  اما  بنابرا  ذتری لذ  شیاست؛  است.  علت، کمال وجودش  علت وجود  نیاست؛ چرا که    یدرک 

رو، اگر انسان نسبت    نی. از ارودیشمار مچرا که علت، کمال وجود او به   آورد؛یانسان به ارمغان م  یبرا  یسعادت بالاتر

. به  رودیشمار منفس به  تیکه هدف ترب  یاست؛ سعادت   شتریمعرفت حاصل کند، سعادت او ب  شیخو  یبه علت وجود

است؛    تری در مرتبة کامل  شیاز وجود خو  یهمان درک و  ش یمطابق نظر ملاصدرا درک انسان از علت خو  ، یطور کل

حاصل    یاو لذت و سعادت  یبرا  کندی را درک م  شیانسان وجود خو  ی . وقترودیشمار ماو به  یچرا که علت، کمال وجود

م   شودیم علت  آنکه درک  بالاتر  تواندیو حال  برا  یلذت و سعادت  آورد؛ همان چ  یرا  به وجود  به عنوان   یزیاو  که 

 .  رودیشمار م نفس انسان به تیکمال ترب

ربط به علت و وابسته به آن است و استقلالش به    نیکه ع   یخود نزد معلول حضور دارد؛ معلول  یعلت با وجود خارج    

است که علت و معلول هر    یدر صورت  نیبه علت خود دارد )البته ا  یمعلول علم حضور  نیاستقلال آن علت است. بنابرا

( باشند(  مجرد  برا  د یبا  که(؛ چراTabatabaei, 2010, v. 3: 162دو  از طرف  یوجود معلوم  و  باشد  ندارد    یعالم  امکان 

ا  یبرا  یزیچ از   یباشدکه علت برا  تواندی صورت م  نیمعلول تنها بد  یرو وجود علت برا  نیوجود رابط موجود گردد؛ 

از    ستآن است. در واقع علم معلول به علت عبارت ا  یاز خود که مقوم معلول است، حضور دارد و وجودش برا  ایمرتبه

و کامل آن اعتبار شده است و علم علت به معلول عبارت است از   یکه مرتبة استقلال  ی علم علت به خود علت؛ در حال

  نکه یا  لی(. دلTabatabaei, 2010, v. 3: 60که در مرتبة معلول در نظر گرفته شده است )  ی علم علت به خودش؛ در حال

علت ا  یعلم حضور  ،یهر  رابط و وابسته   یکه وجود معلول نسبت به وجود علتش وجود   ستبه معلول خود دارد، آن 

ه و  استقلال  چیاست  بنابرا  ینحوة  و  علتش هست  وجود  در  معلول  وجود  ندارد.  آن  نزد    نیاز  وجودش  تمام  با  معلول 

خواهد داشت   یمعلول علم حضور  یعلت به وجود خارج  جهی. در نتستیو پنهان ن  دهیعلتش حضور دارد و از آن پوش

 ,Mulla Sadra, 2002a: 113, 152-153; Tabatabaei)است که علت و معلول هر دو مجرد باشند(    یدر صورت  نیا  بته)ال

2010. V.3: 161).  بار اله  یتعال  یذات  اسماء  کل  و  صفات  همة  مظهر  ذات،  مرتبة  ا  یدر  آ  نیاست   و    نهیذات 

 شودیم  تیدر آن رو  ردیصورت بگ  یحلول و اتحاد  نکه یاست که در آن و با آن صور همة ممکنات بدون ا  یگاهیتجل

(Mulla Sadra, 1981c: 40; 2008b: 43 .) 

  ی تیآثار ترب  تواندیحضور م  نیحاضر است و ا  شیمعلول آن است که معلول در نزد علت خو  هاییژگیاز و  نیبنابرا    

  ن یوجود دارد شامل توجه انسان به حضور خداوند و درک ا  نهیزم  نیکه در ا  یتیانسان به ارمغان آورد. نکتة ترب  یبرا

و سبب    دهیانجام افعال پسند  یرغبت برا   جادیتواند سبب ا-یصورت که توجه به حضور خداوند م  نیحضور است؛ به ا

  گر ید  ریسبب کنترل انسان در برابر گناه گردد و به تعب  تواند یم  یممانعت از انجام افعال ناپسند گردد. درک حضور اله

کمتر است.    اه تر باشد، گن  یقو  مانیبه خدا و درک حضور او نسبت معکوس دارند، به هر نسبت که ا  مان یگناهان ما با ا

اله ا  تواندیم  یدرک حضور  انسان  نما  تیمسئول  جادیدر  غرائز، جلو   لیدر جامعه، تعد  یاخلاق  لی. رشد فضادیو تعهد 

تض  یریگ د  عیاز  د  گرانیحقوق  از   ... ترب  گری و  اله  یتیآثار  حضور  به  تر  یتوجه  مهم  آن،    ی تیترب  هایثمره  نیاست. 

  نیچن  ةیدر سا  نیاست. همچن  ییاز پوچ گرا  یو رهابخش  ی به زندگ   یعنابخشجهان، م  ن یسلوک انسان در ا  یاستوارساز

 . شودیآسان م ی اله فیعمل به تکال  ،یباور

 

 ش یخو  یدر فهم انسان از امکان فقر ایانب می. نقش تعال1. 3

  دا ینفس دست پ   تیو ترب  یخودساز  ژهیو به و  یانسان به خودشناس  شودیکه سبب م  هاییاز راه  یکینظر ملاصدرا    از
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وجو تعلق  و  تعال  شیخو  یکند  به  توجه  کند،  درک  شرااستیانب  م یرا  همة  »مقصود  که  است  معتقد  ملاصدرا    ع، ی. 

بار  دنیرسان لقا  ی تعال  ی خلق است به جوار  ارتقا  یو به سعادت  از    ضی از حض  یآن حضرت و  و  به ذروة کمال  نقص 

مگر به معرفت الله و معرفت صفات او و اعتقاد به   شودینم ریپذ امکان یمعن نیو ا هیبه شرف ارواح عل  هیهبوط اجساد دن

که قوام ممکن به واجب است و قوام عبد به رب. پس مادام که عبد نفس خود را    رایآخر. ز  ومیملائکه و رسل و کتب و  

نشناسد نه    تیتا پرودگار خود را به ربوب  نینشناسد، نه خود را شناخته است و نه پروردگار خود را و همچن  تیعبود  هب

را. ز نه خود  را شناخته است و  عبود  رایپروردگار خود  الوه  تیهمچنان که  اوست  ربوب  تیمقوم  اله  نیع   تی و    ی ذات 

»وَ ماَ    دفرماییجهت است که م  نیاله و رب عالم است و از ا  ریگدر  یکه ذات بذاته بدون انضمام معن  یمعن  نیاست؛ به ا

 (. Mulla Sadra, 2002b: 571(« )56/اتیخَلَقْتُ الْجِنَّ وَالْإِنسَْ إِلاَّ لِیَعْبدُُونِ« )ذار

معرفت نفس به تعلق و    ق یاو از طر  یجز معرفت خداوند و صعود به سو  یزیچ  عیملاصدرا معتقد است که هدف شرا    

از لمعات نور پروردگار و بودنش مستهلک در آن    ایو بودنش به عنوان لعمه  تینسبت به خداوند و عبود  اشیوابستگ

چرا که نفس در ابتدا تکونش ناقص و بالقوه است و ارتقا از حال   شود؛یحاصل م  یوی دن  ی هدف در زندگ  نیو ا  ستین

-است، امکان  هینشئة حس  نیا  صیکه از خصا  ایاش  نیحرکت و زمان و مادة قابله و وجود ا  قیطر  ازنقص به حال تمام  

 (. Mulla Sadra, 2002b: 572امر دارد ) نیمزرعـة الاخرة اشاره به ا  ایو الدن شودیم  ریپذ

انتظام    ایشان در دن  یشتیکند تا امور مع  نیمردم مع  مودنیپ   یبرا  ی باشد تا روش  یشارع   دی با  ریاز نظر ملاصدرا ناگز   

استوار  ابد،ی اله  یراه  قرب  به  خلق  آن  با  تا  دهد  چ  یارائه  پ   یزیبرسند؛  که  سو  وستهیرا  به  بازگشت  و  آخرت   ی امر 

آنها را   کینزد ی گاهیو بشارت دهد که در آن از جا م یب یرا به روز ها نبر مردم فرض گرداند. آ  کندی خداوند را گوشزد م

زم تمام  سرعت  با  و  دهند  در  گردد   نیندا  شرMulla Sadra, 1981c: 360; 2008b: 370)  شکافته  مقصود    هاعتی(. 

به سو او و صعود  ب  یشناخت نفس و مقوم  پلة معرفت نفس است و  با  از    یی رها  عتیاز خواب طب  یداریپروردگارش 

تار از  خروج  و  جهالت  ا  یهای کیمرگ  کدورت  و  ا  یدان  ی ایدن  نیهوس  تحقق  نوع   نیاست.  و   یحالت  است  حرکت 

یصورت م  یویدن  اتیاز ح  ینقطة پست نقصان به اوج کمال در مدت  از  یرو ترق  نیاز ا  شود؛یحرکت در زمان محقق م

 ی برا  یاله ینشئه وس  نیا  رایاست؛ ز  یضرور  ی بدن هدف  یاست برا  یکه همان مرتبة حس  یات یح  نی. پس حفظ اردگی

 ی واجب و ضرور  لشیو معرفت به خداوند بر آن استوار است، تحص  مانیکه کسب ا  یزیتحقق کمال است. پس هر چ

که    ی(. امورMulla Sadra, 1981c: 372; 2008b: 382که ضد و ضرر آن است، ترکش واجب است )   یزیاست و هر چ

با آن به کمال خود دست م با هوس  کند ی و رسوخ م  ابد یینفس  به هنگام برخورد  تزلزلها و شکتا     د یای ن  ش یپ   یها 

عبارت اعمال  عبادتآن  از:  اله  ییها اند  قرب  به  را  انسان  جهاد   رسانندیم  یکه  و  زکات  حج،  روزه،  نماز،   مانند 

(Mulla Sadra, 1981c: 373; 2008b: 382-383.) 

از زبون  یی که در قرآن، علم رها  کند یم  انیب  اتیملاصدرا در کتاب اسرار الآ     و کمال و    یبه اوج بلند  انی و ز  ی بشر 

چگونگ   تیفیک  انیب  نیهمچن سو  یو  به  رضا  یسفر  طلب  و  رس  تیخدا  و  همنش  دنیاو  و  حق  و    ینیبه  مقربان  با 

( دارد  وجود  او  الالهMulla Sadra, 198: 47-49فرشتگان  مظاهر  کتاب  در  الآ  ه،ی(. ملاصدرا  در   نیو همچن  اتیاسرار 

  ژه یخدا و به و  یسلوک به سو  ی شناخت حق اول و شناخت راه درست و درجات صعود و چگونگ  بیالغ  ح یکتاب مفات
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نموده است.    انیب  عتیرا هدف شر  یو  یبندگ  قةیخداوند و طر  یمنازل و مراحل سلوک به سو  یدادن روش آبادساز  ادی

ذلت به اوج   ضیاو از حض  یخداوند و ارتقا یدعوت بندگان به سو ، یاز نزول کتاب اله ییکه مقصود نها ستمعتقد ا یو

 (. Mulla Sadra, 2008a: 13-14; 1981: 21&49-50خداوند است ) یبه سو ریکمال و روش س

 

 جهینت

انسان به ارمغان    ینفس را برا  تیترب  تواندیم   شیخو  یو علت وجود  یملاصدرا، درک انسان از امکان فقر  دگاه ید  در

امور  جمله  از  آن  کمال  و  نفس  معرفت  تحل  یآورد.  در  که  مف  نیا  لی است  د  دیموضوع  در  است.  مؤثر  بلکه    دگاه یو 

ا انسان  به کمال وجود  نیملاصدرا هدف  رس   یکمال وجود  ابد؛یدست    شیخو  یاست که  را  آن  به   دنیکه ملاصدرا 

شود و صفات و   ترکیبه خداوند نزد  یانسان از نظر وجود   نکهیاست؛ ا  یهمراه قرب الهو به  داندیم  یمرحلة تجرد عقلان

درک کند. در    زیرا ن   یحضور اله  تواند یصورت انسان م   ن یخداوند شود. در ا  هاییژگیصفات و و  هیاو، شب  هاییژگیو

»وَ فِی    اتیسورة ذار   21  ةیدارد؛ چنانکه آ  ی واقع مطابق نظر ملاصدرا، شناخت انسان از خود، شناخت خداوند را در پ 

م  اشاره  آن  به  تُبْصِرُونَ«   أفََلاَ  پ  کند یأَنْفُسِکمُْ  در  را  خداوند  کردن  فراموش  خود،  کردن  فراموش   نیدارد. همچن  یو 

سورة انفال »اذْکُرُوا اللَّهَ کَثِیراً لَعَلَّکمُْ تُفْلِحُونَ« آن   45  ةیکه آ  طورهمان  شود؛ یانسان م  یشناخت خداوند سبب خودساز

ب فراموش  انیرا  سبب  خداوند،  کردن  فراموش  و  است  م  ینموده  انسان  آ  شود؛یخود  »و َلاَ   19  ةیچنانکه  حشر  سورة 

الْفاَسِقُونَ« هم  ئِکَتَکُونُوا کاَلذَِّینَ نَسُوا اللَّهَ فَأَنْساَهُمْ أَنْفُسَهمُْ  أُولَ امر را در    نیا  لی. ملاصدرا دل کندیم  انیامر را ب  نی همُُ 

کرده است. از نظر ملاصدرا وجود مساوق با    انیب  یتعال   یقوام ممکن به واجب و قوام نفس به عقل و قوام عقل به بار

است که ادراک سبب و علتش،    ی در حال  نیاست و ا  ذ یلذ  ء یخود ان ش  یبرا  یئیو سعادت است و وجود هر ش  ریخ

لذ  یبرا ا  یاست؛ چرا که علت، کمال وجود  ذتریاو  از  به علت وجود  نیاوست.  انسان نسبت  اگر  معرفت    شیخو  یرو 

 . رودیشمار منفس به تیکه هدف ترب  یاست؛ سعادت شتریحاصل کند، سعادت او ب

  ن یو ا  شود یبه خداوند حاصل م  شیخو  ینفس با درک انسان از تعلق وجود  تیملاصدرا ترب  دگاهیمطابق د  نیبنابرا    

م را  خودشناس  توانیامر  خودساز  یدر  خودشناس  یو  هدف  که  چرا  کرد؛  مشاهده  کمال   دنیرس  ،یانسان  به  انسان 

که    رایز  شود، یمشاهده م  یو توجه به حضور اله  ایانب  م یبه خداست و هم در تعال  شیخو  یو درک تعلق وجود  یوجود

 است.   یو درک حضور اله یرساندن انسان به مرتبة کمال وجود ع،یهدف شرا

 

 هاادداشت ی

الْإِنْساَنِ مِنْ طِینٍ// ثمَُّ جَعَلَ نَسْلَهُ مِنْ سُلاَلـةٍ مِن1ْ بَدَأَ خَلْقَ  مَاءٍ مَهِینٍ// ثمَُّ سَوَّاهُ وَ نَفَخَ    . الذَِّی أَحْسَنَ کُلَّ شیَْءٍ خَلَقَهُ وَ 

اى از آب  نژاد او را از مایه و فِیهِ مِنْ رُوحِهِ / همان که خلقت همه چیز را نیکو کرده، و خلقت انسان را از گلى آغاز کرد 

 (.363، ص 16، ج1378 ، ییپست قرار داد آن گاه وى را پرداخت، و از روح خویش در او بدمید )طباطبا

یُرْزقَُون2َ رَبِّهمِْ  عِندَْ  أَحْیاءٌ  بَلْ  أَمْواتاً  اللَّهِ  سَبِیلِ  فِی  قُتِلُوا  الَّذِینَ  تَحْسَبَنَّ  وَ لا  عمران/  .  عِندَْ  169)آل  مَقْعدَِ صدِْقٍ  فیِ  (؛ 

 (.55)قمر/ مَلِیکٍ مُقْتدَِرٍ



 33 - 47                                                                                    ملاصدرا دگاه ی نفس در د تی و رابطة آن با ترب  ی امکان فقر 

 
46 

 

 (.3زمر/) یزُلْفـا إِلـىَ اللَّهِ . أَلا لِلَّهِ الدِّینُ الـْخالِصُ وَ الـَّذِینَ اتَّخـذَُوا مِـنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ مـا نـَعْبدُُهمُْ إِلاَّ لِیُـقَرِّبُون3

 (. 8-9)نجم/ قَوْسَیْنِ أوَْ أدَْنى . ثمَُّ دَنا فَتدََلَّى، فَکانَ قابَ 4

تا ظاهر و آشکار    می گردانیو روشن م  دای )قدرت و حکمت( خود را در آفاق جهان و نفوس بندگان کاملا هو  اتی . ما آ5

 و رسالتش همه( بر حق است. امتی حکمت و ق اتی )و آ شود که خدا

نفسان6 شهوات  را حب  مردم  م  ،ی.  هم  لیاز  و  فرزندان  و  زنها  اسب  ییهاانی به  و  نقره  و  ننشان  یها از طلا  و    کویدار 

ز  انیچهارپا نظر  در  مزارع  دلفر  بایو  )ل  بیو  اکنیاست،  زندگان   نهای(  دنی)فان  یمتاع  منزل    استی(  خداست  نزد  و 

 .کویبازگشت ن

 
 ی سپاسگزار

نشده    افتیدر  یکمک مال   ینهاد  ایسازمان    چیمقاله انجام شده و از ه  گانسندیبه صورت مستقل توسط نو  قیتحق  نیا

 ست.ا
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