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ABSTRACT Article Info 

 

The problem of “predestination and freewill” is one of the problems which has 

occupied the minds of many thinkers for a long time. The Holy Qur’an in 

some verses refers to issues such as guidance (hidāyah) and misguidance 

(iḍlāl) and attributes them to God, and, at the same time, in some verses 

speaks of human freewill. This paper deals with the problem of 

“predestination and freewill” in Shii՝ite Imami Kalam, and tries to answer the 

questions that “is man a free being or a compelled being?” and “what 

educational effects does this have for him?”. Oue method in this paper is a 

descriptive-analytical method; i.e., we try to answer the above-mentioned 

questions by explaining some contradictions related to belief in 

indeterminism, such as freewill and the inherent wretchedness of infidels, 

freewill and the generality of creation, freewill and the order of causality, 

freewill and the Divine Providence, and freewill and fate (qaḍā’) and destiny 

(qadar). The results of this paper indicate that, according to Shi՝ism, neither 

Determinism is true position, nor Indeterminism, but the true position is a 

position between these two positions (Amrun Bayna al-Amrayn), so that in the 

causal order of the universe and in Divine fate (qaḍāʾ) and destiny (qadar), 

doing or not doing an action is possible, not necessary. Also, Divine 

Providence is a formative -legislative providence. This means that God with 

His formative providence, has willed that a human being be free. Hence, the 

final cause of human actions is human will, and the will has a central role in 

educating a human being. Therefore, the key to purification of the soul is to 

strengthen the will. 
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Extended Abstract 

Introduction 

One of the long-standing Kalamī problems in Islamic thought has been the problem of “predestination 

and freewill”, which has occupied the minds of many thinkers. This problem has two sides. On the one 

hand, a human being has freewill. This means that a human being, by his will and reason, chooses either 

the path of salvation and prosperity, or the path of wretchedness and destruction, and becomes deserving 

of reward or deserving of punishment. On the other hand, a human being is completely lake of any 

freewill in some matters such as determining his parents, the place and time of his birth, and so on. In the 

Holy Qur’an both these two sides of the problem have been referred to. There are verses in the Qur’an 

that refer to the human freewill, such as the verse: “SAY: ‘Truth comes from your Lord. Let anyone who 

wishes to, believe, and let anyone who wishes to, disbelieve.’” (18:29); in which the Qur’an speaks of 

anyone’s voluntary believing or disbelieving in Truth; or the verse: “We have guided him [= the man] 

along the [right] path, whether he is thankful or thankless” (31:3); in which the Qur’an speaks of the 

Lord’s guidance, and points out that people have a state of gratitude towards the Lord’s guidance, which 

means the “acceptance”, or a state of ingratitude to it, which means the “rejection”. At the same time, 

there are verses in the Qur’an that refer to the concept of “predestination”, such as the verse: “Anyone 

whom God guides, remains guided; while anyone He lets go astray will never find any patron to set him 

straight” (18:17); in which the Qur’an refers to divine guidance and going astray; or the verse: “God 

guides anyone He wishes to a Straight Road” (2:213); in which the Qur’an speaks of God’s Guidance to 

the Straight Road for whomever He wants. Ashʿarites insist on predestination by appealing to some 

Qur’anic verses, without paying attention to other verses of the Qur’an and the premises needed for 

correct understanding of the Qur’an. Muʿtazilites, by appealing to some Qur’anic verses about the human 

will and matters such as God’s commandments and prohibitions, or His rewards and punishments, know 

human freewill as certain. This paper aims at answering, by a descriptive-analytical method, two main 

questions: (1) according to the Shiʿite Imami Kalam, is a human being a free being or a predestined 

being? and (2) what are the educational effects of considering a human being as a free being or a 

predestined being?  

   The results of this paper are as follows: in explaining the incompatibility of “freedom of the infidels 

with their inherent wretchedness”, it was found out that attributing wretchedness to the nature of infidels 

contradicts both with freewill and with predestination. Its contradiction with freewill is obvious, but the 

relation of wretchedness with the nature of infidels contradicts with the deterministic view that God is the 

complete cause of all things, because according to this view, the nature of infidels is considered as the 

complete cause of their wretchedness. Regarding the objection of “the freewill and fate (qaḍāʾ) and 

destiny (qadar)”, it was clarified that the act to which God’s fate belongs, God’s fate belongs to that act 

with the limits of that act, and one of the limits of that act is that it must issue from its agent freely. Also, 

it was found out that the fate and destiny contradict with considering them as the complete cause of 

human acts. About the objection of “the freewill and the order of causality”, it was clarified that not only 

the order of causality is not incompatible with human freewill, but also doing the actions needs many 

causes, one of which is causality. Moreover, about the objection of “the freewill and generality of 

creation”, it was mentioned that attributing the badness to the essences of things is not correct, but 

badness is due to the factors outside of the essences of things. In other words, a bad act is a permissible 

act that has not been performed through its legal channels. Besides, with regard to the objection of “the 

freewill and Divine Providence”, it was found out that the Divine Providence is an existential-legislative 

providence; i.e., God, by His existential providence, has willed that a human being be free, and the final 

cause of doing actions is human will. 

   It should be noted that, based on the Shiʿite Imami Kalam, sending the Prophets has had an important 

role in educating the human beings, and faith in the Prophets has given rise to the righteous action. Also, 

it should be mentioned that the tradition of trial and affliction is closely related to educating the human 

beings, and human beings are afflicted by pleasure and pain in order to grow. Besides, we must know that 

responsibility is one of the essential elements in human growth and upbringing, and to the extent that a 

human being pays attention to his responsibility, he becomes resolute in training and purifying his soul. 

These show that belief in human freewill plays a central role in educating a human being, and, therefore, 

the key to purifying the soul is to strengthen the will. 

  



 Mûllā Ṣâdrā’s Four Innovative Principles in Al-Shâwāhîd al-Rûbūbîyyâh                                  47-62 

 
50 

 

 

 

                                                              Home Page: https://jip.sbu.ac.ir                                                                                           2251-8010شاپا چاپی:         x512-2588شاپا الکترونیکی:  
 

 

 آن یت یو نقش ترب هیامام یعی در کلام ش یباور  اریاخت  
   * 1 زهرا جلیلی 

 ن.را ینور، تهران، ا امیدانشگاه پ  ، یخارج یو زبانها یفارس اتیعرب، دانشکده ادب اتیگروه زبان و ادب اریاستاد. 1

z_jalili@pnu.ac.ir) ) 
 

 دهی چک  اطلاعات مقاله

 نوع مقاله:

 یمقاله پژوهش 

 

 تاریخچه مقاله:

 1402 / 05  / 15   : افت یدر 

 1402  /08 / 18:  ی بازنگر 

 1402  /08 / 20   : رش یپذ 

 

 :به این مقاله  استناد 
» 1402). زهرا ،  جلیلی   یباور   ار ی اخت   (. 

ترب  هی امام  یع ی در کلام ش   یت ی و نقش 

 .48-64،  23( 76، ) آینه معرفت «. آن 

 
https://doi.org/10.48308/jipt.2023.232621.1447 

را به خود   شمندان ی از اند   ی ار ی اذهان بس   رباز ی است که از د   ی از مسائل   ار ی مسئلة جبر و اخت 

سو  از  است.  ساخته  کر   ی ات ی آ   یی مشغول  قرآن  امور   م ی از  هدا   ی به  اضلال   ت ی همچون  و 

و ارادة انسان   ار ی اخت   ، ی ات ی آ   گر ی د   یی اند و از سو اشاره کرده و آن را به خداوند نسبت داده 

ب  اهم است داشته    ان ی را  با هدف  اخت   ت ی . جستار حاضر  و  جبر   ی ع ی در کلام ش   ار ی مسئلة 

 ا ی آ  ه ی امام  ی ع ی است که در کلام ش  ی پرسش اصل   ن ی شکل گرفت و درصدد پاسخ به ا   ه ی امام 

است    ی انسان موجود  ا   ا ی مختار  و  ترب   ن ی مجبور؟  آثار  و   ی ت ی مطلب چه  دارد؟ روش    ی بر 

ا   ی ل ی تحل   -ی ف ی توص   ق ی تحق  به  سع   ن ی است.  که  تب   شود ی م   ی معنا  تناقضات   ی برخ   ن یی با 

 ار ی خلقت، اخت   ت ی و عموم   ار ی کفار، اخت   ی و شقاوت ذات   ار ی مانند اخت   ، ی ارباور ی مربوط به اخت 

 ج ی . نتا ابد ی و قضا و قدر پرسش مذکور پاسخ    ار ی و اخت   ی اله   ت ی و مش   ار ی اخت   ت، ی  و نظام عل 

حاک  تش   ی پژوهش  مذهب  که  است  آن  ن   ع ی از  سازگار  جبر  تف   ست ی با  با  هم   ض ی و و 

امر   سازد ی نم  به  معتقد  است. طور   ن ی ا   ان ی م   ی بلکه  عل    ی دو  نظام  و قدر   ی که در  و قضا 

امر   ا ی انجام    ، ی اله  فعل،  انجام  همچن   ی عدم  واجب.  نه  و  است   ، ی اله   ت ی مش   ن ی ممکن 

خود، اراده کرده که انسان   ی ن ی تکو   ت ی خداوند با مش   ی عن ی است    ی ع ی تشر   ی ن ی تکو   ی ت ی  مش 

 ت ی در ترب   ی محور   ی است و اراده نقش   ی تحقق اعمال، ارادة انسان   یی مختار باشد و علت نها 

 اراده است.  ت ی نفس، تقو   ب ی تهذ   د ی کل   ن ی انسان دارد و بنابرا 

 . نظام عل یت   ، ی اله  ت ی جبر، قضا و قدر، مش  ار، ی اخت  ها: واژه   د ی کل 
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 مقدمه
تعال  یو فلسف  یمسائل کلام  خ، یتار  ی همواره در ط اند  یاریبس  ی نید  م یو  حل    یرا برا  یفراوان  شمندانیبوده است که 

  ا یاز جانب دوستان کم اطلاع بوده،    ا یاشکالات    نیوارده بر آن، به خود مشغول کرده است. ا  هاییتناقضات و ناسازگار

از   آن  به  پرداختن  البته  و  معاند  فلاسفة د  نید   یعلما  جانباز طرف دشمنان  و  متکلمان  و    ییموجب شکوفا  ،ی نیو 

 شة یاست که اند  اریمسئلة جبر و اخت  ، یو فلسف  ی کلام  نةیریمسائل د  ن یاز ا  ی کیشده است.    ن یدرخت علم و د  یتناور

از د  یاریبس از سو   ربازیاز متفکران را  اخت  ییبه خود معطوف کرده است.  اراده دارد.    اریانسان  ا  یعنیو  و عقل    رادهبا 

انتخاب م  ایو فلاح، و    یخود، راه رستگار از  شودیمستوجب عقاب م  ایو مستحق ثواب و    کندیشقاوت و هلاکت را   .

برخ  گر،ید  یجهت مورد  تع  یدر  مانند  امور  و    نییاز  رشد  مراحل  و  پوست  رنگ  و  تولد  زمان  و  مکان  مادر،  و  پدر 

ب  کیولوژیزیف آ  میقرآن کر (Azarbaijani and Shojaei, 2018: 45-46). تاس  اریاخت  ی بدن و مانند آن کاملاً     اتیدر 

:  ةیکرده است مانند آ  انیو ارادة انسان را ب  اریدر قرآن اخت  یاتیآ  ییاشاره کرده، از سو  یخود به هر دو وجه از ارادة آدم

به   دنیآوردن و کفر ورز  مانیسخن از ا  ن( که در آ29  /کهف)  "کفُریوَ مَن شاءَ فل  ؤمِنیُقل الحقُ مِن ربَِّکمُ فمَن شاءَ فَل"

پروردگار    تی( که در آن به هدا3  /انسان)   "ام ا شاکراً و ام ا کفوراً  لَیالسب  ناه یان ا هد":  ةیآ  ایخواست و ارادة انسان است  

که    یات یآ  گر، ید  یرد  دارند. از سو  ی کفر به معن  ا یقبول    یها در قبال آن حالت شکر به معن انسان  نکهیاشاره شده و ا

( که در  17 /کهف)  " اًمرشد اً یفلن تَجدَِ لَهُ وَلِ  ضلِلیُاللهُ فهو المهتدِ و مَن  هدِ یَمَن  ": ةآی  مانند  اند کرده ریمفهوم جبر را تقر

اله   تیآن اشاره به هدا مُستق  یال  شاءُیَ مَن    ی هدِیَواللهُ  ":  ةیآ  ا ی دارد    یو ضلالت  ( که در آن به  213  /بقره)   "مٍیصِراطٍ 

  ی اتیآ  نیمسلکان با تمسک به ظاهر چن  یاشعر  ا ی  ونیهر که را بخواهد، رهنمون است. جبر  میبه راه مستق  ی اله  تیهدا

  یاست، بر جبر پافشار  ازیبه مقصود قرآن بدان ن  دنیرس  یکه برا  یو مسائل   گریو بعد آن و قرائن د  لو بدون توجه به قب

ثواب و عقاب، امر و    د،ی»مانند وعده و وع   یدر بارة ارادة انسان و امور  اتیبا توجه به آ  زیمذهبان ن  یو معتزل  کنندیم

از امام جعفر صادق )ع(    یتیدر روا (Shariati, Insafi, 2013: 93). «ندنماییم  یتلق  ری اجتناب ناپذ  یرا امر  اریاخت  ،ینه

او باشد و نه فعل    زیجا  ی در خصوص ملامت بنده و عدم آن، ملامت را، زمان دآن استه که آن امر، حاصل عمل خود 

ز چرا  رایخداوند  بارة  در  بنده  از  م   ییخداوند  گناه  علت  سبب  غ   پرسدیو  امور  بارة  در    ،یدیسف  ، یاهیس  یاراد  رینه 

و مانند   یچرا کوتاه گشت ا ی ی شد ماریچرا ب د گویینم  یعنیاوست    اریو مانند آن که خارج از فعل و اخت  یبلند  ،ی کوتاه

با    ناسازگاری  و  تناقض  شانای  زعم  به  که  انداز قرآن را طرح کرده  یاتیآ  انیجبرگرا 1 . (Majlesi, 1982, v. 5: 59)آن

علم خداوند به    ا یاست که در آن مسئلة قضا و قدرمطرح شده و    یات یجمله آن، آ  ازدارد که    ن یمسائل مطرح شده در د

و حسن به خداوند    حیخلقت و منسوب نمودن افعال قب  تیکه در آن مسئلة عموم  یات ی آ  ای اعمال و افعال انسان آمده  

و   انیاست با رد نظر جبرگرا  آنو ارادة انسان در تضاد است. مقالة حاضر بر  اریبا اخت  ونیشده است و به گمان جبر  انیب

نظر را مطرح کند. گفتار    نیوارد برا  یتیو با رد شبهات وارده، آثار ترب  ردیبپذ  اریرا در مورد اخت  هینظر امام  ض،یاهل تفو

  ی اریاخت  ایمختار است    یانسان موجود  ایآ  هیامام  یعیاست که در کلام ش  یپرسش اصل  نیدرصدد پاسخ به ا  روشیپ 

  دارد؟ یبر و  یچه آثار وضع ار،یفاقد اخت ا ی م یمختار بدان ی او را موجود نکهیاندارد؟ و فرض 

است که از   یموضوع از جمله موضوعات  نیاذعان کرد که ا  دیبا  اریها با موضوع جبر و اختپژوهش  شناسینهیشیدر پ    

  از.  اند کرده  یی خصوص قلم فرسا  نیدر ا  یاریبس  سندگانیو پژوهشگران بوده و نو  ین یمورد توجه عالمان د  امی الا  م یقد

باره اشاره    نیدر ا  ی به مقالات  توانیکه م  مخورییبرم  نهیزم  نیدر ا  رآثار معاص  یبه برخ  میکه بگذر  اتیو شرح آ  رتفاسی

 .نمود

آن با   ی و قضا و قدر و عدم تناف ی افعال دیتوح نییبه تب ار«یدر »قضا و قدر و ارتباط آن با مسئلة اخت انیو امجد  ربازید   

ا  اریاخت از   اریکه جبر و اخت  انددهیرس  جهینت  نیانسان پرداخته و به  مطلق وجود ندارد و حوادث عالم وجوب خود را 
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اوست که طبق قضا و قدر    اریو از جمله علل مؤثر در افعال انسان، اخت  کنند یم  افتی در  ی خداوند و بر اساس قانون عل 

 .خدا مؤثر بر افعال خود شود ریکرده و انسان را قادر ساخته تا در طول تأث دایوجوب پ  ،یاله

  اند دهیرس  جهینت  نیآن«  به ا  یتیترب  هایدر مکتب اسلام و دلالت  اریبه جبر و اخت  یدر »نگاه   زین  یو انصاف  یعتیشر   

بداند و    یزندگ   عیخود را علت تامة وقا  اریکه اخت  ستین  حیصح  یکه هر چند سرنوشت انسان به دست خود اوست ول

 اریرا فراهم نکند، اخت  یاسباب تحقق امر  یاگر ارادة اله  رای. زداندن  لیاست، دخ  یرا که در رأس آن ارادة اله  گریعلل د

به جا راه  دلالت  سنده ینو  بردینم   یی انسان  اخت  ی تیترب  های سپس  و  به جبر  اعتقاد  با  اصل    اریمرتبط  و  ارائه کرده  را 

  .کرده است یمعرف  یتیترب  هایاز آن دلالت ی کیرا  یانسان یریپذ تیمسئول

  ی فلسف  دةیچیاز مسائل پ   یکیرا    اریمولانا« مسئلة جبر و اخت  شةیدر اند  اریدر »مسئلة جبر و اخت  ینانید  یمیابراه   

و مانند آن گره بخورد   فیو شر، حق و تکل  ریخ  ض،یمانند جبر و تفو  یگریدآن استه است که هر گاه با مسائل د  یکلام

شمس با ذوق سرشار و    وانیو د  یرا در خلال مثنو   دهیچیمسئلة پ   نیا  نادر ادامه آورده که مولا  ی. وشودیم  تردهیچیپ 

 .ظاهر شده است یبهتر از هر متکلم ی ول افتهیدست ن یبه پاسخ روشن یژرف خود شکافته ول شهیاند

و    یغرب  زیجبرست   یکردهایاهم رو  «یو اسلام   یغرب  گرایانهیم  یکردهایدر رو  اریدر »مسئلة جبر و اخت  ایو اژه  یعلو   

کرده و البته آن را مطلق   ی بنده معرف  اریاند و بنا بر نظر ملاصدرا صرف وجود اراده را دال بر اختکرده  یرا بررس  یاسلام

  .که به ارادة مطلق خداوند مرتبط است یاراختی اند؛کرده یرابط تلق ودوج کی ستةیشا یاریندآن استه بلکه اخت

کرده و فهم    یقضا و قدر معرف  یرا ساحت انسان اریجبر و اخت «یقرآن وکلام اسلام دگاه یاز د اریدر »جبر و اخت یاکرم   

 دیو اصل عدل و حکمت و توح   یاله  یدآن استه که از جمله آن علم ازل  یاساس   ییهافرض  شیآن را وابسته به درک پ 

  .مانند آن است یو امور ی و حسن و قبح ذات  یافعال

»اخت  یریام    انسان  اریدر  کرامت  چرا  «یو  خل  عیرف  گاه یجا  ییبه  مقام  و  شه  ی الله  فـةیانسان  نظر  از    ی مطهر  دیاو 

بر خواسته  شان،یا  رأی  بر  بنا  که.  است  پرداخته انسان  غلبة  قادر    یمعرف  ینفسان  هایاراده و عقل عامل  انسان  شده و 

  .به اندازة لازم بدان پردازد وکند  تیریخود را مد الیدو، ام نیا لةیوساست به

آن را  در جهان    یانسان اشاره و چگونگ   اریبه اخت  ار«یو اخت  ییجبرگرا  نیب  یپل   ییدر »سازگارگرا  زیو تمدن ن  یخزاع    

و اعتقاد به   اریتوان  با رد  جبر و اعتقاد به اخت-یکه م اند دهیرس جهینت ن ای به آن در مؤلفان.  اند کرده ان یب ی و معلول ی عل 

مانند وراثت را که در   ی عوامل ریخود تأث اریبا اخت تواندیانسان م یعن یدو نمود  نیا نیدر جمع ب  ی بودن امور، سع ی اتفاق

  .بکاهد ستیاو ن اریاخت

  جاکی  اریاز تناقضات مطرح شده در خصوص جبر و اخت  ی رو ضمن استفاده از مقالات مذکور، به برخ  شیجستار پ     

 .است تیجهت حائز اهم نیاز آن در مقالات مشابه مشاهده نشد و از ا یپرداخته که برخ

اصل    تب  ی هدف  اخت  نییپژوهش  و  جبر  ش  اریمسئلة  فرض  هیامام  ی عیدر کلام  از  و  است  آن  بر  مترتب  آثار    های هیو 

اخت  حیصح  دةیپژوهش آن است که عق ا  یرفتار  یکردهایدر رو  یر ینقش چشمگ  ار،یبه مقولة جبر و    ن یانسان دارد. 

پژوهش  از نوع  با روش توص  ینظر   هایپژوهش  کتابخانه  یلیتحل -یفیاست که  از منابع  استفاده  با  پذ  ایو    رفتهیانجام 

 .است

 

 ار یجبر و اخت  هایهینظر

 . در  میاندازیزبانزد آن ب هایدگاه یبه د  یو پاسخ به آن، بجاست تا نظر اریمسئلة جبر و اخت ونـرامیرح پ ـورود به ط یبرا

 :شرح است ن یمشهور وجود دارد که بد دگاه یچهار د نهیزم نیا
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 جبر  و کسب  ةینظر
  یو  یزندگ   یدر اعمال و سرنوشت خود ندارد و در ط  یارینظرند که انسان مجبور است و اخت  نیبر ا  یاشعر  متکلمان

بنابر قول آنان، »مردمان فقط مکتسب   (Majlesi, 1982, v. 5: 82). دهدیحرکت م  خواهدیکه م  یاو را به جهت  ییروین

افعا احداث  و  ابداع  در  آنان  قدرت  و  هستند  خود  )  یاثر  لشان افعال  گروه203ندارد«  جبر  ی (.  متکلمان  نام   یاز   به 

جهم  ن  ی عنی  اندمحض  یجبر  ،یمتکلمان  را  م  ة دربار  زیکسب  جمادات  مانند  را  او  و  ندارند  قبول   د داننیانسان 

(Nabian, 2008: 204)   .خداوند است    یعلم ازل  کنند ی خود عنوان م  یجبر  دة یعق  یکه اشاعره برا  ی مطلب  نترییاساس

ازل  یبر نظر آنان لازمة علم بار   نا که ب اعتبار آن علم،    داندیآن است که آنچه خدا در بارة فعل بنده م  ،یبا وصف  به 

دربار آنچه  و  الصدور  م  ةواجب  بنده  فعل  غ   داند، یعدم  و  الصدور  ا  ریممتنع  دل  ن،یاز  تغ   ل یبه  اله  رییلزوم  علم    ی در 

مستلزم باطل شدن نظام   رایروشن است ز  یمتعدد امر  ل یجبر که به دلا  ةی(. بطلان نظریخواهد بود )اکرم  رممکنیغ 

و ارسال رسل و انزال کتب است و با مسئول بودن انسان در تضاد است و    یآسمان  انی و ثواب و عقاب اد   ی امر و نه  های

خود اوست و   دهو ارا  اریو کفر انسان با اخت  مانیخواست خداوند بر ا  یعنیدارد    دیانسان تآک  اریبر اخت   زین  یاله  تیمش

 . (Beheshti, Farsinejad, 2018: 21) استکرده  رییآن تغ ریاست که تعب ییهمان جبرگرا زیکسب ن هینظر

 

 ض یتفو   ةینظر

و به    شودیواقع م  او  تنها با قدرت  یکه انسان خالق افعال خود است و افعال و  انددهیعق   نیمذهب بر ا  یمعتزل  متکلمان

تفو  نیا را  آنان  ا (Majlesi, 1982, v. 5: 83).ندگوییم  یضیجهت  بر نظر  ا  شانیبنا  از   اریاخت  نیانسان مختار است و 

 ی چه اندازه است محل بحث و بررس  اریاخت   نی. حال استنی  مختار  مستقلاً  خود  و  شده   ضیتفو  یجانب خداوند به و

قدرت بر انجام فعل و ترک فعل از جانب خداوند به انسان داده شده و    ضیتفو  ةینظر  رد.  (Ibrahimi Dinani, 50)  است

  کند یرا انکار م   یمختلف  ی اعتزال، معارف شرع   ةینظر  گری ندارد. به عبارت د  یدخالت  چی ترک آن ه  ا یخداوند در انجام و  

 . (Ibrahimi Dinani, 50)است  که از جمله آن، انکار قضا و قدر  

 

 ن ی الامر نی امر ب ةینظر
.  نیالامر  ن یامر ب  ةیوجود دارد به نام نظر  ایانهیم  دگاهیاست، د   ر یمغا  ی آراء مطرح شدة فوق که هر کدام با اصل  انیم  در

مطلب را   نیمخلوق انسان است و با واسطه، مخلوق خداوند و ا  واسطه،یکه فعل انسان ب  انددهیعق  نیبرا  یمتکلمان امام

امام تفو  ثیاز حد   یریو تفس  نییتبدر    یطوس  نیرالدیخواجه نص  ی متکلم  ب  ضی»لا جبر و لا  ارائه   ن«یامر  نیبل امر 

آمده و    ضیجبر و تفو  ةیدر رد  دو نظر  عیمذهب تش  ان یشوایپ   یاز سو   هینظر  نیا (Qomi, 1993, v. 8: 572). کرده است

 :Beheshti, Farsinejad, 2018) شده است  انیقدر ب  یستیچ  ةدربار  ی)ع( در پاسخ به پرسش  ینخست از جانب امام عل 

  ا ی: »آپرسدی م  شانیاز ا  گریاز امام جعفر صادق )ع(، نقل شده است که در آن پرسش  ی ثینظر حد  نیا  دییدر تأ  .(21

 مجبور  را بنده  که است آن از تراست: »خداوند عادل نیکرده است؟« پاسخ امام چن تی خداوند بندگان را مجبور به معص

یکرده است؟ و در پاسخ م   ضیامور را به او تفو  یعنی: »پرسدی. آن شخص در ادامه مد«نمای   مجازات  بعد   و   کند  گناه  به

وجود دارد؟ پاسخ امام    ی دو مرتبت  نیا  ن ی: »پس بپرسدی وآن شخص م  نمود«ینم  یبود، امر و نه   ضی: »اگر تفوشنود

از م  عیکه وس  ی گاهیجا  یاست: »آر  نیچن  نیمانند هم  (Koleini, 2008, v. 1: 387) .2ت«اس  نیآسمان و زم  انیتر 

  ایکه آ  دیآمده است. فضل پرس  یاز امام رضا )ع( در پاسخ به فضل بن سهل در بحار الانوار مجلس  رییتغ  یبا کم  ثیحد
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ی م  جهی.« سهل نتد نمای  عذاب  و  کند  مجبور  را  خلق  که  است  آن  از  تر: »خداوند عادلدهدیمردم مجبورند امام پاسخ م

 3«داز آن است که بندگان را رها کند و به خود واگذار  ترمینظر امام متفاوت است: »خداوند حک  اما: »پس آزادند.«  ردگی

(Majlesi, 1982, v. 5: 59) . 

  ، ی مسلکان و متکلمان امام  یمذهبان و معتزل  یتوسط اشعر  اریجبر و اخت  ةمطرح شده دربار  هایهیبه نظر  یبا نگاه    

او، برا  یاثر  چیو ه  دانندیمجبور م  یکه انسان را موجود  یمتکلمان اشعر افعال  چه متکلمان   ستند؛یقائل ن  یو  یدر 

در بارة    زیکه کسب را ن  یجهم  یو چه متکلمان اشعر  دانند یم که انسان را تنها کسب کنندة افعال خود  یکسب  یاشعر

که انسان را تنها خالق افعال خود   یضیتفو  یو متکلمان معتزل آورند یرا مانند نباتات به شمار م ی انسان قبول ندارند و و

 ای هیکه معتقد به نظر  ی کرده است و متکلمان امام  ضیانجام امور را به انسان تفو  اریو معتقدند که خداوند اخت  دانند یم

 ن یامر ب  انهیالسلام، نظر م  همیائمة اطهار عل  ینوران  ان یو ب  اریاخت  یبه حکم عقل و درک حس   ارند،یجبر و اخت  نیما ب

 .است گریبرتر از آراء د نیالامر

ب    از  اخت  انیپس  و  بارة جبر  در  آن  اریآراء مشهور  افضل  دربار  شتریب  نییتب  برای  ها،و  تناقضات موجود  به    ةموضوع 

 .مپردازییم اریاخت

 

 و نقد آنها اراختی دربارة  ها. اشکالالف

 و جبر  اریاخت .1

است. از جمله آن   اریاز اخت  یناش  یجبر مجازات  قتحقی   در  ،قرار گرفته  انیکه مستمسک جبرگرا  یقرآن  اتیاز آ  یتعداد

ذِکرِنا"  هیآ عَن  قلبَهُ  اغفَلناَ  مَن  به معن28  /کهف)  "لاتُطِع  اغفال قلب  مسلط نمودن غفلت   ی( است که در آن موضوع 

جبرگ نظر  از  و  آمده  پروردگار  جانب  از  تفس  انیرابرقلب  جبر  غافل    انانصاری.  است  شده   ر ی به  را  آن  اغفال  ترجمة  در 

اطاعت نکن.    میخود غافل کرد  اد ی از    انش،یکه دلش را به سبب کفر و طغ  ینمودن معنا کرده آنجا که گفته است از کس

با حق درافتاده و عناد   رایبوده است ز شانیاغفال، مجازات ا نیکه ا  داردیم  انیاشکال ب نیدر پاسخ به ا ی علامه طباطبائ

از    ی ناش  یجبر مجازات  هیآ  نیخود را از دلهاشان برد. بنا بر نظر علامه ا  اد یآنان را مجازات نمود و    زیو خداوند ن  دندیورز

را    مایکه قصد سقوط از هواپ   زندیرا مثال م  یشخص  شانیمطلب، ا  حیندارد و در توض  یمنافات   اریاست و با اخت  اریاخت

با    ی جبر منافات  نیمجبور به افتادن است و ا  گری در وسط راه، د  ی ول  دهد یآن را انجام م  اریسقوط با اخت  یدادارد در ابت

ز  یو  اریاخت اخت  رایندارد  با    ر یدر تفس  یطوس  خ یش (Tabatabai, 1996, v. 13: 419). استبوده    اریآغاز عمل سقوط 

نسبت دادن به کفر و    ی به معن  ی غافل بودن و دوم  ی معنا  به  ی کرده که اول  انیاغفال ب  یسه معنا برا  ز،یخود ن  انیتب

با    ی معن  نیو ا (Tusi, v. 7: 36) دهدیگنهگار خود را در معرض غفلت قرار م   ی عنیغافل نمودن است    ی به معن  یسوم

انسان  اریبا اخت یاست و منافات  یمذکور جبر مجازات  هیآ یمعن  نیهمسوست و بنابرا یاغفال در نظر علامه طباطبائ  یمعن

 .ندارد

 

 کفار یو شقاوت ذات اریاخت. 2

قالوا سبحانک ما  "  دارد کفار  یمانند آن است که ظاهر آن دلالت بر شقاوت ذات  یاتیفرقان و آ  18  ةیدر آ  ـگرید  اشــکال

اول  ینبغیکان   من  دونک  من  نتخذ  ان  حت  اء یلنا  آباءهم  و  متعتهم  بورا  یولکن  قوما  وکانوا  الذکر  (  18/فرقان)   "نسوا 

  کنند، یمحشور م  دندپرستییخدا م   یکه به جا  یکه کفار را با معبودان  روزی:  است  نی قبل آن چن  ةیو آ  هیآ  نیترجمة ا

: پروردگارا  دهندیخود گمراه شدند. آنان پاسخ م  ایو    دیکه شما بندگان مرا گمراه کرد  د فرماییم خداوند به آن معبودان
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که    نیتا ا  یتو آنان و پدرانشان را برخوردار کرد  یول   م،یریخود بگ  یبرا  یروانینبود که در برابر تو پ   ستهیو شا  یتو منزه

و    انیکه خدا  امتی است که در صحنة ق  ن یا  هیشدند. شبهة وارده بر آ  افتهیهلاک    یتو را فراموش کردند و گروه   ادی

ا م  زین  شانیپرستندگان  م  شوند،یمحشور  معبودان سوال  نمود  ا یآ  شودیاز  مرا گمراه  بندگان  خود    شانیا  ا ی   دیشما 

عبادت و پرستش وجود    یکه تو برا  ییما سزاوار نبود که در جا  یدارند که برایدر پاسخ، عرضه م  زیگمراه شدند آنها ن

  نیو بنابرا  دندیتو ما را پرست  یو آنان به جا  یرا نعمت داد  شانیتو ا  ی ول  میریپرستش خود بگ  یبرا  یروانیما پ   ،یدار

 .اندازندیپرستش معبودان را به گردن خداوند م  ریتقص

شقاوت آنان، ذات   لیو دل  کندیماقبل را روشن م  ی مفسران جملة »وکانوا ...« معترضه بوده و معن  یبنا بر نظر برخ   

خداوند گمراه کننده است و نسبت آن    قتیاو بوده، پس در حق  یو در علم ازل  یاله  یحتم   یاست که بنا بر قضا  شانیا

باب رعا از  ا  رد  یادب است. علامه طباطبائ  تیبه کفار  به  استدلال م  نیپاسخ  اکندیاشکال  از نظر علامه   ر،ی تفس  نی. 

لکن   ریتفس  نیو با ا  گذاردینم  یحرف استدراک »لکن« باق  یبرا  یجهت  گرید  رایز  کندیفاسد م   یرا به کل  هیآ  یمعنا

نسبت بوار و شقاوت به    اًیو ثان  شدندیگمراه م  شدیهم به آنان داده نم   ای اگر متاع دن  رایز  رود، یشمار مزائد به  ایجمله

ا  یاست که تمام  ی قتیبا حق  ی دادن، مناف  ایذات اش القولند و آن  است که    نیعقلاء به حکم فطرت خود بر آن متفق 

نسبت هم با جبر در تضاد است و هم با    نیاست و ا  یحکم فطر  نیا  دیمؤ  زیو تعلم مؤثر است و حس و تجربه ن  میتعل

مذهب خداوند را علت    یآن است که جبر   یآن با جبر، برا  یناسازگار  یاست. ول  علومکه م  اری. تضاد آن با اختاریاخت

ا  داندیتامه م  ,Tabatabai) در تضاد است  ،یشده که با نظر جبر  یعلت تامه شقاوت معرف   نیذات مشرک  نجا، یو در 

1996, v. 15: 263) . 

م  حیدر توض    نف  توانیپاسخ علامه  برا  ی گفت که حرف عطف »لکن« حکم  به معطوف دوم    یشده  را،  اول   معطوف 

بورا« معترضه فرض شود و توض  نیبنابرا (Al-Shartuni, 1989, v. 4: 368) دهدیم ما قبل    حیاگر جملة »وکانوا قوما 

طور که گفته شد لکن حکم را از اسم اول برداشته و    مان ه رایز ماند ی نم ی آمدن »لکن« باق یبرا ی وجه گری خود باشد د

از طرف ددهدیبه معطوف دوم م اش  گری.  به ذات    ی و عقل  یتجرب  ،ی مختلف فطر  لیبه دلا  زین  اینسبت شقاوت دادن 

  .انسان در تضاد است اریو با جبر و اخت ستین حیصح

  ی به حکم قضا  یعنیپروردگار و اعمال انسان است    یقضا  نیب  یمسئلة ناسازگار  ه،یآ  نیدر ا  گریاشکال مطرح شده د   

  یبه خاطر قضا  رود،یو شقاوت خود م  ستیناشا   یندارد و لذا اگر دنبال کارها   یاریانسان در بارة اعمال خود اخت  ،یاله

پروردگار باعث    یبودن قضا   یگفت که حتم  د ی اشکال با  ن یبه ا  پاسخ است که اورا مسلوب الاراده کرده است. در    یاله

است که   نیا  زان،یالم  ریاشکال و مانند آن از تفس  نی پاسخ به ا  نیبودن خارج شود و بنابرا  یاریکه عمل از اخت  شودینم

از   اریکه با اخت  ستا  نیپروردگار بدان تعلق گرفته، قضاء بدان فعل با حدودش تعلق گرفته و حدود آن ا  یکه قضا  یفعل

 کندمی   یحتم  ز،ی بودنش را ن   یاریاخت  کند،یم   یفاعل سربزند. پس همان طور که قضا، پروردگار، صدور آن را حتم 

(Tabatabai, 1996, v. 15: 264) . 

ادب است.    تیبودن خداست و نسبت آن به کفار از باب رعا  یقیمسئلة مضل  حق  ه،یآ  نیمطرح شده در ا  گریاشکال د  

متصف به ادب است که از ظرافت برخوردار    یعمل  رایمتناقض است ز  یسخن  نیآمده که ا  زیاشکال ن  نیکه در پاسخ به ا

چه   نای  که  استدر ادامه آورده    یاست. علامه طباطبائ  طلبا  یگریاز خداست، نسبت آن به د  یباشد و اگر عمل گمراه

فاعل    ریرا به غ   یاست که کار  یچه ظرافت  نیو ا  میکن  اءیرا باطل کرده و باطل را اح  حیاست که حق صر  یلیادب جم

  کردند تو را فراموش    اد یشکر نعمت،    ی مربوطه آمده که »آنها به جا  ةیآ  لینمونه ذ  ریجا(! در تفس )همانمیآن نسبت ده

 (Makarem, 1993, v. 15: 42). شدند و هلاک 
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از جانب آنان بوده و علت آن هم    ی مطلب است که فراموش  نیا  ی ایگو  ییجملة »نسوا الذکر« به تنها  رسد یبه نظر م    

  .است بوده  هاعدم شکر نعمت

 

 خلقت  تیو عموم اریاخت. 3
د  تناقض شده  آ  16  ةیآ  گر، یطرح  و  عموم  ی اتیرعد  که  است  آن  برم   تیمانند  خداوند  به  را  قل  "گرداند  -یخلقت   ...

... ام جعلوا لله شرکاء خلقوا   ریو البص  یالاعم  یستوی لانفسهم نفعا و لاضرا قل هل    ملکونیلا    اءیأفاتخذتم من دونه اول

عل الخلقُ  خالقُ کل شئ   همیکخلقه فتشابه  اللهُ  ا16/رعد)  " قل  اشکال طرح شده  آ  نی(.  مذکور خلقت   ةیاست که در 

  میاز قرآن کر  یاتیکه در آ  یکه ظلم و فجور هم از جملة آن است در حال  شودیبه خداوند نسبت داده م  ایاش  یتمام

مسئلة )خلقت   دو  نی(. حال چگونه ا182  /آل عمران)    "دِیوما ربُّک بظل امٍ للعب"  کندیظلم را از ساحت پروردگار دور م 

جبر است که    یاست که نسبت انجام افعال به پروردگار به معن  ن یاشکال دوم ا  شود؟ی کل و عدم ظلم( با هم جمع م

  .و مانند آن است ی آسمان انی ثواب و عقاب و اد ،ی امر و نه هایمستلزم بطلان نظام

ب    بر    لیمذکور دل  ةیآ   یکرده است که آر  انیعلامه در پاسخ به دو اشکال مطرح شده، نظر تلازم حسن و خلقت را 

و حسن خلقت دارد    یهست  که اشاره به خوب  زین  گری د  ةیآ  میدر قرآن کر  یهست ول  زیخالق بودن خداوند بر همه چ

آ7  /سجده)"احسن کل  شئ خلقه  یالذ" از مجموع دو  نتی( علامه  باهمند.    ردگییم  جهیه  و خلقت متلازم  که حسن 

سر زند به جهت    یاز و   یو قبح  ی حسن است و اگر بد  شیخارج  تیواقع  ی از جهت مخلوق بودن، تمام  یزیهر چ  یعنی

که منسوب به خداوند است ندارد   یقیحق تیبا واقع  یاست که خارج از ذات اوست و ارتباط یگرید  هایاضافات و نسبت

است  ینسبت  ای سبب وضع، اضافه و به ست،یاو ن ریآن عمل و غ  نیاست که ب ایگناه و گناهکار رابطه  نیب مینبییو اگر م 

از سنخ خود آن   یمگر آنکه عمل   ستین  یو ظلم  تی معص  چیمشابه آن برقرار است. در واقع ه  ی آن عمل و عمل  نیکه ب

  ا یدر جامعه داشته و    یاست که اول  یبه جهت فساد  ه، را ن  یو دوم  مشمارییرا گناه م  ی و اگر اول  ستیهست که گناه ن

  فعل   دو  سپسفساد و مخالفت با شرع و عقل را ندارد. علامه    نیا  یحکم عقل دارد و دوم  ایو    نیکه با حکم د  یمخالفت

ا  دهدمی  ادامه  و  آورده  مثال  را  ازدواج  و  زنا به هم است و به سبب مخالفت و موافقت شرع   هیفعل شب  نیکه هر دو 

و    جادیبه ا  یو ربط  ند یگونه امور اعتبار  نیممدوح است لذا ا  ی مذموم و دوم  یاول   ،ی سنت و مصلحت اجتماع   ا یمقدس و  

-Tabatabai, 1996, v. 7: 409) باشدینم  جاد یاست و قابل خلق و ا  یحسن و قبح از امور اعتبار  نیخلقت ندارند. بنابرا

411) . 

دآن استه    یز یتوسط مجبره، مراد به خالق کل شئ را آن چ  ایو خلقت کل اش   اریدر پاسخ به اشکال اخت  یطوس  خیش   

است که    یز یآن چ  هی در ادامه آورده اگر مراد از آ  ی. و ستیعبادت ن  ستةیکه شا  یزی عبادت است نه آن چ  ستةیکه شا

  ست یمتوجه کفار ن  یخیوجود دارد، باطل است و توب یبه طور ضمن هیها که در آعبادت بت  خیمد نظر مجبره هست، توب

 گرانیخلقت خدا اختراع و ابداع است و افعال د   رای ز  کند ی خلقت مثل خود را م  ینف  هیآ  ن یکه خداوند در ا  یدر حال

 . (Tusi, v. 6: 237) است یاریدو فاصله بس نیا نیدفع ضرر است و ب  ایجلب نفع و   یاست و برا یتجرب

و    یعبادت باشد نه هر خلقت  ستةیاست که شا   یخلقت  هیمراد آ  رایقابل تأمل است ز  ی طوس  خیمؤلف پاسخ شبه نظر     

  ست یاست بر رد  اعمال ناشا  یدیتوجه است و تأک  ان یشا  زینمودن حسن و خلقت ن  نیبر قر  یعلامه مبن  حیالبته توض

 .باستیخداوند خالق امر ز یعنیمانند کفر و شرک  
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 ت یو نظام علّ اریاخت .4
.  دآیینم   دی پد  یاست و تا علت وجود شئ حاصل نشود، معلول  یموجود در جهان بر اساس نظام علت و معلول  تیواقع

تفاوت که اشاعره علت    نای  با  اند،انسان دآن استه  اریرا در تضاد با اخت  یقانون علت و معلول  نیا  ونیاشاعره و ماد   حال

 .دانندمیرا خداوند  یهست  گانهی

دارد و دو    یفطر  ی مبنا  یکی  که  استداشته    انیسه مطلب ب  ی اشکال، به طور کل  نی در پاسخ به ا  ی علامه طباطبائ   

به حوادث   یپ  یدارد آن است که انسان همواره از مشاهدة حوادث  یفطر  ینخست که مبنا  لی. دلیعقل   ةیپا  گریپاسخ د

زندگ  بردیم   گرید اساساً  پا   یو  ی و  ترب  م یتعل  ةیبر  مبنا  تیو  بر  را  حوادث  اگر  و  م   یاست  نظام    دآنیتصادف  است، 

زمبنه است که    نیدر ا  یقرآن  اتیوجود آ  ز،ین  ینظام علت و معلول  دیمؤ  یو حجت عقل  شدیمختل م   یبه کل  اشیزندگ

  تضادبر عدم    گرید   ی عقل  ل یکرده است. دل  یرا از او نف  یخوب را به خداوند نسبت داده و هر عبث و لغو  یهمواره کارها

است که اگر رخ دهد، آن    ی مجموع حوادث و علل  ازمند ین  اء یآن است که محقق شدن افعال و اش  ی با نظام عل   اریاخت

مطرح شده،    اریبا اخت  تیدر بارة تضاد اصل عل  گران،یو آنچه موجب اشکال اشاعره و د   د آییشئ به وجود م  ا یفعل و  

 شتریهمان گونه که پ  رازی اندنسبت امکان و وجوب خلط کرده نیب ونیو جبر ونیعلت تامه است و نه علت ناقصه، و ماد

.  شودیکند، آن معلول هست م  دای علل تحقق پ   یدارد که اگر تمام  ازی ن  یهست شدن به علل متعدد  یآمد، معلول برا

که از جمله    دارد  ازیو مانند آن ن  یفاعل  ،یمکان  ، یمانند علل زمان  یاریبه وجود آمدن به علل بس  یبرا  زیافعال انسان ن

 . (Tabatabai, 1996, v. 9: 259-260) آن شخص و اراده اوست

انسان است علت   ار یاخت  یگرفت که آنچه ناف  جهینت  توانیم  ،ی انسان با نظام عل   اریاز مباحث آمده در بارة تضاد اخت   

است و البته ارادة انسان   ت یاز آنها قانون عل  ی کیدارند که  از ین ی به علل فراوان افتن ی وجود  یتامه است و افعال انسان برا

 .ستبه وجود آمدن افعال ا   ییعلت نها 

  

 یو قضا و قدر اله اریاخت .5

پذ  ی به معن  قضا  انجام  به مفهوم تقد  رفتنیصدور حکم و  قدر  و  از جمله مفاه  ریامور  اندازه،  از سو  ی میو    یاست که 

انسان در تضاد است. چگونه   اریقضا و قدر با اخت  یعنی  استشده    یتلق   یو اراده آدم  اریمسلکان در تضاد با اخت  یجبر

 حاکم بر امور است؟  زین یکه در همان زمان قضا و قدر اله ی حال دررا داشته باشد  یانجام امور اریانسان اخت شودیم

اخت  یعلامه طباطبائ     اشکال در تضاد بودن  را مغالطه  اریوجود  امکان و    داند ی م  ایو قضا و قدر  از ممزوج شدن  که 

وجود   یآمد، اعمال وقت  ش یپ   ی هاهمان گونه که در سطر  ی عنی  استآمده    دی علت تامه و ناقصه پد  ن یخلط ب  ایوجوب  

بنا  ی که تمام  کنند یم   دایپ  اجزا  ک یکه هر    ینسبت  نیبراعلل وجودشان محقق شود و  با هست   یاز  علت وجود شئ 

و اعتقاد به وجوب وجود شئ به    شود یشدن آن دارد، نسبت امکان است و شئ و عمل به ضرورت علت تامه موجود م

قضا م   ، یاله  ی خاطر  صح  شودیموجب  که  شود  بدل  وجوب  به  امکان  از  هم  انسان  به  آن  نسبت   ستین  حیکه 

(Tabatabai, 1996, v.11: 25-26). 

الم    روا  زانیعلامه در جلد نخست  عل   یتیدر  امام  پ   ی از  آورده    نییتب  رامونی)ع(  قدر   جواب   در   امام   که  است قضا و 

بوده،    یکه رفتند در قضا و قدر اله  ی راه  ا یکه آ  دیشرکت داشت و از آن حضرت پرس  شانیبا ا  نیکه در صف  یرمردپی

که    یاست، زحمات  نیادامه داد که اگر چن  رمردیو پ   یو قدر اله  امگر به قض   امدند یفرود ن  ی و پست  یفرمود که بر بلند

و    ی ثواب و عقاب و امر و نه  گری گونه باشد د  نای  اگر  که  فرمود  حضرت  و  گذارند   خداوند  حساب  به  را  اندمتحمل شده

نظر   نیآن حضرت در ادامه ا (Tabatabai, 1996, v.1: 150). است  معنای محسن و ملامت مسئ ب  یو ثنا  دیوعده و وع 
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  ن یبوده، رد  کرده و آن را مستلزم باطل بودن خلقت آسمانها و زم  هاقدری  و  خدا  دشمنان  و   پرستانرا، که اعتقاد بت

دوم به    فةیبه سخن خل  توانیمفهوم قدر م   نییدر مورد تب  ای (Ibn Babeveyh, 1958, v. 1: 38/139) دآن استه است

است »أف ر من قضاء    یدر قدر اله  شیطاعون در شام است و به مفهوم گشا  یماریاشاره کرد که در بارة فرار از ب  دهیابوعب

 .  (Ragheb, 1991: 676) «قدره یالله ال

از علل انجام فعل است نه    یک ی  یاله  یکارها، تحت امر قضا و قدر است و قضا  دنیگفت به انجام رس  توانیم  نیبنابرا   

انجام فعل،    یعلل متفاوت برا  انیانسان انجام شود و البته از م  اریآن است که فعل با اخت  یاله  ی علت تامه آن و قضا

  ابدیاست، تحقق    یاله  یعلل وجود فعل که از جمله آن قضا  یتمام  اگر  یعنیآن است    یحلقه وجود  نیارادة انسان آخر

 .شودیانسان ارادة انجام آن را نداشته باشد، آن فعل محقق نم یول

 

  یاله تیو مش  اریاخت . 6

در قرآن    گران،یو د  نیاست که از جانب مشرکان و کافر  یگریو مانند آن، اشکال د  ت یهدا  یبرا   یاله  تیمش  موضوع

ما را از   خواستیسورة نحل است که اگر خدا م  35  ةیکه در آن از زبان مشرکان آمده آ  ایهآی  جمله  از.  استطرح شده  

اشرکوا لو شاء اللهُ ما عبدنا من دونه من    نَیقال الذ"  داشتی باز م  میخود و حرام نمودن آنچه حرام نمود  ریپرستش غ 

الذ  فعلَ  من دونه من شئ کذلک  حَرَ مناَه  و لا  آباؤنا  و لا  عَل   نَیشئ نحن  فَهَل  قبلِهمِ  المب  یمن  البلاغُ  ال ا     "نُیالرسلِ 

و به استدلال مشرکان بر    دی آشکار ابلاغ فرما  ی را با بلاغ   ش یامر شده که رسالت خو  امبریبه پ   هیآ  ن ی(. در ا35  /نحل)

 .است قاطع اسلام )ص( امبریادلة آنان باطل و حجت پ  راینکند ز ییمرام خود اعتنا

به ترک بت    یاله  تیمش  ندیبود که بگو  نیو منظور مشرکان آورده که قصد آنان ا  هیآ  نیا  نییدر تب  یعلامه طباطبائ   

ما را خواست تا لازمة جبر شود و   یخداوند بت پرست نکهیما قرار نگرفت و خداوند ترک آن را از ما نخواست؛ نه ا یپرست

و    اریاخت  یاست که در راستا  یتیمش  ی عنی  ینیاست و نه تکو  ی عیرتش  یتیمش  یاله  تیاشاره کرده که مش  حیدر توض

  .ستیاو ن اریاست و خارج از اخت یارادة انسان

همواره دو    خیتار  طی   در  مختلف  طوائف  و  اقوام  که  استو ضلالت بندگان آورده    تیعلامه در ادامه در خصوص هدا    

راه   ش،یخو  اریکه بنا بر اخت  گریو دستة د  رفتندیرا پذ  یاله  تهدای  خود،  ارادة  بر  بنا  که  نخست  دستة:  ندادسته بوده

بندگان به خداوند    ت هدای  موضوع  آن  در  که  کرده  ان یسورة قصص را ب  50  ةیضلالت را انتخاب کردند. علامه در ادامه آ

پ  تو هر که را دوست    امبریپ   ای  که  استمذکور آمده    ةی. در آشودیمنسوب نم  زیاسلام ن  امبرینسبت داده شده و به 

من   یهدیاللهَ    لکنَّمن احببتَ و    یإن ک لا تهد"  کندی م  تیو خداوند هر که را بخواهد هدا  یکن  تیهدا  توانیینم  یبدار

نداشته   یکه بنده در آن نقش  ستیپروردگار مستلزم جبر ن  تهدای  موضوع  که  استآورده    هیآ  حیدر توض  شانی. ا"شاءی

که    یبدان اشاره دارد. کسان   زیسورة عنکبوت ن  69  ةی بنده است  که آ  اریبه اراده و اخت  ی اله  تیباشد، بلکه مقدمات هدا

م  جهاد  ما  راه  هدا  یهاراه  هب  کنند یدر  ف  نیوالذ"  م یکن-یم   تشانیخود  لَمَعَ    نهمیلنهد  نا یجاهدوا  الله  إن   و  سبلنا 

 .  (Tabatabai, 1996, v. 12: 51-54) "نَیالمحسن

دارد از   سعی   که  است  منطق شخص بازنده  نیسورة نحل آورده است که ا  35  ةیآ  ریعلامه فضل الله در خصوص تفس   

ارجاع دهد و حجت آنان بر شرک خود، احاطه خداوند به افعال و    یاله  تیشرک خود فرار کند و آن را به مش  تیمسئول

عمل کافران و    نی آمده که ا  رینه آنان. در ادامة تفس  تآن شود که شرک خواست خداس  جهیاعتقادات انسان است تا نت

  نیبنابرا  ستین  یجز ابلاغ رسالت اله  یگری د  فةیوظ  یبوده و بر رسولان اله  شانیاز ا  شی اسلام و پ   امبریمشرکان زمان پ 
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خواست خدا    یعنیآن است    د یتأک  یاو تضاد ندارد بلکه به معن  اریو با اخت  ستیالغاء ارادة انسان ن  یبه معن  یاله  تیمش

 . (Fazlullah, 1998, v. 13: 219-220)اوست  خود  اریو کفر انسان با اخت مانیبر ا

الرسلِ ال ا    ی فَهَل عَل" نحل    35  ةیآ  یانیگفت که فراز پا  توانیم  یاله  تیو مش  اریاز حاصل مطالب آمده در بخش اخت   

المب ارسال رسل و   یعنی  تیاسباب هدا  نیباطل مشرکان است و بنابرا  دةیسوره و رد عق  یبر ابتدا  یدیتأک  "نُی البلاغُ 

. پس از  ندیکفر را برگز  ا ی  مانیانسان تعلق گرفته که ا  اریبر اخت  یت الهیانزال کتب از جانب خداوند فراهم شده و مش

جبر  یبرخ  انیب توسط  شده  طرح  ب  ونی شبهات  نقش  به  آن،  به  پاسخ  اخت  لیبد  یو  و  ترب  اریاراده  م  تیدر  ی انسان 

 .مپردازی

 

  اراده   یتی. آثار تربب

 ست؟ یچ اریاخت یت یو نقش ترب  یاصل مسئلة
به بحث شا  شیپ  اخت  یاست مطلب  ستهیاز ورود  بارة  ا  اریدر  آورده شود. در  اراده  .  اندخصوص متکلمان دو دسته  نیو 

از    یو برخ  دانند یآن م   اریرا همان اخت  زیچ  کیرا همان اراده دآن استه و اراده کردن    اریاخت  دیمف  خیمانند ش  گروهی 

انسان    یعنی  دانندیاز اراده م  شیرا پ   اریاخت  گاهیدآن استه و جا  یار یتفعل اخ  طیاراده را از شرا  یمانند طباطبائ   شانیا

 Fars) که اراده کرده است توجه دارد یبه طرف دیمر کهیدارد، در حال اریمختار به هر دو طرف امر، انجام و ترک آن اخت 

news agency, 2015). سطرها    ن ی. در اشوندیواقع م  م ه  ی هستند که گاه به جا  ینفسان   ی و اراده حالات  اریاخت  نیبنابرا

  .مشترک دو عبارت مورد نظر است یمعنا

مورد توجه و   ربازیها دارد و از دانسان   تیدر ترب  یمهم و سرنوشت ساز  اریجبر نقش بس  ایبدون شک اعتقاد به اراده     

پدر و مادر، زمان و مکان    نییمانند تع  یاریها در امور بسآمد انسان  شترپی  که  طور  همان.  استبوده    شمندانیاهتمام اند

  گر ید  اریو در بارة امور بس (Azarbaijani and Shojaei, 2018: 45-46) ارندیتاخ  یب  ،یو بعضا روح  یتولد و اوصاف جسم

 نفسانی  احوالات  بر  بنا  و  اندو اراده  اریو راه مقابل آن، صاحب اخت  یاله  یایراه انب  یرو یو کفر و پ   مانیا  رشیمانند پذ 

  .شوندی خود، موافق و مخالف هر کدام م

بخش    نیاشاره شد، در ا  یآمد و در آن به موضوع ارادة انسان و قضا و قدر اله  نیشیپ   یکه در سطرها  یاتیافزون بر آ   

به آ به گونه  میپردازیم   ی اتی از مقاله،  تأک  میمستق  ریغ   ایکه  انسان  ارادة  آ  د یبه  از جمله آن  به   استیاتیدارد که  که 

  ، یو انزال کتب آسمان  یارسال رسولان اله  قتیآنان اشاره دارد و در حق  تیلو امتحان بندگان و مسئو  امبرانیرسالت پ 

سا معنا  ةیدر  انسان  انسان  ابد ییم   ارادة  خواست  اگر  براو  انب  رشی پذ  یها  پذ  یاله  یایدعوت  عدم  نباشد،    رشیو  آن 

را    یسورة انعام اشاره کرد که علت ارسال رسولان اله  48  ةیبه آ  توانیم   نهیزم  نیعبث است. در ا  ی کار  امبرانیارسال پ 

 Azarbaijani) "نَیو منذر  نَیالا مبشر  نَیسلوما نرسلُ المر"بندگان است  اریکرده که نشانگر اخت  یبشارت  و انذار معرف

and Shojaei, 2018:50-51).  
م    به مطالب فوق  توجه  پ   جهینت  توانیبا  ارسال  ترب  یذکر  انینقش شا  امبران،یگرفت که    رازی  دارد،  هاانسان  تیدر 

دعوت    رشپذی  با   ها کرده و انسان  انی ب  یبعثت خود را اتمام مکارم اخلاق  ل یاکرم )ص( دل  امبریو پ   استیشغل انب  یمعلم

ا  یوارد بر واد  ایانب از آ  شوندی م  مانیامن    ز ین  میقرآن کر  اتیو آ  کوشندیو پرورش نفس خود م  تیپس، در ترب  نو 

آمده، به دنبال آن، عمل صالح آمده است که نشان   مانیهر جا سخن از ا  میدر کتاب حک  رایاست ز  قتیحق  نیا  دیمؤ

  .رسانندیاست که توأمان انسان را به سر منزل مقصود م  ی و حسن فعل فاعلی حسن دهندة 
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اراده در انسان  گرید    ابتلا  الهی  سنت  ها،از موارد وجود  از قرآن   یمتعدد  اتیکه در آ  استیانسان در دن  یامتحان و 

و هود/   31از آن )مانند محمد/  ی( موضوع ابتلا آمده و در برخ155)مانند بقره/  ات یاز آ یبدان اشاره شده است. در برخ

اله7 امتحان  فلسفة  گو  ی(  به  که  است  خصوص   یدیتأک  م،یرمستقیغ   اینهآمده  در  است.  انسان  ارادة  و  خواست  بر 

اله امتحان  ابتلا و  آ  توانیم  ی موضوع  آزما  186  ةیبه  و  ابتلا  اشاره داشت که در آن  عمران  با    ش یآل  در مال و جان 

 ی لفظ ی داتیتأک

 .  (Kaviyani, 2019: 37-38) "ماموالِکمُ و انفسِکُ فی لَتُبلَوُنَّ"  است ارادة انسان انگریآمده که ب 

و شر،   ریدارد و از آنجا که انسان از خ  یبشر رابطة تنگاتنگ  تیاست که با ترب  یذکر است که سنت امتحان امر  انیشا   

ناخوش  یخوش ب  ،یو  متأثر  ی و به طور کل  یماریسلامت و  الم  ترب  ن یا  شود،یملذت و  بس  تیامور در  اس  اریاو   تمؤثر 

 Mehr and Sepehari Fard, 1980: 241)  (Riahi   .در    نیشیپ   های اعمال نادرست امت  یادآوری انسان با    قتیدر حق

اگر در جهت آنان قرار دارد از ادامه راه  منصرف    ای کند    زیراه نادرست آنان پره  مودنیاز پ   ، یبرابر ابتلا و امتحان اله

و   قتشوی  موجبات  ابتلا،   و  امتحان  از  پس   هاسنت نجات امت  یادآوری با    ا یو    ندگزییراه صواب و درست را برم   شود،یم

 .گرداندیو شدائد، ثابت قدم م  یرا در تحمل سخت یانسان فراهم شده و و بیترغ 

  میدر قرآن کر  یاریبس  ات یوجود اراده  در انسان، مسئول بودن انسان در برابر اعمال خود است و آ  گر ید  هایاز نشانه  

ا م  نیبه  آن  جمله  از  که  است  پرداخته  آ  توانیموضوع  با    24  ةیبه  انسان  بودن  مسئول  که  کرد  اشاره  صافات  سورة 

نشان  ی داتیتاک که  د  گرید  ی آمده  اراده  و  خواست  مَسئُولونَ"هاستانسان  ربر  ان همُ  و  (Kaviyani, 2019: 51)"وقِفوهمُ 

که خود    یانسان است و فرد  تیبر رشد و ترب  رگذاریتأث  هایاز مؤلفه  یکی  تیمسئول  رشیکه موضوع پذ  داستیناگفته پ 

 شیو صلاح خو  ریخ امور خود پرداخته و در راه    یبه بررس  ندبییمسئول م  یو اجتماع   یاز نظر فرد  گرانیرا در برابر د

وکُلُّ انسان الزمناه طائرَهُ  "با او ملازم و همراه است    یاعمال و  رایز  پردازد، ینفس م  هیو تزک  تیو به ترب  داردیگام برم

هرچه توجه انسان به   نیو بنابرا  شودیو آخرت از او جدا نم   ا یدر دن  ، یو  یاعمال و کارها  جی( و نتا 13) اسراء/  "عُنُقه  یفِ

  .شودمی  ترخود مصمم بیو تهذ  تیباشد، در امر ترب شتریب شیخو تیمسئول

اخت   با  اریدر خصوص  ب  دیانسان،  انسان  ارادة  نزد  شتریگفت که هر قدر  به مقاصد خود  از   یکیو    شودیم  ترکیباشد 

نفس،    ةیو تزک  یدر خصوص تقو  البلاغه،نهج  16)ع( در خطبة    ینفس است. امام عل  ةیاراده در اسلام، تزک  تیروش تقو

به آسان  یرا به سان مرکب  یتقو را  راکب خود  راکب آن است که  افسارش به دست  استه که  نرم  یرهوار دآن  به    ی و 

را    ناهان اهلُها و اُعطُوا از متَها فاورَدَتهمُُ الجن ـة« و در مقابل گ  ها یذُلُلٌ حُمِلَ عل  ا ی مطا  ی. »ان  التقو رساندیمقصد بهشت م

شُمسٌُ    لٌیخ  ای»ان  الخطا  کندیکرده که سوار خود را وارد بر آتش م  یمعرف  ختهیچموش و افسار گس  یبه مانند مرکب

قوت اراده، در خصوص کندن    د ییدر تأ  گرید  یدر سخن  شان یالنار«. ا  ی اهلُها و خُلِعَت لُجُمُها فتقح مَت بِهمِ ف  هایحُمِلَ عل

که    ی مان یبلکه با قدرت اراده و ا  اوردهیدرن  ی از جا  یو قدرت جسمان   ی بدن  یرویرا با ن  بریخفرمود که در قلعة    بریدر خ

از جا   ینوران اُ  ةـیو لا قوة غذائ  ةـجسدانی  بقوة  قلعتُ  »ما .  استکنده    یبا نور پروردگار بوده،  و    ةـیملک  ةبقو  دتُی  و لکن 

 . (Majlesi, 1982, v. 40: 318) «ةئـینفسٍ بنورِ بارئِها مض

ترب  ایدر مقاله  یمطهر  یمرتض    عنوان »عوامل  استاد شه  تیبا  نگاه  را در کنار    تیتقو  «،یمطهر  یمرتض  دیاز  اراده 

  ار یشود، اخت  شتریکرده که هر چه ارادة انسان ب   انبی  و   است  شمردهانسان بر  تیاز طرق  مهم ترب  ی کی  گر، ید   یمؤلفه ها

فزون رفتارش  و  اعمال  و  بر خود  ا  گرددمی  تراو  ادامة سخن  در  انسان  شانیو  پرورش کودکان    تواندیم  یآمده  امر  در 

 . (Naqibi, 2006: 73) دابی یدست م شانیا  تیراه به ترب نیو از ا د یاراده آنان نما تیدر تقو یموفق شود که سع
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الله، همة امور را   یاشاره کرد که در آن سالک ال  یسعد   ن یمصلح الد  خیبه اشعار ش  توان،ی اراده م  تیتقو  قیاز مصاد  

یو با آغوش آن را م  خردیگشاده رنج و بلا را به جان م  یخاطر و رو بیو با ط داند یاو م  تیو ربوب یمربوط به ارادة اله

 :دگوی یاز جانب اوست آنجا که م رایز ردپذی

 د آیمی   کنانبلا  رقص   ریشمشـ  ـش یاز ذوق سماع    پ  شتنیخویآن است که ب عاشق

 د آییگر بدانم که از آن دست و کمان م        یبگــردانــم رو ـریلله کـه مـن از ت حـاش
 (S‘di, 2007: 530)  

نفس، پا   بیتهذ رایز  کند،یم تیآن را تقو ،ینفس و تقو ةیانسان دارد و تزک ی در سازندگ یمحور یاراده نقش نیبنابرا   

بر نفس و مشته پ   ینفسان  اتیگذاشتن  بنابر سخن  تو نفس توست که    نتریاسلام )ص( دشمن  امبر یاست که  دشمن 

 . (Farid Tonkaboni, 2007: 627)  َک«یجَنبَ نَیبَ  یعدوِّکَ نفسُکَ ال ت  یتو است. »أعد یدو پهلو انیم

مطامع   یکه برا  شودیاشاره م  یبه دو نمونه از رفتار حاکمان  اریجبر و اخت  تینشان دادن اهم  یبخش برا  نیا  انیدر پا  

  وقتی   که  استآمده    یاست. در تذکرة الخواص ابن جوز  یاول از ابن جوز  تیروا  ندییکردن جبرگرا  نهیخود درصدد نهاد

رو به امام سجاد )ع( نمود و    یجبر  هیاز نظر  یحاک  ی با کلام  یو  آوردند  دیزیبه کاخ    ری)ع( را با غل و زنج  نیامام حس

که پدر مرا   یقاطع که رد  نظر او بود فرمود لعنت خدا بر  کس  یرا که پدر تو را کشت و امام در جواب  ییگفت شکر خدا

 . (Ibn al-Jawzi, 2005, v. 1: 259)کشت

)س( کرد و گفت که سپاس خدا   نبیرو به ز  ادیبن طاووس است که در کوفه ابن ز  دی به نقل از ملهوف س  گرینمونة د  

را دروغ گردان  تانیرا که رسوا ا  دیکرد و قصه شما  پاسخ م  شانیو  به وجود    ی: »سپاس خداونددگوی یدر  را  را که ما 

 . (Al-Sayyed Ibn Tavus, 2004, v. 1: 201)گردانید  راستهیداشت و ما را پاک و پ  یگرام )ص(امبریپ 

ترب  یمهم  ارینقش بس  ار،یاخت  ا یبه جبر    ده یگفت: عق  توانیبنابر مطالب آمده در فوق، م    انسان    تیدر  انسان دارد. 

خود دارد    یرو  شی رد دعوت حق را پ   کیراه روشن قبول و راه تار  ،یاله  یایخود، در برابر دعوت انب  اریمعتقد به اخت

همت خود را در راه   یبا کمک عقل، تمام  اری. انسان معتقد به اختندبیی م  یانسان جبرگرا در مقابل خود، کوره راه  یول

خود، در مواجه با    اری. انسان معتقد به اختستین  نی چن  نیا  یانسان جبر  یول  بنددیحق به کار م   ریقرار گرفتن در مس

و در مقابل    دهدینم  تخود را از دس  یی بایشک  ها،یلذا در برابر سخت  کندی آن را مشاهده م  قتیحق  ا،یفراز و فرود دن

  .شودیدچار لغزش و غرور نم  زین ها یآسان

 

 جهینت

با   یپرسش که انسان موجود ن یانسان و پاسخ به ا یدر زندگ  اریمسئلة جبر و اخت تیمقاله با پرداختن به اهم   نیا هدف 

 یلیتحل  -یفیشبهات و با روش توص  یبرخ  نییدارد، از راه تب  یبر و  یتیمسئله چه آثار ترب  نیمجبور و ا  ایاست    اریاخت

  فت.ریانجام پذ 

امور  ها افتهی   انسان در  تع  ینشان داد که  بارة    اراختییب پدر و مادر، ولادت و وفات و مانند آن  نییمانند  است و در 

 .هلاکت و مانند آن مختار است ا ی یمانند انتخاب راه رستگار گریشئون د

 .است اریاست و منشأ آن اخت یجبر، جبر مجازات ن یدر پاسخ به اشکال »جبر و اغفال خداوند«، روشن شد که ا  

و جبر هر    اریکفار« معلوم شد که نسبت دادن شقاوت به ذات کفار با اخت  یو شقاوت ذات  اری»اخت  یناسازگار  نییدر تب  

که خداوند را علت تامه    ینسبت شقاوت به ذات کفار با نظر جبر  یکه روشن است ول  اریدو در تضاد است. تضاد با اخت

 .شودیم ی علت تامه معرف نینظر، ذات مشرک نیبر حسب ا رایدر تضاد است ز داند یم
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قضا به آن فعل، با    رد،گییم پروردگار به آن تعلق  یکه قضا   یو قضا و قدر« روشن شد فعل   اریخصوص اشکال »اخت در    

معلوم شد که قضا و قدر آن   نیاز فاعل سر بزند. همچن  اریو از جمله حدود، آن است که با اخت  رد گییحدودش تعلق م 

اخت با  بدان  اریزمان در تضاد  افعال  تامه  را علت  اله  نیبنابرا  میاست که آن  ا  یقضا و قدر  به  نسبت   جادی نسبت  افعال، 

  ب.امکان دارد نه وجو

 حیصح  اءیروشن شد که نسبت قبح به ذات اش  یاله  ات یو خلقت ظلم و جور«، با استفاده از آ  اریاشکال »اخت  ةدربار  

همان فعل مباح است که از   ح، یفعل قب  گریاست که خارج ذات است به عبارت د  یبلکه قباحت به جهت اضافات  ستین

 است.  رفتهیآن، انجام نپذ ی قانون یمجار

بلکه در تحقق اعمال، به    ستیانسان ن  اریاخت  ی نظام مناف  نیشد که ا  انی ب  «یو معلول  یو نظام عل   اریدر خصوص »اخت  

  .است تعل ی هااز آن یک یاست که  ازین ی علل فراوان

ارادة انسان   یدر راستا  یعنیاست    یعیتشر  یتیمش  یاله  تیمعلوم شد که مش  «یاله  تیو مش  اریاشکال »اخت  ةدربار  

  ییانسآن است و لذا علت نها  اریو کفر انسان با اخت  مانیخواست خدا بر ا  یعنی  ستی ن  یالغاء اراده و  ی است و به معن

 .تحقق اعمال انسان، خواست و ارادة خود اوست

پ   ها افتهی   ارسال  که  داد  ترب  یذکر  انی نقش شا  امبرانینشان    به   آمده   »آمنوا«  هرجا  قرآن  در  و  دارد  ها انسان  تی در 

 .است آمده الصالحات« عملوا »و آن دنبال

انسان از لذت و    رایدارد ز  تنگاتنگی   رابطة  ها انسان  ت یاست که با ترب  ینشان داد که سنت امتحان و ابتلا، امر  ها افتهی  

 .نقش دارد اریاو بس تیامور در ترب ن یو ا شودیالم متاثر م 

به امر   یانسان است و هر چه توجه و  تیبر رشد و ترب  رگذاریتاث  هایاز مؤلفه  یریپذت ینشان داد که مسئول  هاافتهی  

 .شودمی ترنفس مصمم ب یو تهذ تی باشد در ترب شتریخود ب تیمسئول

اخت  هاافتهی    اراده، نقش  ارینشان داد که اعتقاد به    تینفس، تقو  بیتهذ  دیانسان دارد و لذا کل  تیدر ترب  یمحور  یو 

 .اراده است

 

 هاادداشت ی

تلومَ  .  1 ان  استطعتَ  علما  عل  هی العبدَ  تلومَ  ان  لمَ تستطِع  ما  الله.    هیفهو منه و  فعلِ  مِن  تعال  قُولُیفهو  لِمَ    یاللهُ  للعبدِ 

و لا    تَ؟یعص العبدِ  فَسَقتَ؟ فهذا فعلُ  اب  قولُیلمَِ  لمَِ  قصرتَ؟  لمَِ  مَرِضتَ؟  لمَِ  الله    ضتَ؟یله  مِن فعلِ  اسودتَ؟ لان ه  لمَِ 

 . (Majlesi, 1982, v. 5: 59)یتعال

عَلىَ الْمعََاصیِ، ثمَُّ یُعذَِّبَهمُْ    : »اللَّهُ أَعْدَلُ مِنْ أَنْ یُجْبِرهَمُْالَ لَهُ رَجُلٌ: جُعِلْتُ فِدَاکَ، أَجْبَرَ اللَّهُ الْعِباَدَ عَلىَ الْمعََاصِی؟فَقَالَ. 2َ

إِلىَ الْعبِاَدِ اللَّهُ  لَهُ: جُعِلْتُ فدَِاکَ، فَفَوَّضَ  النَّهیِْ«. فَقَالَ    ؟عَلَیْهاَ«. فَقَالَ  باِلْأَمْرِ وَ  إِلَیْهمِْ، لمَْ یَحْصُرهْمُْ  قاَلَ: فَقاَلَ: »لَوْ فَوَّضَ 

 . (Koleini, 2008, v. 1: 387)ض«لَهُ: جُعِلْتُ فدَِاکَ، فَبَیْنَهُماَ مَنْزِلَةٌ؟ قَالَ: فَقَالَ: »نَعَمْ، أَوْسَعُ مِمَّا بَیْنَ السَّماَءِ وَ الْأَرْ

قَالَ اللَّهُ أَعْدَلُ مِنْ أَنْ یُجْبِرَ أَنَّ الْفَضْلَ بْنَ سَهْلٍ سَأَلَ الرِّضاَ ع بَیْنَ یدََیِ الْمَأْمُونِ فَقَالَ یاَ أَباَ الْحَسَنِ الْخَلْقُ مَجْبوُرُونَ فَ .3

 . (Majlesi, 1982 v. 5: 59)عَبدَْهُ وَ یَکِلَهُ إِلىَ نَفْسِهِ مِلَخَلْقَهُ ثمَُّ یُعذَِّبَهُمْ قَالَ فَمُطْلَقُونَ قاَلَ اللَّهُ أَحْکمَُ مِنْ أَنْ یُهْ

 

 ی سپاسگزار

ا  در از ه  نیانجام   یاندرکاران مجله علم  همه دست  از  .نشده است  افتی در  یکمک مال  ، ینهاد  ا یسازمان    چیپژوهش 

 .اند سپاسگزارمداشته  ریدرخور تقد یمقاله نقش نیا ییو اجرا یعلم  یهاشیمعرفت که در پا نهیآ یپژوهش
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