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ABSTRACT Article Info 

Explaining the relation between divine foreknowledge and the limits of human 

agency is a long-standing issue which the revealed religions have dealt with it. 

In dealing with this issue, they have hold in a logical relation between human 

free agency, which requires the order of reward and punishment, and the order 

of divine knowledge, predestination, and sovereignty. On the other hand, the 

efforts of some leaders of the Islamic denominations in dealing with the issue 

of human agency have resulted in two viewpoints: determinism and 

indeterminism. The first viewpoint denies the human freewill, and the second 

viewpoint limits the power of God. But there is another viewpoint which 

presents a different explanation of human free agency, called “the viewpoint 

of the School of Ahl al-Bayt (peace be upon them)”. This paper, taking a 

descriptive-analytical approach, rereads the thought of Ahl al-Bayt and 

criticizes the rival viewpoints. This rereading and criticizing has been done in 

three steps: at first, the features of God’s knowledge such as absoluteness, 

belonging to particular things, and infallibility have been taken into account; 

then, the concept of freewill in Islam has been discussed, and the arguments of 

the proponents of determinism as well as the proponents of indeterminism 

have been criticized; and, finally, by maintaining the meaning of divine 

foreknowledge, God’s knowledge has been known as compatible with human 

freewill, and the viewpoint of the School of Ahl al-Bayt (peace be upon them), 

which is a viewpoint between determinism and indeterminism, has been 

exposed. 
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Extended Abstract 

Introduction 

In discussing on predetermination and freewill, especially from a religious viewpoint, the following 

questions arise: Does Divine Foreknowledge belong generally to all things and especially to the voluntary 

human actions? And if Divine Foreknowledge belongs to the voluntary human actions, is this compatible 

with human freewill? In the Islamic thought, two groups have dealt with the problem of 

“predetermination and freewill”: Ashʿarites and Muʿtazilites. The Ashʿarites held in determinism and “the 

incompatibility of Divine Foreknowledge with human freewill”, but the Muʿtazilites held in 

indeterminism and “the compatibility of Divine Foreknowledge with human freewill”.  

 

Discussion 

According to the Muʿtazilites, the distinction between a human being and the inanimate things is in free 

action, and if Divine Foreknowledge is a hindrance to human freewill, a human being will not be able to 

do his actions freely, and so, there will be no difference between a human being and the inanimate things. 

This paper aims at rereading the problem of “the compatibility/ incompatibility of Divine Foreknowledge 

with human freewill” and tries to show that which viewpoint is true viewpoint: Determinism or 

Indeterminism or a viewpoint between them? In trying to do so, this paper intends to answer the 

following questions: Does God have foreknowledge to the acts of His servants? What are the 

characteristics of Divine Foreknowledge? If God has foreknowledge to the acts of His servants, what is 

the relation of His foreknowledge with human destiny and freewill? Is His foreknowledge a hindrance to 

human freewill? If Divine Foreknowledge is a kind of predestination, can human beings interfere in what 

happens for them or they have no way but mere submission? Undoubtedly, if these questions are not 

answered, some religious doctrines, such as the duties of human beings before God and their moral 

responsibility for their actions, will lost their validity. Although many papers have been written about the 

problem of “predetermination and freewill”, the difference between this paper and other papers is in the 

way of solving the problem.   

       

Conclusion 

In this paper, at the first stage, the meaning of Divine Foreknowledge, its characteristics and its relation 

with human freewill are discussed. And, at the second stage, a detailed and precise discussion has been 

made about the viewpoint of the School of Ahl al-Bayt (peace be upon them), entitled “Amrun Bayn al-

Amrayn”, which is a viewpoint between Determinism and Indeterminism. According to this viewpoint, 

Divine Foreknowledge is compatible with human freewill and isn’t a hindrance to human freewill. This 

viewpoint neither negates some religious doctrines, such as a human being’s duties before God and his 

moral responsibility for his actions, nor limits the Divine Omnipotence in favor of human freewill. 

Moreover, in response to the historical problem of “predestination and freewill” in Islamic thought, this 

viewpoint proposes a third position between Determinism and Indeterminism, which is known as “Amrun 

Bayn al-Amrayn”. This position explains the human agency by relying on human ability to do actions and 

the sovereignty of God’s Will. According to this position, by acquiring the power from God, a human 

being becomes able to do actions before doing them, and on the basis of this power, he wills and acts. At 

the same time, by acquiring this power from God, Divine Omnipotence isn’t limited, and nothing can 

happen without God’s Will, and if God’s Will doesn’t belong to do something, no one can overcome His 

will. 
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 ی ا دغدغه   گر، ی کد ی در کنار    ی آدم   ت ی خداوند و حدود فاعل   ن ی ش ی علم پ   ی چگونگ   ن یی تب 

 ی آزاد آدم   ت ی فاعل   ان ی گونه که م اند. آن کرده   ی بدان رو   ی آسمان   ان ی است که اد   نه ی ر ی د 

لازم  تقد   ۀ که  علم،  نظام  با  است  عقاب  و  ثواب  حاکم   ر ی نظام  خداوند،   ۀ اراد   ت ی و 

از د   ی منطق   ی وند ی پ   ی رهبران مذاهب اسلام   ی تلاش برخ   ، ی سو   گر ی را به گفت آورد. 

نداشته است.   ض ی نفو  ا ی جبر   یۀ جز دو نظر  ی امد ی پ   ، ی آدم  ت ی فاعل   ۀ پردازش مسئل  ی برا 

 ن ی . که در ا سازد ی قدرت خداوند را محدود م   ا ی   نهد ی را کنار م   ی آزاد آدم   ۀ اراد   ا ی که  

ب   دگاه ی د   ان، ی م  از فاعل   ی ن یی تب   ت ی اهل  . دهد ی دست م   ه ب   ی آدم   ار ی و اخت   ت ی دگرسان 

رو   ن ی ا  با  بازخوان   ی ل ی تحل   -ی ف ی توص   کرد ی مقاله  ب   ۀ ش ی اند   ی به  نقد به   ت ی اهل  همراه 

بد   ب ی رق   ی ها دگاه ی د  است،  و   وه ی ش   ن ی پرداخته  آغاز،  در  خداوند   ی ها ی ژگ ی که  علم 

در   ار ی را آورده و سپـس مـفهوم اخـت   ی ر ی و خطاپذ   ات ی همچون اطلاق، تعلق به جزئ 

 ـ ن و  جبر   ز ی اسـلام  ادلۀ  اخت   ان ی نقد  طرفداران  در   ار ی و  و  است.  بـا   ان، ی پـا   پرداخته 

تـلاش نموده و نگاه   ی آدم   ار ی آن با اخت   ی علـم خـداوند بـر سـازگـار   ی حفـظ مـعنا 

 است آشکار ساخته است.  ی ان ی م  ی ا شه ی را که اند   ت ی ب   اهل 

 . ن ی الامر  ن ی امر ب  ت، ی ب اهل  ض، ی جبر، تفو  ار، ی علم خداوند، اخت  ها: واژه   د ی کل 
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 مقدمه
پ  علم  از  آدم  نیشیسخن  ارادۀ  و  ز  ی خداوند  اخت  ریکه  و  جبر  بحث  فلسف  اریمجموعۀ  مباحث  از  کلام   یو   است،    یو 

سو  نیبد و  نشده  د  افتهی  یهمگان  ایهی گستره محدود  در  که  چندان  حت  شهیاند   هایپهنه  گریاست.  فرهنگ،   در    یو 

  ، یآدم  اریخداوند با اخت  ۀعلم و اراد  ۀه، موضوع رابطی پا  نیمردم رخنه کرده است. بر هم  یزندگ   ۀویو ش  ات یاشعار و ادب

آنان    ی و روان  یاز مردمان به شمار رفته و بر رفتار اخلاق  یاریبس  ی ها-افزون بر طرح در دانش فلسفه و کلام، از دغدغه

بر آن،    فزونبوده و ا   انیآدم  ی زندگ  خیبا تار  وند یدر پ   اریپرسمان جبر و اخت  ۀنیشیپ   ،یرو  نیگذاشته است. از هم  ریتأث

از   یگوناگون   یاسیو س   یاجتماع   یامدهایپ   دگاه، ید  ن ینبودن به ا  بندیپا  ای  یبندیپا  ۀنیشیاست که پ   یاعتقاد  یگفتمان

پ   ا، یشود»آ  دهیو جا دارد که پرس  نهد یم   یخود بر جا  یاریاخت  ی)عموماً( و به کارهااءیاش  ۀخداوند به هم  نیشیعلم 

را    یتواند کار  یدر انجام و ترک آن مجبور است آن چنان که نم  ،ی که آدم  گونهبدان    رد؟، گیی)خصوصاً( تعلق م یآدم

ی م  یاست که آدم  ایدخالت تام نداشته، به گونه  ی خداوند، در ارادۀ آدم  نیشیعلم پ   نکهیا  ای رها کند؟    ایانجام دهد  

اراده و اخت  یهر کار  تواند ازل  ی رها کند، ب  ا ی انجام دهد    اریرا با  فلسفۀ    خ یمانع آن گردد؟ در تار  ند، خداو  یآنکه علم 

اند  ن یا  نیغرب، تدو از  اثر پذ  هایشهی گفتمان  اراده را    اریموضوع اخت  کوماخوسیکه در کتاب اخلاق ن  رفتهیارسطو  و 

 است  آغاز شده  یاول هجر   ۀت سدـنخس  هـمیاز ن  زین  یلامـاس  ۀرـو در گست  (Aristotle, 1997:14)  است  دهیکش  شیپ 

.(Shahrestani,1961, v. 1: 47)    و    اریهر گونه اخت  رشیاز پذ  یبه آن داده شده، چندان که برخ  یگوناگون  یهاپاسخکه

  ی . و گروه اندافتهیباور    شیدر رفتار و کارها   یمطلق آدم  یبه آزاد  گرید  ایسر باز زده و دسته  یآدم  یعمل برا   یآزاد

نشان    اریخردورزانه از اخت  یریتصو  رندیط را بگیجانب افراط و تفر  آنکهیب  انددهیگرفته و کوش  شیرا پ   انهیم  یراه  زین

  و مخالفان را پاسخ دهند   اندهیدرصددند دلائل خود را مستند نما  یفکر  یهاان یجر  نیاز ا  کیدهند. روشن است که هر  

(Jafari, v. 1: 14اند در  اخت  یاسلام  ۀشی(.  و  به جبر  گروه  رس  راثمی.  اندپرداخته  اریدو  اشاعره  به دست  که    دهیجبر 

 ,al-Sayyid al-Sharif, v. 1: 155; Fakhr al-Razi) «یآدم  اریعلم مطلق خداوند با اخت  یآنها، »ناسازگار  لیدل  نیترهمم

1990, v. 9: 232)  دگاهیمطلق خداوند است؛  و در برابر آنها، د  ی علم و آگاه ییجبرگرا ن یادیبن های هیاز پا یک یبوده که  

که علم خداوند نسبت به    یو در صورت  دانندیم  یاریاخت  ی ارهابا جمادات را در ک   یآدم   زیکه تما   شودیم   دهید  اریاخت

او توانا  تیمانع  یآدم  اریاخت   ی او با جمادات تفاوت  دگاه ید  نیخود را نخواهد داشت و از ا  یانجام کارها  ییداشته باشد 

چن بطلان  که  ز  یزیچ  نیندارد،  است،  م  یبرا   رایروشن   نکوهش  قاتل  عمد،  قتل  در  ابزاینمونه،  نه   قتل   رشود 

(Molavi, v. 3: 197; Mirdamad: 427; Mulla Sadra, v. 6: 385; Sabzevari: 189; Motahhari, 1999: 131).  نیا 

بازخوان به  تب  ینوشتار  »سازگار  نییو  مسئلۀ  پ   یدرست  اخت  نیشیعلم  با  دارد    «یآدم  اریخداوند  تلاش  و  پرداخته 

هست؟ و    انیدر م  یگرید  زیدو نگاه چ  نیبه جز ا  ای آ  نکهیو ا  ستگفته شده درست ا  ۀشیاز دو اند  کیکه کدام    اندیبنما

  ی هایژگیبندگان علم دارد؟ و  یبه کارها  ش، یخداوند از پ   ا یدست است: آ  نیاز ا  یی هابه پرسش  دهی بر پاسخ  ان،ی در پا

  ار یو اخت  شتدر سرنو  ی گاهیعلم چه جا  نیبندگان، ا  یخداوند به کارها  نیشیعلم خداوند چگونه است؟ با بودن علم پ 

آ  انیآدم اخت  ا یدارد؟  مانع  خداوند  اراده  و  ا  یآدم   اریعلم  اگر  گون  ن یاست؟  به  آ  نییتع  ۀعلم  باشد    ی آدم  ا ی سرنوشت 

مسائل روشن نگردد    ن یگمان اگر ا  یندارد؟ ب  میجز تسل  ایچاره  ای شده است، دخالت کند    داری در برابر آنچه پد  تواندیم

. در  ختیفرو خواهد ر  یآدم  ی اخلاق یریپذت یدر برابر خداوند و مسئول ان یآدم فیالهمچون تک  ، ینید  یادهایاز بن یبرخ

ورود به مسئله است   ۀوشی  ها،تلاش   گریپژوهش با د   ن یبه نگارش آمده اما تفاوت ا  یفراوان  هایباره، هرچند نوشته  نیا

 تریقیدق  گریروشن  ز، یشده و ن  ختهپردا  اریآن و بحث اخت  یهایژگ یاز علم خداوند و و  یکه در آغاز، به مفهوم شناس
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  وندیپژوهش پ  نیاست. از آنجا که ا افتهیانجام  ن«یالامر  نی»امر ب ۀدر گستر تیاهل ب  دگاه یو د  ضیجبر و تفو ۀشیاز اند

با-ی م  ی را بررس  «یآدم  اریدو مفهوم»علم خداوند و اخت  انیم ا  یی دورنما   یستیکند،  نشان داده شود.    ند یدو برآ  نیاز 

اما، با    د؛نماییروشن نمودن آن دشوار م  شود،یم  دهی د  یو کلام   یکه در مکاتب فلسف  یفراوان  هایفیتعر  بودنگرچه با  

هرچه    یبه بررس  توانمی  است،گوناگون  های مکتب  رفتهیکه پذ  یآدم   اریاز علم خداوند و اخت  ترینانهبیکیگزارش بار

 گفتمان پرداخت. نیبهتر ا

 

 ی علم اله یهاصفت 
و    نیتراز مهم  یک یگوناگون خداوند    یهاصفت  انیم  در از صفات جمال  علم  ااست  کمالآنها، صفت  بودن  در   ن یکه 

سخن   نیخداپرستان بر ا  ۀو هم  یچرا که فلاسفه و متکلمان اسلام  ست،ین  یدیترد  گونهچیه  یخداوند جا  ی صفت برا

ا با  هستند؛  چگونگ  ، یرو  نیهمداستان  گستر  یدر  گوناگون  ۀو  سخنان  خداوند،  بس  ی علم  و  است  شده  از    یاریگفته 

  م ی. در قرآن کرگرددیبه صفت علم خدا بازم  وبیمُدرک و علام الغ  ر،یبص  ع،یسم  ر،یخب   م،ی مانند: عالم، عل  یصفات ذات

موضوع علم خدا دارد.    یامر نشان از ارزندگ  نیگوناگون به علم خداوند اشاره شده است که هم  ریبار با تعاب  250حدود  

  ن یو نه در اصل علم. با ا  ستعلم خداوند ا  اتیهمگان است و تنها، سخن بر سر جزئ  ۀرفتیصفت علم پذ  ه، یپا  نیبر ا

 پرداخت. میعلم خداوند خواه  هاییژگ یو  نیتراز مهم یبه برخ  دگاهید

 

 . اطلاق1
نگاه    نیاز ا  ندهیدر زمان و مکان ندارد و گذشته، اکنون و آ  یو انحصار  تیگونه محدود  چیخداوند مطلق است و ه  علم

عل   کسانی امام  بار  یهستند.  ب  ۀ در  ب  انپای ی دانش  به صداد فرماییمخداوند    کرانی و  در   یوحش  واناتیح  ی: »خداوند 

بر    یپافشار.  ( Nahj al-Balaghah: 198)  علم دارد«  انماهی   آمد   و   رفت   و   ها گناهان بندگان در خلوتگاه  ها، انیایب امام 

 تۀ. نکسازدیم  انی دانش پروردگار را نما   ی گستردگ  زین  د ی این  گرانیچندان به نگاه د  دی گوناگون جهان که شا  هایدهی پد

. چون اگر دهدینامحدود بودن را هم نشان م  کند،یکه علم خدا را اثبات م   یلیاست که همان دل  نیا  نجایپر ارزش در ا

جهان را   تواندینم  ی نادان  نیو با ا  م ایرا به او نسبت داده  ی ندارد، نادان  ایدانش دارد و اندازه  ایاندازه  ننده یآفر  مییبگو

 رایشده و کمال مطلق نخواهد بود ز  هادهی همانند آفر  ،ی نادان  نیهم  ۀو به واسط  دآییم  دی اداره کند و نقص، در جهان پد

به آن اشاره   یگوناگون  هایهی در آ  زیخداوند دانش نامحدود دارد که در قرآن ن  ،یرو  ن یمانند مخلوقات ناقص است. از ا

بِکُلِّ شیَْ اللَّهَ  عَلیمشده است، همچون:»إِنَّ  با  زیخداوند به همه چ  مانا ( ه62/عنکبوت)   ءٍ  توجه   د ی آگاه و دانا است«.  

همانند گوش، چشم، خرد و...    یکه از راه ابزار  ستین  یابزار است و همانند دانش آدم  ی علم مطلق او ب  نیداشت که ا

او و    انیو م  دآییکه دانش مخلوق تنها از راه آن ابزار به دست م   یعلم دارد اما نه از راه ابزار  زیباشد. خداوند به همه چ

: »عَلِمَهاَ لاَ بِأَدَاۀٍ لاَ یَکُونُ الْعِلمُْ إِلَّا  دیفرمایم  نیرالمؤمنیو او عالم به معلوم خود است. ام  ستیاو ن  ریداند علم غ   یآنچه م

 (.  Koleini, 1988, v. 8: 18) «بِهاَ وَ لَیسَْ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ مَعْلُومِهِ عِلْمُ غَیْرِهِ بِهِ کَانَ عاَلِماً بِمَعْلُومِهِ

 

 

   اتی. تعلق به جزئ2
پـرسمـان  یکـی بـار  ـژهی و  هایاز  جزئ  ۀ در  به  او  علم  تسلط  خـداوند  گونه  اتیعلـم  به  از    توانیمکه    ایاست   گفت 
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است که زمان و مکان و    ریرناپذییوجودى ثابت و تغ  ى،یخداوند از سو  رازی  است  خداوند  علم   در  هاپرسمان  نتریارزنده

بوده و در    ریکه متغ  اتىیاست؛ جزئ  اتیدانا به جزئ  ،یسو  گرینمى گذارند و از د  رىیمکانى و زمانى در او تأث  هایدهیآفر

باوراند که    نیبرا  یدر ذات خدا خواهد شد. متکلمان اسلام   جهیدر علم و در نت  رییتغ  ۀی دستما  ادر آنه  ریینگاه نخست، تغ

کل  ی آگاه  ۀگستر بر  افزون  رفتارها  شودیم   زین  اتیجزئ  ۀ رندیدربرگ  ات،یخداوند  و  علم خداوند همۀ کارها    ی جزئ  یو 

پرداخته و   یزیچ  نی به چن  یبخش  نیخود در چند  یدر نوشتارها  نای همچون ابن س  ی. دانشمند ردگییرا در بر م  یآدم

.  داندیم  یصورت کلرا به  ایعلم خدا به اش  ، ی. ودیپرسمان را بگشا  نیاست، ا  یذات ربوب  ستهیکه شا  ایبه گونه  دهیکوش

 یزیچ  نیچن  ماند،یخدا دور نم  یاز آگاه   نیدر آسمان و زم  یاذره  چیه  ای و    یجزئ  زیچ  چیه  دی گویهمه م  نیبا وجود ا

 (.  Ibn Sina, 1997: 384) است حهیبه داشتن لطف قر ازمندیکه تصور آن ن داندیم  ییها ی را از شگفت

 ز ین  اتیگونه که به کلداناست، همان ز ین ی جزئ یو رخدادها ا یمعناست که خداوند به اش نیبه ا اتیعلم خداوند به جزئ  

  ن ای  و  خُرده گرفته  لسوفانیطوسى بر ف  نیرالدیتا آنجاست که فخررازى و خواجه نص  ی زیچ  نیچن  یدگیچیآگاه است. پ 

جزئ  لسوفانیف  دگاهید به  خدا  علم  منکر  که  برنتاب  اتیرا  متغ  دهی باشند  به  خدا  علم  فلاسفۀ  که  دارند  باور  و   راتیو 

:  اندگفته   نیچن  شانای  که  اند کرده  تحکای  فلاسفه  از  که  هستند  »کسانى :  اندخاص انکار کرده  رىیرا با تقر  اتیجسمان

استی ن  اتجزئی  به  عالم   متعال  خداوند در  است... صح  تیحکا  نی.  ا  حیتأمل  آنها  شود:  گفته  که  است  انکار    نیآن  را 

به متغ  کنند یم عالم  عالم به جسمان  راتیبه ما هو متغ  راتی که خداوند،  به   اتیهست و منکر آن هستند که خداوند 

اندازه باشد«  نمعی  هاىحسب  آFakhr al-Razi, 1986, v. 3:151; Tusi, 1984: 296)  و مخصوصشان  فخر     نهی(. هر 

ا  ی گوناگون  هایدگاه ید  یراز المشرق  دهد، یم  دستباره به    نی در  به بحث علم    لیبه تفص  ۀ«یوى در کتاب »المباحث 

را همان   نانیا  لیدل  نینخست  د،گوییرا م  اتیمنکران علم خدا به جزئ  هایلیپرداخته و آن گاه که دل  اتیخدا به جزئ

در معلول را کاشف    رییتغ  روشنی  به   آنکه  با   او .  دهدمى   پاسخ   اند، در علم خدا دانسته و اشکالاتى را که گفته  رییوقوع تغ

و چگونگى    اتیعلم خدا به جزئ  ۀخود را در بار  دگاهیاما د  ،(Fakhr al-Razi, 1990, v. 2: 477)  دانددر علت مى  رییاز تغ

فلاسفه   یمسئله پرداخته است و از سو  نیبه ا  زین  ـۀ یدر کتاب المطالب العال  ی. رازسازدیخدا روشن نم   رىیرناپذییتغ

ز  آورد یم  انیمپرسش را به    نیا ا  دیکه اگر خداوند را عالم به نشستن  یاز جا بر م  دیآن گاه که ز  م، یجا بدان  نیدر 

کرده باشد،    رییاگر پا برجا نبوده، تغ. اگر پا برجاست، خلاف واقع و جهل است و  ستی ن  ای علم خدا پا برجاست    ای  زد،خی

شده و برخى    رییبه تغ   بندیشبهه پا  نیدر برابر ا  کلمانکه برخى مت  دهدیدر علم خداست. رازى ادامه م  رییمستلزم تغ

ز  گرید به نشستن  باقى دانسته  دیعلم خدا  ابوالحسن بصرى، جهم بن  Fakhr al-Razi, 1986, v. 3: 151)  اندرا  (. وى 

(. Fakhr al-Razi, 1986, v. 3: 157)   در علم خدا دارند  رییکه باور به تغ  داندیم  ایصفوان و هشام بن حکم را از دسته

از   یزیچ  اد،یبن  نای   بر.  بردمى  انیبه دست دهد، سخن را به پا   یدگاهید  آنکهیو ب   نگاردیرا م  کیهر    هایلیرازى دل

علم    ی از گستردگ  ز ین  م یاو، عالم به همۀ کارهاست. در قرآن کر  جهیو در نت  ستین  رونیو دانش خداوند ب  یآگاه   ۀگستر

مَ عِندَْهُ  إِلاَّ    فاتِحُخداوند سخن رفته است. »وَ  وَرقََـۀٍ  مِنْ  تَسْقُطُ  ما  وَ  الْبَحْرِ  الْبَرِّ وَ  ما فِی  یَعْلَمُ  وَ  إِلاَّ هُوَ  یَعْلَمُها  لا  الْغَیْبِ 

  داند ی. او آنچه را در خشکى و دریاست مداندی(کلیدهاى غیب، تنها نزد اوست و جز او، کسى آنها را نم59/انعام)  یَعْلَمُها

نمى برگى  استهیچ  آگاه  آن  از  اینکه  مگر  دربارافتد،  آگاه   د یبا   هیآ  ن یا  ۀ«.  که  کارها  یگفت  از    ، یجزئ  ی خداوند 

  تیفیو از زمان و مکان و ک  یریو متغ  رییخداوند از ازل از هر تغ  رایگردد؛ ز  یدر ذات خدا نم  یرییتغ  چیدستخوش ه

خارجى از راه بازتاب صورت   یعلم خداوند مانند علم ما به اشیا  گرسخن،یآگاه است. به د  «یحضور  »علم  ۀآن به گون

ن ما ستیاشیا  موجودات  این  تغییرات  اند  یۀ.  درون  در  انعکاس  این  م  ۀشیتغییر  علم    ی ما  اینکه  به  نگاه  با  ولى  شود، 



   1402 پاییز ،76، شماره 23سال                                                                         معرفت(  نه ی)آ ی فلسفه و کلام اسلام یعلم هی نشر
 __________________________________________________________________________________________________________ 

 
25 

 

 ,Makarem, 2007) ندارد  یینزد او حاضرند، این اشکال جا شانیبا همه هست زهایحضورى است و همه چ ی خداوند علم

v. 4: 100).  حداکثر در حوزۀ   ،ی امور جزئ  رییو تغ  ستیخداوند ن  یجز حضور آنها برا  یزیچ  اتیو علم خداوند به جزئ

 :Tusi, 1956: 21; Kharrazi, 2003, v.1)ندارد    یذات خداوند ناسازگار  یرناپذیبا تحول  نیو ا  دهد یفعل خداوند رخ م

47; Baghdadi, 1994, V. 3: 76).  

 
 ی ر ی. خطاناپذ3

که دانش خداوند با    شودینم  یرو  نیخطا در دانش خداوند و سازگار نبودن آن با واقع، منطقاً ممتنع است؛ از ا  بودن

است و نه    یعلم حضور   ۀعلم خداوند از گون  رای. زشودیم  دهید  یریخطاپذ  نیا  یمتعلق آن، سازگار نباشد. اما در آدم

حضور  یحصول علـوم  ناپذ  ،یو  خطا  ز  ریاساساً  واقع  را،یاست؛  م  ینیع   تیخود  قرار  شهود  علم  به  رد،یگیمورد  خلاف 

با اش  کنندیم  یرا باز  یانجی نقش م  ،یذهن  می ها و مفاهکه صورت   یحصول و اشخاص    ایو ممکن است مطابقت کامل 

شونده  کننده و درکدرک  انیقابل تصور است که م  ی در ادراک در صورت  یسخن، خطا  گرینداشته باشند. به د   یخارج

که    یمفهوم  ایصورت    نیپرسش هست که ا  نیا  یجا  هیپا  نی. بر ادیاز راه آن به دست آ  ی در کار باشد و آگاه  یااسطه و

نما  یانجیشونده مکننده و درکدرک  نیب شونده را  درک  قاًیدق   ا یآ  کند،یم   یشونده را بازاز درک  یانگریشده و نقش 

شونده  مطابق با ذات درک  قاًیصورت و مفهوم دق  نیتا ثابت نشود که ا  ونه؟    ایو کاملاً با آن مطابقت دارد    دهدینشان م

  چ یخودش و بدون ه  ینیشونده با وجود ع شخص درک  ای   ءیاگر ش  ی . ولدآییادراک به دست نم  یبه درست  نیقیاست،  

 توانیو نم  ستیفرض خطا ن  یجا  گری داشته باشد، د  یاتحاد  ای با آن وحدت    ایکننده حاضر باشد، و  نزد درک  یانجیم

(. Misbah, 2018, v.1: 170) معلوم است  نیصورت، علم ع   نیدر ا  راینه؟ ز  ا یعلم با معلوم مطابقت دارد    ا یکه آ  دیپرس

خدا   ۀاست، در بار  یسلب  شتر،یرا که ب  هایژگیو  نیدور بماند آن است که ا  دیکه نبا  یدر بحث اوصاف علم خداوند سخن

علم خدا چگونه است، از    تیفیک  م ییبگو  میتوانی. اما نممیبرو  رونیب  هیاز مرز تشب  میخواهیهرچند که م   م، ی بریبه کار م

بِکَیْفٍ.   اللَّهِ  مِنَ  الْعِلمُْ   :Al-Saduq) شود«یعلـم خداوند وصف نمـ  یو چگـونگ  تیفیکامام کاظم است که: »لاَ یُوصَفُ 

  لیگفت علم خداوند از قب  توانینم  رایندارد ز  یکاربرد  ننده یآفر  ۀ و دربار  هاستدهیآفر  یو اعراض برا  ـفیکـم، ک  .(138

و با    ستین  یاست، اکتساب  یو ابد  یندارد، ازل  یگفت دانش خدا مرز  توانیاست. تنها م  یاست که در آدم  ینفسان  فیک

 است و...   امده یبه دست ن زیابزار ن

 

 ار یاخت  یشناس مفهوم
برآ  روشن مفاه  یو جداساز  اریاخت  ندینمودن  از  نزد  م یآن  و  و    کیهمانند  قدرت  و  رضا  قصد،  اراده،  همچون  آن،  به 

بسته   کیگوناگون، هر    های . دانشمندان دانششودیم   گری کدیآنها از    یجداشدن مرزها  مایۀاز آن دست  یقیدق  فیتعر

گفته شده    ایبه اراده  اریاخت  لسوفان،فی  نگاه   از.  اندآورده  اریتگوناگون از اخ  هایفیخود، تعر  ی و ذهن  ی علم  یادهایبه بن

به   م یبپردازد و تصم ان یبه سنجش سود و ز ی توان عقل یۀبتواند بر پا  ی سخن، اگر کس  گری. به د ردیگیم  هیکه از تعقل ما 

 توانیآن م  یۀاست که بر پا  یآدم  ژۀ یو  یروان  ییتوانا  ایگونه  اریشناسان: »اختدارد. از نگاه روان  اریاخت  رد، یانجام کار بگ

قلمرو خاص تأث  ،ی در  گز  د ش  رهیچ  یطیو مح  یستیز  راتیبر  با  بالندگ  نشیو  روند  و  رفتار  آگاهانه    شیخو  ی خود،  را 

نمود نگاه جرم شناسان:»انسانHowzeh-Univefsity Co-Operation Center, 1995: 254) انتخاب  از    زندگی   در  ها(. 

از قواعد رفتاریاجتماع  باشد که قواعد    ییهاتی. حال اگر فرد قادر به شناخت موقعکنند یم  یرویپ   یخاص  ی, همواره 
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کند،    تیقواعد را رعا  نیاز ا  کیکار باشد که کدام    ن ینسبت به ا  یریگمیقادر به تصم  زیو ن  رودیم   کارمزبور در آن به  

در برابر اکراه   یگاه  اری: »اختهانیاز نگاه فق  .(  Najafi and Hashembeigi, 1999: 168)  گردد«یم  یتلق  اریواجد اخت

 رد یگ  یدر برابر اجبار قرار م  زین  ینفس است. گاه  بی ط  اقداست که فرد واجد اراده و قصد، ف  یرود و آن موقع  یکار مبه

آن    یۀما  هافیدر تعر  یآشفتگ  نی(. اMohammadi, 1996: 355) فاقد اراده است«  یطور کلاست که فرد به  یو آن موقع

 ;Zeraat, 2008: 29)اراده    یدر معنا  یدهند، چنانکه برخ  شنهادیپ   اریدرست از اخت  فتعری  نتوانند   دانانشده که حقوق 

Nourbaha, 2007: 314)  برخ معنا  ی و  )   یدر  بردهGoldouzian, 2004: 252رضا  بکار  ا(  از  روشن   یبرا  ،یرو  نیاند. 

 .مکنییم  یآن را بررس یو اصطلاح یواژگان فیتعر ار،یمفهوم اخت یساز

 

 در واژه  اریاخت
اللغـۀ الاصطفاء و الانتفاء    یف  اریسد»الاختنوییگرفته شده است. ابن منظور م  ریخ  ۀشیمصدر باب افتعال و از ر  اریاخت

چند    ا یدو    انیاز م  یعنیو انتخاب کردن آمده است    دنی برگز  یدر لغت به معن   اراختی…او الامور  نیالامر  ریطلب خ  یا

برابر    شیقدرت بر انجام دادن کار به ارادۀ خو  ؛یزیدادن چ  »رجحان(  Ibn Manzoor, v.4)  آن را جستن«  نیبهتر  زیچ

اقتدار و تسلط بر عمل و   یمعنا  ،ی واژگان  یکاربردها  ۀ(. در همDehkhoda: 4/1501; Moʿin: 1/169اضطرار، اجبار« )

پ   شودیم  افت یدر  ی به روشن  میتصم  یآزاد   ای   دنیبرگز  ییتوانا  یاقتدار و تسلط بر کار آن است که کس  ن یا  ازنیشیو 

در واقع    شودیمعنا م  دنیبه برگز  اریگوناگون را به هنگام انجام کار داشته باشد. پس، آنجا هم که اخت  یکارها  دنیبرنگز

سخن استاد دهخدا    ،یبرداشت  نیچن  ی. درستیاراد  ریاراده است و نه برآمده از عامل غ   یاز سر آزاد  دنی برگز  یبه معنا

 .اندتسلط داشتن بر کار در برابر اکراه و اضطرار دانسته یبه معنا ار اریو ابن منظور است که اخت

 

 در اصطلاح  اریاخت
  ن یانتخاب دانست. بد  یی آن را توانا  توانیکه م  ایگونهاست؛ به  فتادهیخود دور ن  یدر اصطلاح از مفهوم واژگان   اریاخت

  ی کند، ب  یممکن و مقدور، ارادۀ خود را متوجه کار  تیچند موقع  انیرا داشته باشد که از م  ن یا  ییتوانا  ی گونه که کس

 م یقابل تحمل بودن را افزود  ریغ   ۀگزار  لیدل  نیبه انتخاب فعل گردد. به ا  چارنا  ،یرونی و ب  یهر گونه فشار درون  ریآنکه ز

بس تصم  یاریکه  آدم  ییها  میاز  زندگ   یکه  تأثردیگیم  یدر  ب  یدرون  یتهایموقع  ری. همواره تحت  بود،    یرونی و  خواهد 

ابه به سو  یگونه  را  فرد  ول  یم   یانجام کار خاص   یکه  ا  تیوضع  یکشاند  در  بگونهیگونه شرا  نیفرد  که    ستین  ایط 

در برداشته باشد؛ در    یتحمل  یریناپذتحمل   انیز  آنکهیهست ب  گری د  یامکان انتخاب کارها  رایز  رد؛یبگ  یرا از و  اریاخت

پ   کهیحال ارتکاب جرم  انتخاب،  عدم  ز  امدهایدر  ناپذ  ریغ   هایانیو  و جبران  برا   یریقابل تحمل  به همراه   یآدم  یرا 

خود را با انجام قانون هماهنگ و    تواندیم  رایمختار است؛ ز  ،یو اضطرار  یاکراه  طیدر شرا  یمکه آد  شودیدارد. گفته م

شونده   اکراه  ،یرو  نیبدهد. از ا  یبرآمده از ترک فعل اکراه  انیکند و تن به ز  یخوددار  ییدست زدن به جرم به هر بها

 ,Awad Mohammad) رد یگیبه ارتکاب جرم م میآگاهانه تصم ،ی واقع ی بدون رضا یآزادانه و با داشتن حق انتخاب، ول 

 ن یاست که در ا  نی ا  تیرود، اما واقع-ینم  انیدر اکراه و اضطرار کاملاً از م  اریباورند که:»اخت  نیبر ا  یبرخ  .(440 :1980

که دشوار و بلکه محال است که شخص از ارتکاب جرم، امتناع و به    شودیو محدود م  فیضع  یبه حد  اریحالات اخت

ز  دی و تهد  انیزتحمل   برابر تهد  یستادگیا  رایتن در دهد،  عاد  دی در  توان مردم  افراد    رونیب  یاز  از  است و قانون هم 

از اخت  زانیم  یجهت اکراه و اضطرار شخص  نیندارد و به هم  ی انتظار شجاعت و قهرمان   ت یمسئول  یرا که برا  اریلازم 
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(. با آنچه گفته شد،  Mahmoud Mustafa, 1961:364; Abu ʿAmir, 1992:167)  برد«یم  انیضرورت دارد از م  یفریک

تعرهمان در  که  با  اریاخت  فیگونه  برا  یهاتیموقع  انتخابتوا    دی آمد،  باشد  ، یآدم  یگوناگون  داشته   Najib) وجود 

Hosini,1974: 609) دیتا مختار به شمار آ . 

  هایی از اسلام، گونه  شیپ   ،یخیتـار  هاینـوشـته  یۀپـا   بـر  باره  نیعمده در ا  یهادگاهیو د  اریگفتمان جبر و اخت  نۀیشیپ 

( از آن سخن گفته  20/زخرف)  (148/انعام)    میالعرب رواج داشته که قرآن کر-رۀیمشرکان جز  انیدر م  یجبر   شۀیاز اند

.  اندشه پرداخته یاند  نیبه نقد ا  زی معصوم ن  انیشوایو پ  امبریباور، آنها را سرزنش کرده است و پ   نیو افزون بر اشاره به ا

  انیگوناگون، فرمانروا  لیهمه به دلا  نینهاده شود. با ا  ییقضا و قدر خداوند و جبر، جدا  نیتلاش شده ب  اتیروا  نای  در

  پرتو  در  اندجبر پرداخته و تلاش کرده  ۀشیبا استناد به موضوع قضا و قدر به گسترش اند  هیمعاو   ژه،یو  ۀو به گون  هامییبن

که شهادت امام    ییتا جا   ند؛ ینما  هیدر کارها هماهنگ است توج  انیآدم  اریرا که با سلب اخت  ت یحاکم  فسادهای   آن،

هم  نیحس سعد  بن  عمر  دست  نظرSobhani, 2005, v. 1: 510)  شد  هیتوج  گونهن یبه  برابر  در  نخست  ۀی(.    ن یجبر، 

او را کشت و   یثقف  وسفی  ناست که حجاج ب  یمعبد جهن  ه،یام  یخودکامه بن  یآن هم در فضا  ار،یاخت  ۀیطرفدار نظر

 ,Qadi Abd al-Jabbar,1965)  کشته شد  شهیاند  نیدر روزگار هشام بن عبدالملک بر هم  زین  یدمشق  لانیشاگردش غ 

v. 8: 26). استدهیرا به خود د  دگاهی سه د ،یاسلام شۀیاند خ یتار ،یرو نیبد . 

 

 جبر  مسلک
آدم   اریاخت  یبرا  یی آنها جا  دی بدان گونه که در د  دند یگرائ1به مسلک جبر  ی گروه آزادانۀ  انتخاب    ن ی. در استین  یو 

پ   ی آدم   دگاه، ید نظام  د   ایده یچیبسان  به دست  م   یگریاست که  اکندیرفتار  فرمان    یآدم   شان، ی.  مقهور  و  مجبور  را 

 (.Tahanvi, v. 1: 199; Sheikh Mofid, 1951:14) رند پذییاو نم یرا برا یاریاخت چیخداوند دانسته و ه

 

 ی آدم اریعلم خداوند با اخت یو اشاعره بر ناسازگار انیجبر  استدلال

قدرت و سلطۀ مطلقۀ   نیو همچن  اتیو روا  اتیآ  یمدارک نقل  یهمچون برخ  یلیباور به جبر به دلا  یچند اشاعره برا  هر

مهم  اند؛دهی ازیخداوند دست   کارها  لیدل  نیتراما  به  علم مطلق خداوند  دل  ، یآدم   یآنها،  با    ی آدم  اریاخت  یتناف   ل یبه 

ازل آگاه  یدانش  و  خداوند  مطلق  علم  به  اعتقاد  با  که  دارند  باور  آنها  است.  کارها  نیشیپ   ی خداوند،  همۀ  از     ی خدا 

اخت  ان،یآدم به  ز  یگاه یجا  اریباور  اخت  رایندارد؛  و  خداوند  مطلق  علم  وجود  با  ی آدم  اریبا  بر خلاف    ستهیاو  که  است 

 ستین  ل هـجز قبول تبدل علم خداوند به ج  یزیچ  نیدر علم خداوند مقدر شده، کار کند که چن  شیکه از پ   یموارد

(al-Sayyid al-Sharif, v. 8: 155; Fakhr al-Razi, 1990, v. 9: 232; Rabbani Golpayegani, 2002: 83).  پا  یۀ بر 

 : اندنسبت داده امیاست که به خ شهیاند نیهم

 خوردن من به نزد او سهل بود یم         و هر که چو من اهل بود خورمیم من

 نخورم علم خدا جهل بود  ی دانست              گـر م یخوردن من حق ز ازل م یم

راز     العال  یفخر  المطالب  ا  ۀدیکه چک  پردازدیم  شهیاند  نیا  یهالیدل  یبه بررس  ـۀیدر کتاب  است که   نیآن برهان 

بار در  اشاعره  و  پ   ۀمعتزله  آ  نیشیدانش  به حوادث  (.  Fakhr al-Razi, 1990, v. 9: 232)  اندتوافق کرده  نده،یخداوند 

علم او به جهل است   ل یکافر آگاه باشد، مستلزم تبد  اوردنین  مان یباورند که اگر خداوند به ا  نیبر ا  انیجبر  ، یرو  نیبد

ا  گونهنیکه بالضروره باطل است. بد از    هم یآمده است مانند»سواء عل  انیکافران سخن به م  اوردنین  مانیکه در قرآن 
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صدق    ناًیقیخداوند که    رکه اخبا  شودیآوردن آنان موجب م  مانی(. اکنون، ا6/بقره)  ؤمنون«یأأنذرتهم ام لهم تنذرهم لا  

درآ آب  از  دروغ  کار  دیاست،  ن  یکه  خود  ناممکن  امر  مستلزم  که  آنجا  از  و  است  ا  زیناممکن  است،   مانیناممکن 

 ای ژهیو ریوجود دارد: نخست آنکه، تفس یدو راهبرد اساس انهیاستدلال جبرگرا نی. در برخورد با استیآوردنشان ممکن ن

  نی. در دومستیعالم ن  دهد، یرخ م   ندهیکه در آ  یحوادث  اتیخداوند نسبت به جزئ  نکهیا  ناز علم خداوند انجام شود و آ

 فراهم شود. یآدم اریعلم مطلق خداوند و اخت  انیم یاست که سازگار نیراهبرد، تلاش بر ا

 

 ض یتفو  شةیاند
اند  در پافشار  داریپد  ی جبرگرا، گروه  شهیبرابر    ش یرا مسئول کار و کردار خو  یآدم  ار،یو اخت  یبر آزاد  یشدند که با 

فاعل بر  آدم  یقیحق  تیشمرند،  آزادانۀ  دارا  د یتأک  یو  اصطلاح،  به  و  تفو  ضیتفو  شهیاند  یکرده  به   ضیبودند.  واژه  در 

 ,Johari, 1986, v. 3: 1099; Feiz) کردن او در آن کار است  حاکم و    یگریبه د  یکار   میواگذار کردن و تسل  یمعنا

1984: 483; Ibn Athir, 198, v. 3: 479).  در گفتار و    یو قدرت مؤثر آدم  ییبود که بر توانا  یات یگروه به آ  نای  زیدستاو

اند توانا  شان، یا  نیادیبن  شۀیکردار دلالت داشت و  به قدرت و  آدم  ییباور  نف  یاراد  یدر کارها  ی مؤثر  قضا و قدر    ی و 

در دهۀ هشتاد    شهیاند  نیا  بارن یباورند که نخست  نی بر ا  یبرخ  ست؛یروشن ن  یدرستجنبش به  نیبود. خاستگاه ا  یحتم

اند؛  به عبدالملک مروان دانسته   یرا نامه حسن بصر  نهیزم  نیدر ا  یسند نوشتار  نیاز بصره سر برآورد و نخست   یهجر

  ن یبرآنند که ا یاند. گرچه که برخدر بصره گفته شهی اند  ن یا شی دایرا نشان پ  ی جُهَن بدمع  یو برخ  یسوسن نصران یبرخ

پد  شهیاند شام  فلسف  دی در  متون  اله  یآمده،  انگ  یحیمس  یاتیو  م  شهـیاند  نیا  شیدایپ   زۀیرا  انان  ـمسلم  انیدر 

 یرا در کارها و رفتارش دارا  ی گروه، آدم  نیا  ان،یدر پاسخ جبرگرا  ،یبه هر رو  .(Jahangiri,1988, v.1: 389) اند  دانسته 

ی فراهم نم  یآدم  یآزاد  یبرا  یانحصار  نیکمتر  زیگونه که خواست و اراده خدا نبدان  دانند ینامحدود و مطلق م  یآزاد

از پد   ی آدم  ی کارها  ۀو هم  کند او واگذار شده و در کارها و رفتار خود، مختار و مسئول اعمال    د یپس  آمدن به خود 

خ و  شده  آدم  داوند دانسته  رفتار  و  کارها   ;Qadi Abd al-Jabbar, 1965, v. 6: 257)  ندارد  ی دخالت  چ یه  ان یدر 

Jahangiri, 1988, v.17: 136).  واصل بن   فهیآن »ابوحذ  ادگذاربنی  که  انداز همه از معتزله دانسته  شیرا ب  شهیاند  نی ا

جبر    دۀیگروه دانست انکار عق  نیاز ا  توانی م  زنیگمانه  یکه ب  ایشهیبود. اند  یبصر  صاریعطا الغزال« از شاگردان حسن  

که    آوردیم   یجبائ  یاز استادش ابوعل  یعبدالجبار معتزل  ی داشت. قاض  یرواج فراوان  هی ام  یکه در زمان بن  یاست جبر 

  دن یبخش  تیخود و مشروع   یکارها  هیتوج   یکار را برا  نیبود و او ا  هیکه باور به جبر را آشکار کرد معاو  یکس  نینخست

  ی بن   یبا جبر به دست خلفا  زیست  لیبه دل  ی دمشق  لانیهمچون غ   ی باور دارد که کسان   ی انجام داد. و  اشییفرمانروا  به

  (Qadi Abd al-Jabbar, 1965, v. 8: 26). کشته شدند هیام

 

 ار یعلم خداوند با اخت یمعتزله بر سازگار یعقل  هایلیدل
ها  خداوند بدان یخود استقلال دارند و توان انجام کارها از سو ی برابر باور به جبر، معتزله برآنند که بندگان در کارها در

به    حیقب ی منتسب نمودن کارها ی نف شه، یاند ن یا ادی( که بنQadi Abd al-Jabbar, 1965, v. 8: 109) شده است ضیتفو

  ه، یپا  نی(. بر اIbn Hazm, 1975, v. 3: 36)  دست است  نیاز ا  ییهاشه یاندعقاب و ثواب و    ف،یخداوند، حفظ صحت تکال

آنها مسئلۀ قدرت خداوند    ن یترکه مهم  ایبر ادله  یآدم   اریعلم خداوند با اخت  یسازگار  یگفت که معتزله برا  توانیم

لازم است که خداوند توان   باشد،علم خداوند    یۀامتناع کارها بر پا  ایمعنا که اگر وجوب    نای  به  اند،کرده  یاست، پافشار
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  از ین  یب   گریآن دارد؛»واجب الوقوع« گردد، د  یداریاگر آنچه خداوند علم به پد  نکهیا  لی را نداشته باشد، به دل  یکار  چیه

متعلق    گریدارد، آن کار»ممتنع الوقوع« شود، د  یآگاه   یاز علت و قدرت خداوند است و اگر خداوند به رخ ندادن کار

علم خداوند در وجوب   ریممکن است. حاصل آنکه گمان تأث ی چون که متعلق قدرت خداوند تنها کارها ستیآن قدرت ن

 قدرت خداوند است.   ی نف ۀامتناع کارها در بردارند ای

 

 ن یالامر نی امر ب شهیاند
گروه  انیم  نیا  در ب  کیرا    یآدم   یکه  برخ  اریاخت  یجاندار  و  برا  یآزاد  یدانسته  را  ب-گفته  شیمطلق  اهل    ت یاند، 

پ   انددهیکوش آزاد  ایشهیاند   دنیکش  ش یبا  از  اخت  یخردورزانه  از د   ییجبرگرا  ،ی آدم  اریو  را کنار گزارده و    گریمطلق 

دستما  ی ربوب  گاه یجا  ی آدم  یبرا  ،یسو که  نشوند  ایقائل  بر  شود.  خداوند  مطلق  قدرت  شدن  محدود    اد، یبن  ن یه 

 . شودیروشن م تیاز نگاه اهل ب ار«،یمطلق« و »اخت »علمیسازگار

 
 ی آدم اریعلم خداوند و اخت انیم یو سازگار  تیاهل ب  هایآموزه 

نبوده و    رایپذ  مستقل  ایرا به گونه   ضیجبر و تفو  ، یآدم   یاز کارها  کیـچیمعصـوم، ه  انیشـوایپ   هایآمـوزه  یۀپـا   بـر

  ی است، ول   اریاخت  ی در رفتار خود کاملاً دارا  ی سخن که آدم  ن ی. بدن«یالامر  نیدو خواهد بود:»امر ب  نیا  انیم  یزیچ

پ او بخش  افتهی انجام    ایاراده  یرفتارش در  به  و    ده یاست که خداوند  انجام  اراده و خواست و    ا یو  بر  انجام ندادن آن 

امکان    نیا  ی عنی  ست یاز نگاه عقل محال ن  اریکه اخت  میاست بدان  ستهی(. در گام نخست، با Taleghani: 5)  قدرت اوست

 ده یرا بخش  ییو توانا  اریاخت  نیبر فعل و ترک داشته باشد. خداوند به بندگانش ا  ییهمزمان توانا  یثابت است که موجود

نکند، بنده    یتیکه خدا عنا  یتر مالک است. هنگامتوانمندتر و کامل  گونۀ  به  هم  خود  اش،بنده  تیمالک  نیاست و در ع 

قدرت  آن،  ا  یدر همان  از  تک  اریاخت  ،یرو  ن یندارد  با  است که  و قدرت خداوند  اراده  در  بندگان  اراده  اصل   هیو  بر دو 

از    ی استطاعت و قدرت آدم   یاراد  تیفاعل  نییبه تب  گرید   یاراده خداوند از سو  تیو حاکم  ،یسو  ک یبر انجام کارها 

قدرت و ابزار انجام فعل   یاز فعل دارا  شیخداوند، پ   یقدرت از سو  کیبا تمل  یبرداشت، آدم  نی. در اپردازدیم  یآدم

پا  شودیم بر  به  نیهم  هیو  دست  کرده،  اراده  م  قدرت،  تملزند یعمل  با  خداوند  اما  سلب  کی.  خود  از  قدرت قدرت، 

بر ارادۀ او غالب    ینباشد، کس   یخداوند بر انجام کار  ادهو اگر ار  شودیاذن و اراده او انجام نم  ی ب  یامر  چیو ه  کندینم

اشودینم تب  نی.  از  منه  ی آدم  تیفاعل  نییبرداشت  در  ش  انی تنها  جامعه  گوناگون  بلکه    افتهیانتشار    عهیطبقات  است، 

عنوان راه  به    تیبهمراه نام اهل    به  ن«یالأمرنیمتأثر کرده و آموزۀ »أمر ب  زیرا ن  ی مذاهب اسلام  گری داز    یی هات یشخص

 (. Makarem Shirazi, 2020: 425) شودیبشر شناخته م ی خیپرسش تار نیحل ا

از آموزه   ینگرش  نیبا چن     نه  ف،ی و وجدان در موضوع ثواب و عقاب، تکل  یعقل فطر  ،یان یوح  هایآنچه  و...    یامر و 

با    دیخداوند را نبا   ی توجه شود که علم و آگاه   د یبا  زی نکته ن  نیبه ا  نهیمعنا نخواهد بود. هر آ  یو ب  دهیآمده، به اثبات رس

او آشکار است،   یبرا  یهست  تیو تمام  تیفراتر از زمان و مکان است و کل  یدخداوند موجو  رایکرد، ز  سهیمقا   یعلم آدم 

 یاز سو  کیما به انجام کار ن  ی که آگاه  ،یهم از آن رو  ندببییباره م   کیو    کجایو سلسله رخدادها را    یاو همۀ هست

ما  یکس ما،  حضور  آگاه  هیدر  پس،  بود.  نخواهد  او  کار  یاجبار  به  و  ،یخداوند  در    یاجبار  داشت  یپ را   نخواهد 

(Rajabi, 2010:144با هم .)بندگان از ازل آگاه است اما همراه    ی خداوند به کارها  تینگاه است که در مکتب اهل ب  نی

 شۀیامام صادق در رد اند  یرو  نی. از همزندیسر م  ی از آدم  اریاخت  یکه فلان کار از رو  داند ی سخن م  گر ی. به داریبا اخت



 19 -  32                                                       ( السلامهمی)علت یمکتب اهل ب  دگاه ی بر د دی)با تأک یآدم اریخداوند و اخت نیشیعلم پ 

 
30 

 

را مجبور به  ایبنده که است آن از تر خداوند عادل. هی عل عذّبهیفعل ثم  ی عبداً عل جبریمن ان  لاعد »الله: اندجبر فرموده

توجه کرد که علم و    دی با  ،ی(. به هر روMajlesi, 2006, v. 51: 5)  د« یکند و سپس او را بر انجام آن مجازات نما  یکار

و    طیاز آن شرا  یکی و اراده    اریاخت  ان،یآدم  یکارها  ۀار که در ب  شودیانجام م   یو علل خاص  طیشرا  یۀخداوند بر پا  ریتقد

آن   جهیآن کار محقق نشده و در نت  طیاز شرا  ی کی  رد، یتعلق نگ  یبه کار  یآدم  اریاگر اراده و اخت  گونهنیعلل است. بد

 چنان خود را)آن   ی نگاه است که پرسمان خوف و رجاء و ارزش آن روشن شده و آدم   نیمقدر نخواهد شد. با هم  زیکار ن

پافشار  ندبیی از خدا نم  ده ی که مفوضه باور دارند( بر   ات،ی و روا  اتیخواهد داشت که آ  یعباد  ی بر انجام کارها  یبلکه 

با توجه   تواندیم  یبدان معناست که آدم   نیو ا  کنندیآنها م  رییمقدرات و تغ  نییرا متوجه نقش عبادت در تع  ورزاننید

مقدرات خداوند،  تع   یبرا  یبه  پ   کند  نییخود  از  پ   اینبوده،    شیکه  از  که  را  تغ  شیآنچه  است  د  رییبوده  به    گر یدهد؛ 

آنچه به جهت   ای شود  نییاو تع یمقدرات برا نیاز خداوند بخواهد که بهتر ی عباد  یبا دعا و کارها تواند یم ی سخن، آدم

از   ی آدم  ینگرش  نیکه چن  ، دهد  رییآنها را تغ  کین   ی مقدر شده، با انجام کارها  شیبرا  یبد در زندگ   یانجام کارها را 

 غفلت دور خواهد ساخت. 

 

 جهینت

اخت  با موضوع  علم خداوند  آدم  گاهیو جا  اریمسئلۀ  زندگ  یارادۀ  فلسف  کیهم    ،یدر  از    یو کلام  یمسئلۀ  هم  و  بوده 

دارد که   وندیپ   اتیبا اله  یسو  گریو از د  گرددیمباز    شناسیبه انسان  یسو  کیمردمان است که از    یفکر  یدغدغه ها

در گرداب جبر و در   ی آن شده که گروه  یۀدستما  تی اهل ب  هایاز آموزه  یخواهد گذارد. دور  یخود را بر جا  یامدهایپ 

  ش مطلق قائل شده و تلا  یآزاد  یآدم  یبرا  یگریو در برابر، گروه د  فتندیب  یآدم  یعمل برا  یآن، انکار هر گونه آزاد  یپ 

را    ضیتفو  ایجبر    دگاه یجز دو د  یاجهینت  ،یآدم  تیمسئله فاعل  یبررس  یدر مکاتب و مذاهب گوناگون برا  شمندانیاند

پ  که    یدر  است  آدم  یقیحق  تی فاعل  اینداشته  آزاد  اراده  م  یو  کنار  مق  ای و    نهدیرا  و  محدود  را  خداوند    د یقدرت 

افزون بر    عه،یش  انیشوایپ   ی نیالامر  نیب  دگاه ید   یۀکه بر پا  شودیم  نآمد، روش  نیاز ا  ش یکه پ   یاما، با گفتار  گرداند؛یم

اگر علم خداوند   رای . زآوردیم شهیارادۀ خداوند، به اند  ی و آن هم در ط اریاخت زین  یآدم یعلم مطلق خداوند، برا رشیپذ

اخت از  آدم  یآدم  اریمانع  آنگاه  به کارها  یگونه قدرت  چیه  یباشد  ب   ش یخو  ینسبت  ندارد و    یجمادات فرق  انداشته و 

فرو    یآدم  یاخلاق  یرپذیتی در برابر خداوند و مسئول  انیآدم  فیهمچون تکال  ،یاعتقاد  یاز کارها  یاریبس  وه،یش  نیبد

. از نجامد یکه به محدود شدن قدرت مطلقه خداوند ب  دیبخش  یبه آدم  یتیچنان ربوب  دینبا  زیو در برابر ن  ختیخواهد ر

پ   ،یرو  نیا و بد    کیآنان که مردم را در انجام ن  یو حت  ستین   ی آدم  اریاراده و اخت  ی نف  یبه معنا  دخداون  نیشیعلم 

 ندارند.   یباور نیدر عمل، چن دانندیمجبور م

و هرگز حاضر   دانندیمشود، متجاوز را سزاوار، محاکمه و مجازات    درازیروست که اگر به حقوق آنان دست  نیاز هم  

 جهی. و نتدانندیاو را به انجام آن کار مجبور نم  رای مجازاتش را ظالمانه نپندارند ز  ایصرف نظر کنند و    یاز و  ستندین

تار  نکهیا پرسش  برابر  اخت  یخیدر  و  اهل  ار،یجبر  سوم  تیبمکتب  پ   یراه  و    کندیم  شنهادیرا  جبر  نهادن  کنار  با  که 

تب  ض،یتفو اپردازدیم  ی آدم  ت یفاعل  نییبه  ب  هینظر  ن ی.  با عنوان»أمر  بر دو    هیبا تک  شود،یشناخته م  ن«یالامر  نیکه 

توانا آدم  یی اصل  قدرت  حاکم  ی و  و  کار  انجام  تب  ت یبر  به  خداوند  اپردازدیم  ی آدم  یاراد  ت یفاعل  نییاراده  در    نی. 

آدم تمل  یبرداشت،  از سو  کیبا  پ   یقدرت  انجام کار م  ش یخداوند،  ابزار  و  پا  شودیاز کار، واجد قدرت  بر   نیهم  ۀیو 

  یامر  چیو ه  کندیقدرت نمقدرت، از خود سلب    کی با تمل  زیو البته خداوند ن  زندیعمل م  قدرت، اراده کرده، دست به



   1402 پاییز ،76، شماره 23سال                                                                         معرفت(  نه ی)آ ی فلسفه و کلام اسلام یعلم هی نشر
 __________________________________________________________________________________________________________ 
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نم  انجام  به  او  اراده  و  اذن  کار  رسدیبدون  انجام  بر  اراده خداوند  اگر  کس  یو  باشد،  نگرفته  چ  یتعلق  او  اراده    ره یبر 

 .شودیمن

 

 هاادداشت ی
شاخه   انیجبرگرا  .1 عده  یگوناگون  ی هاخود  گروه  یادارند  خداوند،  ماد  ی جبر  افراد  ی جبر  جبر   ی و  به  قائل  هم 

ا  اندیفلسف مربوط به شاخه نخست که شامل مباحث  نیکه در  ما  ازل  ی مقاله بحث  و علم  وقدر خداوند    ی مانند قضا 

 خداوند نسبت به افعال بندگان است.

 

 ی سپاسگزار
 نشده است. افت یدر ی کمک مال ، ینهاد ا یسازمان  چیپژوهش از ه نیانجام ا در

علم  همه دست  از پا   نهیآ  ی پژوهش  یاندرکاران مجله  در  که  اجرا  یعلم  یهاشیمعرفت  نقش  نیا  ییو  درخور   یمقاله 

 اند سپاسگزارم.داشته ریتقد
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