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ABSTRACT Article Info 

The problem of sense perception in Mulla Sadra’s philosophy has been drawn 

in such a way that makes possible two different approaches to it: idealistic and 

realistic. According to the first approach, considering the superiority and 

priority of the mind and its concepts to the external world, we can provide an 

idealistic interpretation of Mulla Sadra’s epistemological system, and 

according to the second approach, there is a unity between man and the 

external world, according to which there is no preventer between man and the 

external world. The second approach implies avoiding from subjective 

idealism. But based on the first approach, the possibility of leaving the 

objective idealism becomes more complicated. In this paper, I have tried to 

explain the background of the formation of these two approaches by a 

descriptive-analytical method, and to analyze the different implications of 

both of those two approaches. For this reason, by appealing to an intra-

structural solution, which is the ideality of the distinction between the world of 

objects and the world of the mind, I have stated the irrelevance of the 

challenges of objective idealism with the sense perception in Mulla Sadra’s 

philosophical system.  
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Extended Abstract 

Introduction 

By a brief look at the epistemological system of Muslim philosophers, it can be known that 

“correspondence to reality” is one of their fundamental principles about the knowledge of the material 

world. This shows that by taking the external world as self-evident, we can consider the Muslim 

philosophers as realists. However, in Mulla Sadra’s philosophical system, the problem of sense 

perception has been explained in such a way that we can take two different approaches to it: idealistic and 

realistic. 

 

Discussion  

Mulla Sadra has two views of how the sense perception is achieved in the mind. His famous view is that 

the sensory forms are originated by the soul. Mulla Sadra proves the power of the soul to originate the 

forms by proving the immateriality of soul. His second view is that the sensory forms emanate from the 

Forms-Giver. According to this view of sense perception, Mulla Sadra considers the agent of sense 

perception as the Separate Intellect.  

     According to Mulla Sadra, in the sense perception, after a human being’s contact with an external 

object by his senses, an effect from the external object is transmitted to the soul, and the soul then 

originates a form correspondent to this mental effect, or in the process of the formation of sensory forms 

the Forms-Giver plays a role. Accordingly, the immediate object of human perception is the form 

originated in the soul. Now, if we speak of the realism about the sense perception, it means the 

correspondence to the form which is originated by the soul or emanates from the Forms-Giver. 

  According to the first approach, since the forms are mediated in knowing the world of objects, we have 

not a direct contact with the external and material world. The implication of this approach is the objective 

idealism. In Mulla Sadra’s view, since the material world is a dispersed, spatial and temporal world, we 

know it by mediation of the forms. Therefore, based on the primacy and superiority of immaterial things, 

i.e. the forms, to material things, i.e. the external things, this approach tends to objective idealism. 

  Considering Mulla Sadra’s philosophical foundations and his existential view of knowledge in his 

epistemological system, we can take a realistic approach to sense perception. In this approach, according 

to Mulla Sadra’s philosophical foundations, the soul should be taken into account. Because, according to 

Mulla Sadra, the soul is one and, by maintaining its unity, is present in all degrees of perception, and in 

any degree of perception becomes identical with that degree of perception. According to this view, there 

is a unity between man and the external world, according to which there is no preventer between man and 

the external world. In this way, a man is not only able to access the external world, but also, as if, he 

becomes the same as it. Because, in Mulla Sadra’s view, the world is not a set of dispersed and multiple 

things, but rather it is a unified whole in which all the parts are in a causal chain. For this reason, the 

chain of the world is a vertical chain in which all beings end to a one ultimate cause. And so, Mulla Sadra 

believes that the human soul can reach a degree of perfection in which all beings become his parts. The 

implication of this approach is to leave the subjective idealism. 

  In the second approach to sense perception, it was shown that by believing in a unity between man and 

the external world, Mulla Sadra leaves the subjective idealism. But the challenge of objective idealism 

about the sense perception is only solvable by considering the distinction between the objective world and 

the world of the mind as an ideational distinction. Neglecting this point in explaining the sense perception 

makes us misunderstand Mulla Sadra’s philosophical system and consider it as an objective idealism 

mistakenly. 

 

Conclusion 

Based on the two approaches, i.e. the idealistic and the realistic approaches, to sense perception in Mulla 

Sadra’s philosophical system, which have been discussed in this paper, we can conclude that, according 

to the idealistic approach, the existential view of knowledge in Mulla Sadra’s epistemological system 

implies realism about the sense perception. In this approach, there is a unity between man and the external 

world, according to which there is no preventer between man and the external world. In this way, a man 

can not only access to the external world, but also, as if, he becomes the external world itself. The 

considerable point in this approach is that it only implies leaving the subjective idealism. It seems that, 
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considering Mulla Sadra’s foundations in explaining the sense perception, only to leave the subjective 

idealism is possible and the challenge of objective idealism remains unsolvable. It was shown that this is 

because of neglecting the ideational distinction between the objective world and the world of the mind in 

Mulla Sadra’s philosophical  

  system, and without considering this distinction, the challenge of objective idealism will not be solvable. 

For this reason, that distinction is not considered as a real distinction in order to find a way for leaving the 

objective idealism. Therefore, neglecting this point in explaining the sense perception leads to 

misunderstanding Mulla Sadra’s philosophical system as an objective idealism.  
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حس  ادراک  گونه   ی مسئلة  به  ملاصدرا  فلسفة  زم   افته ی سامان    ی ا در  که   ر ی تفس   نة ی است 

ا  رئال   ی ست ی آل ده ی دوگانة  م   ی ست ی و  ممکن  آن  از  رو کند ی را  طبق  ادراک   کرد ی .  از  نخست 

جهان خارج، بستر   نات ی ذهن و تصورات حاصل از آن نسبت به تع  ت ی و اولو   ی با برتر   ی حس 

نظ   ی ست ی آل ده ی ا   ر ی تفس  رو   شود ی م   جاد ی ا   یی صدرا   ی معرفت   ام در  اساس  بر  دوم   کرد ی و 

انسان و عالم نخواهد بود.   ان ی م   ی که حائل   شود ی انسان و جهان خارج برقرار م   ن ی ب   ی وحدت 

است که بر   ی در حال   ن ی است. ا   ی ذهن   سم ی آل ده ی ا   ی فاصله از مبان   جاد ی دوم ا   کرد ی لازمة رو 

. شود ی رو به رو م   ی شتر ی ب   ی دگ ی چ ی با پ  ی ن ی ع  سم ی آل ده ی اول امکان خروج از ا   کرد ی اساس رو 

 ن ی ا   ی ر ی گ بستر شکل   ی ل ی تحل   -ی ف ی توص   وة ی است که به ش   ن ی در پژوهش حاضر تلاش بر ا 

 ن ی . به هم رد ی قرار گ   ی مورد واکاو   کرد ی شود و لوازم متفاوت هر دو رو   ی بررس   کرد ی دو رو 

راه  به  تمسک  با  ساختار   ی کار منظور،  اعتبار   ، ی درون  تما   ی همچون  عالم   ان ی م   ز ی بودن 

در نظام   ی با مقولة ادراک حس   ی ن ی ع   سم ی آل ده ی ا   ی ها و عالم ذهن، عدم ارتباط چالش   ن ی ع 

 . شود ی م  م ی ترس   یی صدرا 

 ی. ذهن   سم ی آل ده ی ا  ، ی ن ی ع  سم ی آل ده ی ملاصدرا، ا  ، ی ادراک حس  ها: واژه   د ی کل 
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 مسئله طرح
که همواره با    دآییشمارم به  یمسائل معرفت   نتریمدرَک و مدرِک از عمده  نیارتباط ب  ی معرفت و چگونگ  شیداینحوة پ 

دهی و ا سم یرئال یکل  کردیبا دو رو  یو متعلق آگاه  یآگاه  ان ینسبت م ، شناختیهمراه بوده است. در نظام معرفت  ی ابهامات

که داخل در متن هستند و    یو به امور  اندرفتهیدر خارج را پذ  یادراک حس  یوجود مابازا  ی. برخشودیمطرح م  سمآلی

در نگاه    (.Meshkat, 2015: 290)  است  سم«یموسوم به »رئال  دگاه ید  ن یدارند. ا  ایژهی خارج از ذهن قرار دارند اهتمام و

  ن یا  توانیم  آن  ری بودن تعاب  ی و چند وجه  سمآلیدهی ا  یاست. با وجود ابهام در معنا  یذهن  م یدوم، اصالت با ذهن و مفاه

را مسلک کسان »ا  «یدانست که »تصورات ذهن  یمکتب  به    (.Dancy, 1995: 76)  دانند-یم  لیاص  ا ر  ده«یو  التفات  با 

حوزة    ی متفاوت  یهافیتعر در  شناس  ی شناس  یهستکه  معرفت  ا  یو  م  سمآلیدهیاز  کم  شودیمطرح   تسامح    ی با 

ب اشتراک  معان  نیوجه  م   ی آن  جسمان  توانیرا  عالم  بودن  ماد  ی»تابع  روحان  ی و  عالم  معنو  ی از    شمارآوردبه   «یو 

(Edwards, 1967, 3&4:114 & Craig, 2000: 663-664).  ا کل   سمآلیدهیامروزه  قسم  دو  به    « ذهنی  سمیآلدهی:»ایرا 

(Objective Idealism)  ینیع   سمی آلدهیو »ا»   (Subjective Idealismتقس )به    ی ذهن  ی به معنا  سمآلیدهی. اکنندی م  می

آن   ینیع   یدر معنا  سمیآلدهیو ا شوند یجهان خارج از ذهن را منکر م دگاهید نیاصالت تصور است و معتقدان به ا ینوع 

   .((Edwards, 1967, 3&4: 110دانندی»روح را مقدم بر جسم« م که شودیاطلاق م  یبه مسلک افراد

مطابق با واقع« به    نیقیکه »  شودیمسلمان معلوم م  یحکما  یبا نگاه گذرا به آرا  ،یاسلام   شناختیدر نظام معرفت   

 ;Farabi, 1985: 52; Ibn Sina, 2015: 48)  آنان از معرفت به عالم ماده عنوان شده است  یاز اصول اساس  یکیعنوان  

Bahmanyar, 1995: 291-292).  ست یآنان را در جرگة رئال  توانیدانستن عالم خارج از ذهن م  یهیکه با بد   ایبه گونه

  توانیشده است که م نیتبب ایوهیملاصدرا به ش یدر نظام فلسف یاست که مسئلة ادراک حس یدر حال نیقرار داد. ا  ها

رو ا  کردیدو  رئال  یستآلیدهی متفاوت  تعب  یستیو  به  کرد.  ارائه  آن  بودن    گر،ید  ریاز  همسو  وجود    لسوفان یف  شةیاندبا 

معرفت    زم یمکان  ایشود که آ -ی پرسش مطرح م  نیا  ان یدر مقولة معرفت نسبت به عالم اع   یستیمسلمان با خوانش رئال

  یستیرئال  کردیبه رو  ی مسلمان در سنت فلسفة اسلام  لسوفانیهمسو با ف  یدر مقولة ادراک حس  زیملاصدرا ن  یشناخت

 وفادار بوده است؟

ا     از بازخوان  ن یبر  ا  یرهایبستر تفس  ،یادراک حس  رامونیپ  ییصدرا  ینظام معرفت شناخت  یاساس، پس  ده یدوگانة 

  ن ی. در اشودیم  ده ی به چالش کش  سمآلیدهی با انواع ا  ی و ارتباط بحث ادراک حس  لیاز آن مقوله تحل  ی ستیو رئال  یستآلی

و    ن یعالم ع   ان یم  زیو تما   رد یمورد بحث قرار گ  یادراک حس  ولةدر مق  یستآلیدهیخوانش ا  جاد یعوامل ا  دی خصوص، با

عالم    انی ابتدا م  زی تما   ا یروشن شود. آ  زیتما   نیبودن ا  یاعتبار  ا ی  یقیو حق  یملاصدرا بررس  یعالم ذهن در نظام فلسف

عالم    انیپس از حل ارتباط م  ایفرض شده و سپس به آن پاسخ داده شده است    ییو عالم ذهن در فلسفة صدرا  نیع 

 .  است شده پرداخته ها آن انیم زیو تما ی و عالم ذهن به دو گانگ نیع 

  اند،پرداخته هیدر حکمت متعال سمآلیدهیبه وجوه مختلف ا یبرخ ریاخ هایاگر چه در سال    

به وجوه    یو هگل  ی کانت  سمآلیدهیا  هایدر حوزه  ایملاصدرا بوده    یستیکردن نظام رئال  یمربوط به معرف  هایاعم بررس  اما

  سم آلیدهینحوة خروج از ا  زین  ی(. در مواردAlam al-hoda, 2020: 51; Hojjati, 2016: 120-1258)  اندپرداخته  یاشتراک

  ی در حال  نی(. اLansel, 2008: 140)  مورد توجه پژوهشگران قرار گرفته است  ییعام آن در نظام فلسفة صدرا  ی به معنا

پ  از جهات فوق فاقد  پژوهش حاضر  نوآور  نهیشیاست که  تب  لیآن تحل  یاست و وجه  از    نییدو  در دو بستر متفاوت 

 ملاصدراست.  ی در نظام فلسف یادراک حس یستآلیدهیبه معضل خوانش ا ییو پاسخگو یمقولة ادراک حس
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 ملاصدرا  شةیدر اند  یحس  ادراک
معترف  لسوفانیف ادراکات حسمسلمان  انسان  که  از طر  شیخو  یاند  قوا  قیرا  بدست    یارتباط  خارج  جهان  با   حاسه 

اآوردیم در  اش  نایسابن  ان،یم  نی.  حصول صور  را  معنا    اءیعلم  نفس  فرا  کندیم نزد  مبتن  ندیو  را  تحقق    یادراک  بر 

م  ذهن  در  آن  ابن  (Ibn Sina, 1983a, v. 2: 53; 1983b: 69; 1992: 184).د  دانیصورت  از  اشراق   خیش  نا،یسپس 

نفس، نور محض است و نور محض، در ذات خود ظاهر    شانی. از نظر اکندی م دا یادراک پ  ةینسبت به نظر ی گرید کردیرو

که   یرو هر موجود  نیاز ا  (Suhrawardi, 1996, v. 2: 110).  ندارد  ازیاز خود ن  ریغ   یز یخود به چ  اختشن  یبوده و برا

  ن یو از ا  کند ی نور مجرد، نفس خود را ادراک م  گریدر نفس خود، نور مجرد است و از طرف د   کندی ذات خود را درک م

نور و ظهور است اSuhrawardi, 1996, v. 2: 114-116)  نظر ادراک، همان  است که در مکتب حکمت    ی در حال  نی(. 

 . (Mulla Sadra, 1981, v. 6: 163, 164, 150, 259, 260; 1981: 237) شودینم رفتهیپذ دگاه ید نیا هیمتعال

 :Mulla Sadra, 1981a: 142-143; 1981b)  البقاء دانستن نفس   ـة یالحدوث و روحان  ـةیادراک در ملاصدرا با جسمان  

 ;MullaSadra, 2002, v. 8: 11-13)  نفس  یو جوهر  یبا مطرح کردن حرکت اشتداد  نی، همچن  (88 :1996 ;221 ,95

v. 7: 289-298; 1981a: 44) کند یم  دایپ  یگرید هی توج  . 

را حس     ادراک  اول  مرتبة  را  Mulla Sadra, 1981, v. 3: 515; 1984b: 137-138)  دانسته  یملاصدرا  آن  از  و پس   )

 (. Mulla Sadra, 1981, v. 7: 166) و رتبه آن دارد گاه یهر ادراک بسته به جا لتیکه فض داند یم  یو عقل یالیادراک خ

 ,Mulla Sadra)  کند یم  هیتشب  نهیدر آ  ریرا به انعکاس تصو  یدر ادراک حس  یخارج  یایاش  یاثر گذار  زانیم  شانیا   

1981, v. 3: 305).  را در حواس تنها آغازگر ادراک دانسته است  یخارج  یایاش  ریتأث  نیهمچن  (Mulla Sadra, 1981, 

v. 6: 162; 1975: 810).  ا کاف  ن یاز  شرط  »حواس  ملاصدرا  اعتقاد  به  به  یبرا  یرو،  ادراک  نمحصول  و   رودیشمار 

حواس   فی(؛ بلکه پس از انجام وظاMulla Sadra, 1981, v. 8: 181)  سازد«یحواس، ادراک ما را نم  نیا  یمحصول ماد

  دةیتا با به کار گرفتن عنصر مهم توجه و التفات از آن پد  رسدیمحسوس در مغز نوبت به نفس م   هایو حصول صورت

 .Mulla Sadra, 1981, v)  را بسازد  ه«ی ملاصدرا »صورت نور  ریبه تعب  ایبه نام ادراک و شناخت    یماد  ریغ   دةی پد  ،یادم

3: 317; 1984b: 242; 1996: 76).  

ادراک حس     باب نحوة حصول  رأ  یملاصدرا در  ا  دگاهیدارد. د  یدر ذهن دو  توسط    یحصول صور حس  شانیمعروف 

دوم به صدور صور    دگاهی(. د  Mulla Sadra, 1981, v. 8: 179-180; 1996: 76; 1984b: 264; 1982: 237)  نفس است

قابل جمع به   یامر دو رأ  ی(. اگر چه در بادMulla Sadra, 2012: v. 3: 317)  کندیتوسط واهب الصور اشاره م  یحس

ا  ی اما با روشن شدن چگونگ  سند؛ رینم  نظر ا  نیحصول  ابهامات موجود در   توان یمسئله، م   نی ادراک در ذهن و رفع 

 موجود را برطرف کرد.  یناسازگار

 

   ینفس در ادراکات حس تیاول: خلاق دگاه ید
اثبات م  قیاز طر  ملاصدرا را  انشاء صور  ابداع و  بر  (. Mulla Sadra, 1981, v. 1: 264)  کندیتجرد نفس، قدرت نفس 

به    یرو، صورت ذهن  نی(. از اMulla Sadra, 1981, v. 3: 286)  کند ی نزد نفس معنا م  ء یش  یعلم را حضور هست  شانیا

ارتباط نفس با    ، یالیو خ  یباشد همچون وجودات حس  فیضع  ی. اگر وجود علمابدییآن در نفس حضور م   یتبع هست

در   ایرا به صورت تازه  یالیو خ  یمعنا که نفس، آن وجود حس  نی. به اافتدینفس اتفاق م   تیمصدر  قیآن وجود از طر

ا  بخشد یخود تمثل م  یظرف هست و   یآن وجودات حس  یاست که برا  یبه وساطت مظهر  جاد یا  نی. اکند یم  جادیو 
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نحو است که پس از ارتباط   نیبه ا  یوجود دارد. به واقع نقش محسوسات در ادراک حس الیعالم خ ا ی عت یطبدر  یالیخ

است گزارش کرده است و نفس با    ینفس که در مرتبة مثال   یحواس با محسوسات، آن چه در آن مرتبط هستند را برا

(. ملاصدرا  Mulla Sadra, 1981, v. 8: 20)  کندیرا در صقع خود انشاء م  یحس  ادراکی  صورت  ها،گزارش  نیاستفاده از ا

مماثل   یتا نفس، صورت کند یزمینه را فراهم م  ،یقوة باصره( نسبت به مادة خارج) ی : »وضع خاص حواس ادراکگویدیم

از ماده و عوارض و لواحق آن، مبراست و   ،یهمانند صورت خیال  یرا انشاء کند. این صورت ابداع   یصورت مادة خارج

 (.Mulla Sadra, 1981, v. 9: 74) است« ماده حضور عدم  و  ماده حضور شرط در  هاآن انیم  فاوتتنها ت

مدرکات    جادیو پس از ابداع و ا  کندیتنزل م  ینفس هنگام درک امور محسوس به مرتبة حواس ظاهر  ریبه هر تقد    

 .  گردد یمرتبة مثال باز م یعنی  شیخو گاهیبه جا یحس

 کرد:  یدسته بند ریز بیمراحل ادراکات را از نظر ملاصدرا به ترت توانی م نیبنابرا    

 ؛ یخارج هایتی. انعکاس واقع1

 منعکس شده در آن؛   ات ی.توجه و التفات نفس به واقع2

 .یصورت ذهن یاز رو یخارج نیع   ینفس و بازساز تی.خلاق3

 

 دوم: افاضه صور توسط واهب الصور  دگاه ید
بس   اگر در  ملاصدرا  حس  یاریچه  مدرک  خود،  عبارات  خلاق  یاز  حاصل  م  تیرا  برخ  داند،ینفس  در  عبارات    یاما  از 

(. با توجه Mulla Sadra, 1981, v. 3: 317)  کند می  افاضه  نفس  به  را  هامعتقد است که واهب صور، این صورت  شیخو

  دهد یبه ابداع و انشاء نفس نسبت م  ی مفارق و گاه  عقل  یملاصدرا فاعل آن را گاه  ،ینوع نگاه به ادراک حس  نیبه ا

(Mulla Sadra, 1981, v.  1: 278; 1995: 233; 1981a: 31).  به    تواند یدر عبارات ملاصدرا م  یتعارض و ناسازگار  نیا

دو   نیب  بیترت  نی کرد. بد  یعبارت را همان نفس تلق  نیواهب الصور در ا  توانیبرطرف گردد:  نخست آنکه م  قیسه طر

و در طول هم قرار گرفتن    یطول  تیاست که با نظر به فاعل  نیا  گری رخ نخواهد داد. راه حل د  یعبارت ملاصدرا ناسازگار

  تینفس را در طول فاعل  تیدوم و فاعل  دگاهیاز د  یگرید  انینخست را ب  دگاهیعبارت پرداخت و د  نیا  هتوجی  به  ها فاعل 

 واهب الصور دانست. 

قاعدة جسمان     آن که طبق  روحان  ـةیسوم  و  م  ـةیالحدوث  نفس معلوم  بودن  پ   شودیالبقاء  نفس  به    شیکه  آنکه  از 

  ن یبالقوه بوده است و در ا  ،یرو نفس در مرتبة جسمان  ن یقرار دارد. از ا  یبرسد، در مرتبة جسمان  ال یمرتبة حس و خ

مبدع  امکان  برا  تیحالت  مجرد حس  جادی ا  یآن  انداردوجود    یصور  در  وجود  ن ی.  کمال  مجرد،  عقل  صور   یمرحله، 

افاضه م   یحس الصور در اکند یرا به نحو اجمال بر نفس  صور    تیکمال مبدع   یصور، اعطا  جاد ی. در واقع نقش واهب 

 . هاستوجود کمال آن ازمندین یصور حس تیمبدع  ینفس برا رایمجرد به نفس خواهد بود؛ ز

ا     اجمال و بس  یاصل، صور حس  نیبنابر  ا  طیبه نحو  افاضة عقل مجرد  اشودیم  جادیبه  اجمال، مقام ذات نفس    نی. 

کمال    دی انشاء کند با  یرا به نحو مفصل و جزئ  یآن که نفس بتواند صور حس  ینفس است و برا  یاز قوا   ریاست که غ 

شدن وضع و محاذات خاص بدن با آن   دایفعل و انفعال در نفس، در اثر پ   جادیا  زیآنها را دارا باشد. نقش محسوسات ن

 . شودیصور در نفس م جادیاست که معد ا یمعلومات خارج

است که نفس کمالات لازم را کسب نکرده و به    یمربوط به زمان   هیعال  یصور توسط مباد  یاعطا  دگاهی رو، د  ن یاز ا   

ا  ده ینرس  ی مرتبة عقل اندام   ی مرحله، زمان  ن یاست. در  پ   ی ماد  اتی با واقع  یحس  های که  عدم    لیکنند به دل  دایارتباط 
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به    شودی. سپس نفس با آن صور متحد مکندی م  جادیرا در نفس ا  یکمالات لازم توسط نفس، واهب الصور، صور ادراک

  ت ی. در نهاگرددیم   یماد  اتیواقع  یکه دارد وجود برتر مثال  یاشتداد  یحرکت جوهر  ی با کسب کمالات و در ط  جیتدر

 (. Obudiyyat, 2014, v. 2: 97-98)  کند جادیصور را ا تواند ینفس با کامل شدنش م

 

 ی ستآلیدهی: خوانش اینخست از ادراک حس  کرد یرو
به    یخارج  ءیاز ش  یبه کمک حواس، اثر  یخارج  ء یپس از ارتباط انسان با ش  ،یملاصدرا در ادراک حس  اناتیب  طبق

صور    لیتشک  ندیدر فرا  ا ی  کندی خلق و انشا م  یاثر ذهن  نیرا مطابق با ا  یو نفس پس از آن، صورت  شودینفس مخابره م 

  یهمان صورت  ردگی یادراک انسان قرار م  واسطةی متعلق ب  هآنچ  ان یب  ن ی. طبق اکندیم   ی نیواهب الصور نقش آفر  ،یحس

  ی مقصود مطابقت با صورت  د ی آ  انیادراک به م  یی زمان اگر سخن از واقع نما  نیشده است. در ا  جاد یاست که در نفس ا

 واهب الصور در آن نقش داشته است.   ایاست که نفس و  

ادراک حس  ی در ساحت معرفت    ع   دنیرس  یبه جا  ،یی در نظام صدرا  یمقولة  به عنوان مس  به ذهن،  نیاز    ی ریذهن 

به عنوان   ی کنندگ  جاد یعاقل با قدرت ا  ر،یتفس  نی. در رأس اگرداند یمتصل م  یخارج  انیکه ما را به اع   شود یم  ی معرف

اصل بازساز  یمعرف  یخارج  انیاع   یطراح  به  ب  یشده که  اع   هعلم  تع  انیعالم  به  پردازدیم  یخارج  ناتیو  که    ایگونه. 

به عنوان عامل شناخت در مقام کشف تع ن  ناتیعاقل  توان و  به واسطة   قیبه معرفت و کشف حقا  شیخو  یرویعالم 

   دایپ  یدسترس

. تقدم امر  شودیصادر شده ممکن م  ایبه واسطة صور انشا شده و    یخارج  انیحصول معرفت به اع   قتی. در حقکند یم

امر ماد بر  معرفت  یمجرد  مقام کشف نظام  نها  یبرا  یخارج  نیع   تیشدن مرجع  یو منتف  یدر  به شکل  تینفس در 

در نظام    ی بودن نظام ذهن  وارنهییبه آ  یمنجر و منته  یی صدرا  یدر نظام معرفت شناخت  یستآلیدهیا  ریبستر تفس  یرگی

 .  شودیم ینیع 

تأث  قت،یدر حق   ن  ایاش  یرگذاریملاصدرا  تنها  را  انسان  مهیبر حواس  و حواس  دانسته  ادراک  به منعکس    یراه  قادر  را 

با    د یبا  یخارج  انیادراک و علم به اع   تیکاشف  نیتأم   یرو، برا  نی. از اداندیدر صفحة ذهن نم  یخارج  تیکردن واقع

آن است؛    یچه حواس در ادراک دخالت داشته و مقدمة لازم برا  راگ  بیترت  نیارتباط برقرار کرد. بد  ایاش  یصورت ذهن

  واسطةیباشد، متعلق ب  یاست که اگر نفس خالق صور حس  ل یامر بدان دل  نی. ادآییشمارنمآن به  یبرا  یشرط کاف   یول

  جاد یا  رمطابقت با صو  زیادراک ن  یی و واقع نما  تیشده توسط نفس خواهد بود که جهت کاشف  جاد یا  ی ادراک، صور مثال

حق آنکه  نه  بود  خواهد  اش  قتاًیشده  گ  یماد  یایبا  صورت  اردیمطابقت  اعتبار  اناتیب  نی.  متعال  ،یبه  به    هیحکمت  را 

نما  رایز  کند؛ یم  کی نزد  ینیع   یبه معنا  سمیآلدهیا و کاشف  یی واقع  عالم واقع، هنگام  تیعلم  از  م  یآن  که    دهد یرخ 

با ش مطابق  مطاب  یخارج  ءیتصورات  نه  ا  قباشند  و  داده  رخ  نفس  در  آنچه  حق  جادیبا  در  است.  به   قتیشده  اعتقاد 

تحو و  ادراک  تیغا   ،یماد  ریغ   تیواقع  کیبه    یماد  تیموجود  لیبازگشت  مؤلفه  ینظام  سمت  به  را   های ملاصدرا 

 .  دهد یسوق م یستیآلدهیا

ادراک حس  گر، یاز طرف د     مقولة  نما  توانیم  یتنها در صورت  یدر  انشا  ییواقع  ثابت کرد که تصورات  را    ییادراک 

است   ی در حال نی. اردیمطابقت با آنان صورت گ قیطر نیمفروض گردد و از ا یقیحق ءیواهب الصور، ش یی اعطا ای نفس 

ا  سمیرئال  ان یکه مرز م امر خارج  انی تطابق م  جاد یا  سمیآلدهی و  ادراک م  رایاست؛ ز  یذهن و  با آن   کند یآنچه ذهن، 

با قائل شدن نقش    قتیدارد نه با آنچه مستقل از ذهن است. در حق  یگانگ ی  دهرسی  بدان  ذهن  ،واسطه  بدونکه    یتیواقع
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 .  شودیگرفته م  دهیناد حاًیتلو  یماده و عالم ماد ت یدر حصول ادراک به آنان، فاعل اتیجسمان یبرا یو تلنگر یاعداد

  ی گونه علم  چیه  دآی یشمار معالم که ماده به  ةیدر نظر ملاصدرا در مرحلة اول  یدر بحث ادراک حس  رسدیبه نظر م    

. از  شودیم  ریبا واسطه امکان پذ  یصور ادراک  قیو علم به آن تنها از طر  ردگییبه آن تعلق نم  زیبه شکل بالقوه ن  یحت

 محدودة شناخت را به انسان واگذار   ،یادراک حس  ی عنیک مرتبه نازل  یادراک در    ه، یحکمت متعال  یرو، در مبان   نیا

 است.  افتهیتقدم  ی امر مجرد بر امر ماد تیدر نها رایاست؛ ز ی نیع  سمیآل-دهیبه ا یک یسخن نزد نی. لازمة اکند یم

از معرفت شناخت  ریتفس  رسدیبه نظر م  نیهمچن     از ادراک انسان را به   یریتوسط ملاصدرا تصو  یحس  یارائه شده 

انسان را غوطه ور در شناخت خود قرار   رایخود نباشد؛ ز  یجز جنبة ادراک  یزیکه طبق آن انسان چ  گذاردی م  ش ینما

ا  دهدیم   ،یادراک حس  ندیفرا  ی. اگر نفس طسازدیرو به رو م  ی تبه عالم ماده را با مشکلا  یدسترس  طیشرا  نیو در 

ا  یو ماد   یمماثل صور خارج  یصورت از  انشا کند و  عالم ماده شود    قیطر  نیرا در خود  با  صور، واسطة    یعنی مرتبط 

امر    نیابهام است. ا  یدارا  هاستآلیدهیهمچون ا  زیملاصدرا ن  نییگفت که تب  توانیارتباط با عالم خارج باشند، آن گاه م

 ایدر هاله اتیجسم و جسمان ت یفاعل ات، ی ماد یبرا  یو تلنگر ی با اعتبار نقش اعداد  ر،یتفس ن یبدان جهت است که در ا

 ارتباط با عالم خارج و اثبات آن است.  زین  ینیع  سمیآلدهیا یدر مبان  یاشکال جد رایز رد؛ گییاز ابهام قرار م

را در صقع خود ابداع کند؛ خواه واهب الصور آن    یماد  ءیمماثل ش  ،یخواه نفس انسان  یادراک در مرتبة حس  نیبنابرا    

است    ایادراک با واسطه، همان دغدغه  نیبا واسطه خواهد بود. ا  یماد  اتی کند، در هر دو صورت ارتباط با واقع  جادیرا ا

ا تفکر  در  دارد  هاستآلیدهیکه  زkant,1996: 64; Hegel, 1967: 63; Berkely,1999:26))   وجود  م  رای؛   تواند یآنچه 

  دایپ   یبه عالم خارج دسترس  قیطر  نیملاصدرا از ا  رسد یسبب خروج از بدن شود، علم با واسطه نخواهد بود. به نظر م

  تیسبب محدود  نها کرد؛ دست کم نه ت  جاد یا  یماد  نات یدر وجود عالم تع  د یاگر نتوان ترد  کردیرو  ن ی. طبق اکندینم

تع  یدسترس برتر  شود،یم  یماد  ناتیبه  با  جسمان  یبلکه  بر  مجرد  معرفت  ات،یصور  متما  ییصدرا  ی نظام  به   لیرا 

 .  کندیم  ینیع  سمیآلدهیا

 

   ییصدرا یطبق مبان  یاز ادراک حس یست یدوم: خوانش رئال کرد یرو
نفس    رایلحاظ شود؛ ز  یی صدرا  یفلسف  ی توجه معطوف به نفس گردد و مبان  د یبا  یدوم به مسئلة ادراک حس  کردیرو  در

.  گرددیآن مرتبه م  نیمراتب ادراک حضور داشته و ع   یواحد دارد که با حفظ وحدتش در تمام  یقتینزد ملاصدرا حق

 گرداند ی باز م  یتمام علوم را به قسم حضور  ، یینها  لیتحلعلم و عالم، در    نیب  یاتحاد وجود  یافزون بر برقرار  شانیا

 (Mulla Sadra, 1981a: 243; 1975: 83; Mulla Sadra, 1981, v. 6: 151نکتة د پ   یگری(.  تحل  شیکه  مقولة    لیاز 

در تعقل، »عقل« و   یسه عنصر اساس  ه،ی نظر  نی»اتحاد عاقل و معقول« است. طبق ا  ةی لحاظ شود نظر  دیبا  یادراک حس

معرف  اقل«»ع  »معقول«  عقشودیم  ی و  به  ا  دةی.  اگر  متفاوت  نیملاصدرا  مصداق  خارج،  در  مفهوم  باشند،    یسه  داشته 

پ   انیم  یاتحاد معقول  و  اشودینم  دا یعاقل  از  زمان  نی.  اتحاد  م  ی رو  ا  شودیحاصل  دارا  نیکه  عنصر در خارج   ی سه 

 (.Mulla Sadra, 1981, v. 3: 315-316) دبرگرد هااعتبار آن یباشند و تفاوتشان به نحو  یمصداق واحد

از مراتب نفس   یک یتوسط    یخارج  یایاز اش   کیهر    ییگفت که در نگرش صدرا  توانیبا در نظر گرفتن اصول بالا م     

م ا  شوندیادراک  وجود  نیکه  موجب سعة  به  ش  یامر  م  ءیهر  مثال شردگییانجام  عنوان  به  وجود  یماد  ء ی.    ی که 

توسط مرتبة   زین  یالیصور خ  گر، یطرف د. از  شودیادراک م  یدارد توسط مرتبة حس  گرینسبت به موجودات د  فیضع

مراتب متناسب   نی . اشوندینفس ادراک م  یکه دارند توسط مرتبة عقل  یبه موجب مرتبة تجرد  زین  یو جواهر عقل  الیخ
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  ی منطبق بر عوالم هست  یاست که طبق آن مراتب ادراک  یاست. مراتب تکامل ادراک نفس، نگرش  یبا مراتب عالم هست

ن یینحو پا  ن یسه مرتبه است. بد  یمنطبق بر آن و دارا  زیسه مرتبه است، ادراک ن  یدارا  یکه هست  نهاست. همان گو

متناظر   نی. همچننامند ی آن دو را عالم مثال م  انیآن عالم عقول و حائل م   ن ترییعالم اجسام و عال  ،یمرتبة هست  نتری

 ;Mulla Sadra, 1981, v. 1: 300)  قرار دارد  ی و عقل  یال یخ  ،ی قرار دارند، ادرکات حس  گری کدیعوالم که در طول    ن یبا ا

v. 4: 157). 

معنا که انسان با    نی در ارتباط بوده به ا  یاز جهان هست  ایانسان با مرتبه  یهر مرتبه از مراتب ادراک  بیترت  نیبه ا    

(. Mulla Sadra, 1981b: 34; 1981, v. 4: 157; 1981a: 366)  رود یم  ش یپ   یبا مراتب هست  یتمام مراتب خود، مواز

تمام نما    اینهیبگذارد و آ  ش یرا در خود به نما  یرا دارد که هست  نیا  تیموجودات، قابل  ریجهت انسان برخلاف سا  نیبد

 باشد.  یمراتب هست یبرا

 یاتکثر نبوده، بلکه مجموعه   یو دارا  ختهیاز هم گس  ایملاصدرا جهان مجموعه  شةیامر آن است که در اند  نیا  ل یدل   

 ای رو، سلسلة جهان، سلسله  نهمی  از.  اندواقع شده  یو معلول  یآن در سلسله عل   یاست که تمام اجزا  وستهیبه هم پ 

مبنا ملاصدرا معتقد   نی(. بر همMulla Sadra, 1975: 22) رسندیمبدأ واحد م کیاست که تمام موجودات آن به  یطول

صورت،    نیاو شوند. در ا  ینائل گردد که تمام موجودات اجزا  ایرا دارد که به درجه  تیقابل  نیا  یاست که نفس انسان 

خواهد    نشیخلقت و آفر  ت یمرتبه در نها  نینسبت نفس با همة آن موجودات، نسبت روح به بدن است و وجود آن در ا

 (.Mulla Sadra, 1981a: 245; 1981, v. 3: 338; 1995: 98) بود

انسان و عالم را مورد توجه قرارداده است. امر    انیم  ناگسستنی   نسبت  و  انسان  بودن  مندنگرش، عالم   نیملاصدرا در ا    

است که همة موجودات اعم از انسان در عالم قرار دارند؛ اما تنها انسان است که به نحو معنا    نیمسلم در نظر ملاصدرا ا

ی به عالم معنا م   کنند، ی م  دای عالم معنا پ   نیموجودات که در ا  ریبرخلاف سا  نسانمعنا که ا  نیعالم است، به ا  یدار، دارا

انسان و عالم در    انی. ارتباط مستیاو در عالم ن  یکیزیانسان و عالم، رابطة ساده و از سنخ حضور ف  ان ی. لذا رابطة مدهد

تن  هیحکمت متعال به عبارت دداشتنخواهد    ییاز آن دو، معنا  یکیشده که بدون    دهیچنان در هم  را    گری.  انسان  نه 

 معنا کرد. توانیتصور کرد و نه عالم را بدون انسان م توانیبدون عالم م

ا     بر  عالم صغ  نیبنا  به صورت  انسان  بود  ریمبنا،  تعبMulla Sadra, 1981a: 366)  خواهد  به  نما  نةیآ  یر ی(.   ی تمام 

او تحقق    قتیحق  تواندیخداوند است که م به گونهابدیتمام کائنات در  او   یموجودات خارج  عیکه جم  ای.  جزء ذات 

 (. Mulla Sadra, 1984a: 585; 1995: 308; 1981a: 366) متحد شود یگردند و با همة عوالم هست

( و Mulla Sadra, 1981, v. 2: 83)  وجود منبسط خواهند شد  ناتیبا حذف نگاه دو گانه به عالم، تمام موجودات، تع    

انسان کب  نیبر هم اجمل وجود   شودیم  یریاساس جهان خارج،  نحو  به  انسان  در  آنچه  با حفظ وحدت خود هر  که 

امر بدان جهت است که   نی(. اMulla Sadra, 1981a: 60; 1975: 22)  افتی   توانیدر آن م  لیداشته باشد، به نحو تفص

 ,Mulla Sadra, 1981)  بر عالم حاکم است  ی نیاشتراک و وحدت ع   یبا نظر به بحث اصالت وجود نوع  هیدر حکمت متعال

v. 1: 255)  ا که    نیبه  حق  قتیحق  کیمعنا  و  کرده  پر  را  خارج  جهان  که  حق  قتیاست  ذاتاً  است   یقتیوجود   واحد 

(Mulla Sadra, 1981, v. 1: 35, 120; 1975: 10) . 

که    کند یالاعم برقرار م  یهمان انسان و عالم بالمعن  ا ی  ریو عالم کب  ریعالم صغ  انیم  ی نگرش، وحدت   نیملاصدرا در ا    

کند، بلکه    دایپ   یگونه انسان نه تنها قادر است به عالم دسترس  نیانسان و عالم نخواهد بود و ا  انیم  یبه موجب آن حائل

 .  ابدیی م شی خو شتنیعالم را در خو قتی. در حقگردد یخود، همان عالم م ییگو
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ا  دی با     نگاه  پد  یستآلیدهی توجه داشت که  به تبع آن  ادراک، حد و مرز    یفرض  شیپ   ی دارشناسیو  دارد که طبق آن 

ع   یجهان ذهن  انیم پ   یانسان، بدن ماد  قتی. چنان که حقکندیرا مشخص م  ی نیو جهان  فرض    نیا  یباشد که در 

  نیکرد و در ا  یمعرف  ناتیمن« را جهان تع  ز»من« را همان ادراک شخص و »ج  توانیم   دیآ  دی»من« و »جز من« پد

ارتباط  قتیدو حق  نیا  انیم  دیصورت با ا  یوجود داشته باشد و »جز من« برا  یپل  صورت،    نی»من« معلوم شود. در 

ا  های چالش م  یستیآل-دهی معرفت شناسانة  تبابدیینمود  ارائة  تفک  قیدق  نیی.  و  فاعل شناسا  از ساحت  کیاز  که    یآن 

نظر    نیدر فلسفة ملاصدرا خواهد شد. طبق ا  یذهن  سمآلیدهی ا  هایمنجر به حذف مؤلفه  شودیل میذهن در آن تشک

ادراک   رایخود را درک کند؛ ز  یبه علم حضور  د یبپردازد با  ریمن درک کننده به ادراک غ   ا یاز آنکه فاعل شناسا    شیپ 

  ن ی. در اابدیی»وجود« م  نیخود را ع   یادراکاز هر    ش یرو پ   نینامعقول و محال است. از ا  یبدون ادراک خود امر  ر،یغ 

 ن یخود« نخواهد بود. در ا  یجز »حضور من برا   یزی جز »درک وجود خود« و »وجود« چ  یزیمرحله »فاعل شناسا« چ

 وجود در مرحلة   بیترت نی. بدشوندیم  گریکد یمن« منطبق بر  قت یوجود« و »حق قتی مرتبه »حق

ع   فاعل  پ   نیاست. در هم  یعلم و آگاه   نیشناسا  از آن که    شیپ   یعنی   ردیاز آنکه مفهوم وجود شکل بگ  ش یمرحله  

گفت   توانیسبب م  نی(. بدBonyani, 2016: 100-102)   ابدییم  تیخارج  نیشود فاعل شناسا خود را ع   لیذهن تشک

پ  ع   یرگیاز شکل  ش یکه نفس  را  ا  ش یپ   مرحله  ک یکه    ابدی -یم   تیخارج  نیذهن، خود  ذهن و طرح سوال    جاد یاز 

 آن است.  هایو چالش  یستیآلدهیا

  رایخواهد بود؛ ز  یذهن   سم آلیدهیاست خروج از ا  یست یرئال  کردیدوم که موسوم به رو  کردیاساس لازمة رو  ن یبر هم    

ادراک حس تبد   یبه معضل  یزمان  یمسئلة  فرا  هایکه بخش  شودیم   لیمبهم  در  تفک  ندیمختلف  را  و    کیادراک  کند 

آن دو و کارکرد هر    انیصورت نقش دو طرف عاقل و معقول و واسطة م ن یعاقل و معقول حد وسط قائل شود. در ا انیم

ابهامات  از جمله معضلات معرفتشودیم  یکدام دچار    عدم   ذهن،  از  خارج  عالم   بداهت  گرفتن  نظر  در  بدون  شناسانه. 

در مقولة ادراک   ییگرا  تیشکاک  جادیا  گریو ذهن است. معضل د  نیع   انیم  ی همان  نیا  یذهن و برقرار  طةحی  از  خروج

رفته و ادراکات    نی از ب  ی ابیامکان واقع  ،یخارج  نیو تع   ی دادة ذهن  انیارتباط و انطباق م  ییعدم توانا  ل یبه دل  واست  

 حاصل شده قابل اعتنا و اعتماد نخواهند بود. 

که   شودیم  لیتبد ی دوم، در هر مرتبه از ادراک، با موجودات آن مرتبه وحدت دارد و به جهان عقلان کرد یانسان در رو   

ادراک، مطابقت با عالم    لةی. به وسشودیبرابر م  ریدر عالم کب  ریهمسان شده است و به مثابه انسان صغ  ینیبا جهان ع 

از مراتب وجود خواهند    ایو هر دو مرتبه  دهیوجود به وحدت رس  قیطرو ذهن از    نی عالم ع   رایز  شود؛ یحاصل م  نیع 

توجه    دی با  ی ذهن  لی و در مقام تحل  یمبنا در خوانش دوم از ادراک حس  نی. بر همرندگی یقرار م   گری کدیشد و در طول  

از ش  یکیشناخت معطوف گردد.    ندیبه دو طرف فرا و  یماه  یگریدر وعاء ذهن و د  یخارج  ءیتحقق صور حاصل  ت 

صورت که    نیبد  می از خارج را بر عهده دارد. اگر نفس را فاعل صور حاصل بدان  گریتی که جنبة حکا  ی آگاهمتعلق آن  

جعل به آن تعلق   یینفس در وعاء ذهن شکل گرفته باشد و با نظر به اصالت وجود که در حکمت صدرا  یصور به انشا

 را یمجرد به شمارآورد؛ ز  یبرآن وجود صور حاصل را امر  افزونکرد.    یتلق  یوجود  یصور حاصل را امر  توانیم  ردگییم

ن آن  نفس  تجرد  تبع  هم  زیبه  بر  بود.  خواهد  م   ن،یمجرد  م  توانیاساس  آگاه  یآگاه  انینسبت  متعلق  اتحاد    ی و  را 

ممکن    ناتیبه عالم تع  یآنها دسترس  انیم  تیو ذهن و حذف دوئ  نیعالم ع   انیوحدت م  ن یدانست. با لحاظ ا  یوجود

است،    ییصدرا  یاصول فلسف  ةیرا که بر پا  یدوم از مقولة ادراک حس  کردیلازمة رو  توانیمنظور م  نیشد. به هم  واهدخ

ممکن    ناتیبه عالم تع  یوذهن دسترس  نیعالم ع   انیم  یاتحاد وجود  یبا برقرار  رایدانست؛ ز  ی ذهن  سمآلیدهیخروج از ا
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 بود.  نیخروج از ذهن و وصول به ع  یبرا  یراه لوجود نخواهد داشت تا به سبب آن دنبا  یتیشده و دوئ

چنانکه طبق   شودیمشخص م   زیعالم ن  یستیاو به خوانش رئال  یوفادار  زانیوجود شناسانة ملاصدرا م  یمبان  یبا بررس    

  ی اما مسئله باق  شود،یم  ر یپذاو امکان  یدر نظام فلسف  ی ذهن  سمآلیدهی خروج از ا  یی و اذهان توانا  ان یعالم اع   ان یاتحاد م

 . شودیخروج از آن ممکن م ییتوانا یاست که در چه صورت ینیع  سمآلیدهیبا ا  ییصدرا یمانده نسبت نظام فلسف

 

 ملاصدرا ی براساس نظام فلسف یدر مقولة ادراک حس ینی ع سمآلیدهیخروج از ا راهکار
ادراک حس  کردیرو  در از  به سبب وحدت   یدوم  داده شد که  عالم    ینشان  ا  کندی م   جادیاکه ملاصدرا در    سم آلیدهیاز 

ی م  ا یمه  یی در فلسفة صدرا  زین  ی نیع   م یآلس-دهیارائه شده امکان خروج از ا  زمیمکان  ن یبا ا  ا یاما آ  شود؛یخارج م   ی ذهن

قوة   نیبا محسوس متحد شده و محسوس ع   زیاتحاد عاقل و معقول که به تبع آن حاس ن  ةیاگر طبق نظر  یعنی  شود؟

 خواهد بود؟  یمادة خارج همانمحسوس  نیا شودیحسگر م

به مراحل ذکر شده ختم    یادراک حس  ندیاست که همة ماجرا در فرا  ن یبه آن اشاره کرد ا  د یکه با  یمهم  ارینکتة بس    

پ   یکیو    شودینم اسلام  هایفرض  ش یاز  فلسفة  ا  یمهم در سنت  پ   نیدر  است.  نشده  لحاظ    یه یفرض »بد  شی نگاه 

ی شمارممسلمان به  لسوفانینظام عالم نزد ف  یشناخت  ت ورود به بحث معرف  هایهیبودن عالم واقع« از جمله اصول و پا 

ذهن و    انی حائل م  جادیاز ا  ش یما« پ   تیو لحاظ »واقع  ی مراتب ادراک  انی وحدت م  رشیفرض و پذ  نیاما با لحاظ ا  د؛آی

ا  ن،یع  از  خروج  فلسف  یذهن  سمآلیدهیامکان  نظام  م  ی در  حاصل  حس  رایز  شود؛ یملاصدرا  ادراک  ع   ،یدر  و    نیعالم 

انگارانه همراه خواهد شد. بد  ینات خارجیتع به رو م   یبا دو مقولة ذهن و ماورا  بیترت  نیبا  وصف تلنگر  ی ذهن رو 

بود.    دیبر آن با  یدو مقوله به وجود آمده و به دنبال راه خروج  نیا  انیدر ارتباط م  یآن حفرة معرفت  یکه در پ   مشوی

 . ندآییکرده که به حس م  دایمستقل پ یقتیحق ،ی ماد یایو اش  یخارج ناتیتع کردیرو نیطبق ا

از نفس   یجدا یزیو قوة حسگر چ ردگیی خود شکل م ینفس و قوا ان یاگرچه براساس اتحاد عاقل و معقول وحدت م   

که نشان دهندة آن است که در مقولة    شودینفس در آن مرتبه، همان محسوس م  ،یاما در هنگام ادراک حس  ست؛ین

حس نم  ،یادراک  خارج  تواندیمحسوس  مادة  هم  یبالذات  بر  مثالیباشد.  صور  به  علم  ملاصدرا  فلسفة  در  مبنا،    ین 

در صورت  یدارا بودن تمام کمالات صور ماد  زیآن ن  لی. دلشودیم  یو خارج  ی ماد  نات یمحسوس منجر به علم به تع

از مباد   یمثال   های افاضه شده  احاطه  هیعال  یو  ادراک صور مثال  ای است. به جهت  دارد  عالم ماده  بر  مثال  عالم    یکه 

  ی خارج  تیقوة واهمه، ماه  نیبه توهم و تلق  یمعلوم در ادراک حس  ر،یتفس  نی. با اشودیم  یصور ماد  ادراکمنجر به  

هستند که واجد شئونات و کمالات صور   یصور ادراک  ،یدر ادراک حس  یقیکه متعلق حق  یتصور شده است. در صورت

اTabataba’i, 1995: 239)  است  ی ماد ی نم  ن یمواجهة عالم ذهن و عالم ع   و   یدر بحث ادراک حس  ریتفس  نی(. طبق 

 خارج شد.  ینیع  سمآلیدهیا از توان

در فلسفة ملاصدرا را از چالش یمقولة ادراک حس توانیو عالم ذهن م نیعالم ع  انیشده م  جاد یبا اتحاد ا قتیدر حق   

عالم خارج گردد؛    نیکه انسان ع   ایشود. به گونه  جادیا  انیخارج کرد تا اتصال با عالم اع   یذهن  سمآلیدهیا  ی معرفت  های

  ی مادة خارج  تواندینم  ،یمحسوس در مقولة ادراک حس  تینخست که در نها  کردیطبق رو  ینیع   سمآلیدهیاما خروج از ا

 . شودیباشد همچنان حاصل نم

ابتدا    یملاصدرا در مقولة ادراک حس  یدر نظام معرفت شناخت  ای که آ  د یزدا  ی پرسش ابهام مسئله را م  ن یپاسخ به ا    

در   ز یو تما ی آن که دوگانگ  ا یو عالم ذهن فرض گرفته شده و سپس به آن پاسخ داده شده است و   نیعالم ع  انی م زیتما
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 ابتدا حل شده و سپس مفروض واقع شده است؟ 

م     تنها  نه  ادراک  انیملاصدرا  تما  یوجود صورت  به  قائل  مدرک  ادراک  زیو جوهر  و حصول صورت  است   در   ینبوده 

طب  صور  حصول  همچون  را  مدرک  م   یبرا  یعیذات  صور Mulla Sadra, 1981, v. 3: 319)   داندیماده  نقش  بلکه  (؛ 

تکم  یادراک مدرک  لیدر  شد  تریقو  بسی  را  شانجوهر  ط  دتریو  صور  تکم  یعیباز  م  لیبر  قلمداد  آنان    کندی مادة 

((Mulla Sadra, 1981, v. 3: 321.  یصور ادراک  انیارتباط م  ن،یماده و صورت در عالم ع   انیاتحاد م  لیبه دل  نیهمچن 

 (. Mulla Sadra, 1981a: 284) ندیبوده نه آن که دو وجود مستقل به حساب آ  یو جوهر مدرک ارتباط اتحاد

و عالم ذهن را در خلال   نیعالم ع   انیموجود در ارتباط م ز یادعا کرد که ملاصدرا  در صدد آن اسـت که تمـا توانیم    

ا نگاه  انیشده توسط وجود، م  جادیوحدت  اع   ی دو طرف حل کند و  عـالم  به دو مقـولة  او  نگاه    انیکه  اذهان دارد  و 

 است.  هاییاختلاف یوحدت دارا نیاست که در ع  ینیوحدت ب

حوزة   انیو با فرض حفظ وحدت م  شودیمطرح م  یخارج   ناتیداشتن تع  قتی ابتدا مقولة حق  یدر سنت فلسفة اسلام  

شناخت و متعلق شناخت در   انیم  زیتما  قتی. در حقشودیادراک پرداخته م  ندیفرا  یشناخت و متعلق شناخت به بررس

  یقیحق  ز یتما  لیدل  نی. به همردگییذهن شکل م   المو ع  ن یعالم ع   ان یم  ی همان   ن ینزد ملاصدرا پس از فرض وحدت و ا

 ی. اگر وجود در سنت فلسفة اسلامستین  یدو مولفة شناخت و متعلق شناخت جار  انیم  یجوهر  زینبوده است و تما

تما مبه  یثانو   یامر  ز یاصل گرفته شود  اشتراک  رایز  د؛ آییشمار  که وجه  است  اصالت داشتن وجود    ان یم  یبه موجب 

  رسدینکته به اثبات م  نینباشد ا  انیدر م  ینیو امر ع   یامر ذهن  انیم  یزجوهری. اگر تماکند یم   جادیا  لقش و متع  ی آگاه

 (. Mulla Sadra, 1981, v. 8: 221) جوهر واحدند  کی زیمتما  یموارد نمودها نیا ی که تمام

م    ارتباط  زمان   انیاشکال  عالم  و  وجود  ماندیم  نحلیلا  یانسان  انسان  بالمعن  یکه  عالم  برابر  به    یدر  باشد.  الاعم 

   گریدر طرف د یخارج ناتیسو و تع کیدر   یذهن و تصورات ذهن یریتعب

  یواد  نیبود. در ا  یخارج   ناتیذهن و تع  انیم  یبه دنبال حلقة مفقوده و پل ارتباط  یطیشرا  نیو با فرض چن  ردگی  قرار

که    یبود. در حال  د ی آن دو با  انیمنفک از هم دانسته شده و به دنبال انطباق م  یو متعلق آگاه  یاست که دو مقولة آگاه

ما« که    تیو عالم اذهان در قالب »واقع  انی عالم اع   انیبودن نسبت م  یاراعتب  رشیمقوله با پذ  نیاز پرداختن به ا  شیپ 

  یاریمع  افتنیراه خروج از ذهن است و نه    افتنیبه    یازی نه ن  گرید  ندیایاز آن به حساب ب  یجزئ  ،ی و متعلق آگاه  ی آگاه

 شدن    یحال تجل  در است و    ی از آن آگاه  یکه بخش  « یمطلق  تی. »واقعابد ی یانطباق با متعلق شناخت ضروت م  یبرا

 . باشدیم

  نیدر ع  ی همان  نی است که ا ف یتعر نیشد. به موجب ا ز یو کثرت ن زیقائل به تما  توانی وحدت م  نیدر ع  بیترت ن یبد    

با    یی در فلسفة صدرا  یرو  ن ی. بدشودیقلمداد نم  یقیو عالم ذهن حق  ن یعالم ع   انیحاصل شده و انفکاک م  ی همان   نیا

م آگاه   ی آگاه  انیفرض حفظ وحدت  به   ن یع   ان یم  ز یتما  ، یو متعلق  اعتبار شده است. در صورت عدم توجه  و ذهن 

ا  توانیفرض ذکر شده نم  شیپ  عالم    ی گانگی  یورا  یرا امر  زیتما  دیخارج شد. بلکه با   ینیع   سمآلیدهیاز عالم ذهن و 

یم  یدر مقولة ادراک حس  ینیع   سمآلیدهیگفت آنچه منجر به خوانش ا  توانیاساس م  نیذهن در نظر گرفت. بر هم

و    نیعالم ع   انیم  زیامر که تما   نیو عالم ذهن است. با لحاظ ا  نیعالم ع   ان یم  زیبودن تما  یتوجه به اعتبار  عدم   شود

 .شودیبرطرف م  زیآن ن یحل شده است چالش معرفت یی عالم ذهن قبل از مفروض گرفتن در نظام صدرا

  یآگاه  قیخروج از آن و تطب  یو برا  ابدییادراک، در مرحلة ذهن خود را م  ندیدر فرا  یستآلیدهیا  کردیدر رو  لسوفیف  

که اگر اشکال ارتباط    ی . در حالشودیم   سمآلیدهیمختلف ا  هایدر حوزه  ی معرفت  هایدچار چالش   ی خود با متعلق آگاه
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دهیا  هایبستر نه تنها چالش   نیآن دو اعتبار شده باشد در ا  انیم  یزیو متعلق آن ابتدا حل شده و سپس تما  یآگاه

 . شودیمطرح نم زین ی نیع  سمآلیدهیدر حوزة ا  یبلکه بن بست معرفت دهد؛یرخ نم یذهن سمآلی

 

   جه ینت
مطرح    یی صدرا  یدر نظام فلسف  ی که در جستار حاضر از مقولة ادراک حس  یستآلیدهی و ا  یستیرئال  کردیدو رو  براساس

ا به دل  جهینت  نیشد  اگر چه  اع   ل یبه دست آمد:  به  و    ان، یواسطه قرار دادن صور هنگام معرفت  عالم خارج  با  ارتباط 

ا  اتی ماد لازمة  و  نشده  مول  ی کینزد  کردیرو  ن یحاصل  وجود   ینیع   سمیآلدهی ا  هایفهبه  نگاه  با  دوم  خوانش  در  است؛ 

  ی نگرش، وحدت  نی . در اردگییشکل م  یاز ادراک حس  یستیرئال  کردیرو  ،معرفتی   نظام  ساحت  در  علم  مقولة  به  انگارانه

نه تنها   سانگونه ان  نیانسان و عالم نخواهد بود. ا  انیم  یشود که به موجب آن حائلیانسان و جهان خارج برقرار م  انیم

است   ن یخوانش ا  ن ی. نکتة قابل توجه در اگرددی خود، همان عالم م  یی کند؛ بلکه گو  دا یپ   ی قادر است به عالم دسترس

ا از  تنها خروج  نظر م   ی ذهن  سمآلیدهیکه لازمة آن  به  مبان   رسدیاست.  تبب  یی صدرا  یبا در نظر گرفتن  ادراک   نیدر 

بماند. نشان داده شد    یهمچنان باق   ینیع   سمآلیدهیشود و چالش ا  سریم  یذهن  سمآلیدهیا تنها امکان خروج از  ،یحس

ا به دل  نیکه  به تما  ل یامر  ع   انیم  یاعتبار  زیعدم توجه  عالم ذهن در نظام فلسف  نیعالم  است و بدون    ییصدرا  ی و 

ا ا  نیلحاظ  چالش  ز  ینیع   سمآلیدهیاعتبار،  بود؛  نخواهد  حل  فلسفة   نیع   عالم  انیم  زیتما  رایقابل  در  ذهن  عالم  و 

تا به موجب آن به   شودینم  یتلق   یقیحق  زیتما  لیدل  نیابتدا حل شده و سپس مفروض واقع شده است. به هم  ییصدرا

است که    یادراک حس  نییمسئله در تب  نیعدم توجه به ا  قتیبود. در حق  ینیع   سمآلیدهیجهت خروج از ا  ی دنبال راه

 . شودیم ی نیع  سمآلیدهی ا هایمقولة مذکور با مؤلفه رد یینظام صدرا یموجب همراه

 
 سپاسگزاری 

از ه  هیسندبه صورت مستقل توسط نو  پژوهشاین   نشده    یافتدر  یکمک مال  ینهاد  یاسازمان    یچمقاله انجام شده و 
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