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ABSTRACT Article Info 

This paper explores the potentials of Ibn Arabi's teachings for developing a 

form of existential, non-metaphysical thinking. Metaphysical-conceptual 

thinking focuses on understanding “existents qua existents” through concepts. 

In contrast, existential thinking delves into the “reality of existence” itself, 

questioning its nature. This research proposes that the Islamic intellectual-

mystical tradition, particularly Ibn Arabi's work, offers fertile ground for such 

an approach. The core question of this study is: Can Ibn Arabi's teachings be 

used to develop a framework for existential thinking that is distinct from 

metaphysical thought? This framework would offer a new lens for 

understanding the world and humanity, grounded in Ibn Arabi's rich mystical 

tradition. We utilize both analytic and axiomatic methods to explore how Ibn 

Arabi's concepts lead to an existential understanding. According to him, 

“existential thinking” begins by focusing on the “reality of existence” and 

opening to it, then, by paying attention to the poverty of existence and 

focusing on it, man realizes the dignity of his existence and his direct 

relationship to Being. This shift from the external to the internal allows for the 

experience of the absolute within the ordinary. Ultimately, this mode of 

thinking promises a transformed understanding of both self and world. 
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Extended Abstract 

Introduction 

Thinking constitutes the foundation of philosophy, manifesting in diverse forms. Specifically, within the 

philosophical realm, two primary modes of thinking can be distinguished: metaphysical-conceptual 

thinking and existential non-metaphysical thinking. The former delves into “existent qua existent” 

through acquired knowledge, marked by abstract representational thoughts. This mode relies on logic as 

its guiding principle, employing conceptual inquiries within logical frameworks to strive toward the ideal 

of grasping an ultimate intelligible image of existents as a fully realized form of knowledge. In contrast, 

existential, non-metaphysical thinking endeavors to apprehend the essence of existence, surpassing the 

mere existents. It is concerned with the reality of being itself. This mode of thought arises from a deep 

contemplation and remembrance of existence. Within Western philosophy, Heidegger proposed this mode 

of thinking as uniquely human, originating from existence and the essence of being. Indeed, the capacity 

to engage with the reality of existence represents a departure from our metaphysical inclination to solely 

perceive existents. It is attained by transcending this perspective and focusing on the reality of existence. 

Traces of this mode of thought can also be discerned in the mysticism of Ibn Arabi, who does not 

approach the question of existence through the conventional lens of metaphysical analysis. Instead, he 

offers an alternative perspective that transcends the confines of metaphysical inquiry. In essence, what 

Heidegger identifies as existential thinking exhibits parallels with the “perceiving signs” or “sign-seeking 

perspective” described by notable figures in Islamic mysticism, particularly Ibn Arabi. This perspective 

differs from conventional metaphysical thought and can pave the way for an alternative non-metaphysical 

mode of thinking. Therefore, the central question of this research is: Can we cultivate and refine a variant 

of existential thinking drawing on Ibn Arabi’s teachings? We contend that, leveraging the resources found 

in Ibn Arabi’s mysticism, a novel formulation of existential thinking can emerge, aligning closely with 

mystical doctrines.  

 

Discussion  

Several existing studies explore connections between existentialism and Islamic thought. For instance, 

Mosleh's (2005) Question of the Human Truth (in Persian) compares Ibn Arabi's philosophy with 

Heidegger's existentialism, highlighting themes of existence and knowledge-by-presence. However, it 

doesn't delve into developing an existential framework based on Ibn Arabi. Similarly, Abdolkarimi's 

(2022) Heidegger in Iran (in Persian) identifies parallels between Islamic mysticism and Heideggerian 

thought, but doesn't expand on a new mode of existential thinking rooted in Ibn Arabi. 

This research addresses this gap by offering a fresh perspective on existentialism through the lens of Ibn 

Arabi's works. By drawing on his mystical principles and employing both analytical and axiomatic 

methods, we aim to develop a novel framework for existential thinking. In today's technologically 

advanced world, where metaphysics has reached its peak, a new mode of perception and understanding is 

crucial. This new framework, distinct from the traditional metaphysical viewpoint, has the potential to 

usher in a transformative era. Therefore, this research seeks to delineate an Ibn Arabi-inspired framework 

for existential thought, offering a new lens to understand the world and humanity, grounded in his rich 

mystical tradition. 

According to Heidegger, existential thinking involves several elements: it is directed toward the reality of 

existence, grounded in ontological distinctions (such as the difference between existence and existent); it 

lacks a subjective perspective and a theoretical representational character; it is based on openness toward 

existence and purification from things and categories, enabling existents to manifest themselves; and it 

entails attending to the reality of existence in mystical, mysterious ways. Therefore, it fundamentally 

differs from metaphysical thinking in terms of its characteristics and subjective perspective. 

In the Islamic mystical tradition, particularly in Ibn Arabi’s metaphysics, there exist capacities and 

potentials for articulating an existential mode of thinking akin to that of Heidegger. The findings of this 

research indicate that these resources include the following: The centrality of the reality of existence in 

mysticism (pursuit of truth); the distinction between existence and existents (rooted in the unity of 

existence and the multiplicity of existents); reality as the revelation and disclosure of the beloved 

(Divine); existents serving as mirrors of existence; human openness toward existence (stemming from the 
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immediate relationship between humans and existence); human knowledge-by-presence, and pre-

conceptual knowledge of existence.  

 

Conclusion 

Drawing on the potentials identified above, here's a proposed formulation of existential thinking based on 

Ibn Arabi's doctrines: 

•This mode of thinking emphasizes contemplation upon existence itself, focusing on its reality, as 

manifested in the centrality of existence within Ibn Arabi’s mysticism. 

•In this mode of thinking, existence holds personal unity as the ultimate truth and reality, distinct from 

existents (which are manifestations of existence). 

•The aim of thinking is not to acquire concepts from reality to reveal the unknown, but rather to achieve a 

state of transcendence and phenomenological understanding. In simpler terms, it's a shift from falsehood 

to truth, from appearances to inner reality, not a journey of accumulating concepts. 

•Given that truth is the disclosure and unveiling of existence, openness toward existence serves as the 

starting point of existential thinking. In essence, humans can unveil and disclose existence solely through 

openness to its realm, thereby allowing the manifestation of existents. 

•Humans possess the capacity to be open to existence through their connections and relationships to the 

reality of existence and through awareness of their own reality, characterized as their mirroring aspect. By 

attending to this aspect within themselves, humans attain knowledge-by-presence and pre-conceptual 

knowledge of existence, leading to a mode of thinking beyond the layer of theoretical reason. This mode 

of thinking is existential and presence-based, devoid of any representational and conceptual 

characteristics. 
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از موجود بماهو موجود سخن م   ی تفکر   ی ک ی ز ی تفکر متاف  با کاوش   د ی گو ی است که   ی ها و 

جستجو   ی سع ی مفهوم  اص   ن ی ا   دارد.   قت ی حق   ی در  تفکر   ، ف   ل  ی تفکر  نزد   لسوفان ی انسان 

م  نم   شود، ی دانسته  م   " تفکر "   توان ی اما  بلکه  کرد؛  آن  به  منحصر  تفکر   توان ی را   ی از 

ماه   ی وجود  که  گفت  به   ندارد   ی مفهوم   -ی ک ی ز ی متاف   ت ی سخن  پروا  ی جا و   ی موجود، 

 شود ی خوانده م   ی تفکر وجود     تفکر    ن ی ا   . کند ی را دارد و از آن پرسش م   " وجود   قت ی حق " 

مقاله   ن ی ا   ی مسئلة اصل   رو، ن ی ا   قابل طرح است. از   ی اسلام   ی عرفان -ی سنت فکر   ی در فضا 

نوع   ی عرب ابن   ی ها امکانات آموزه   ی »بررس  ما   ی ک ی ز ی نامتاف   -ی د تفکر وجو   ی در بسط  است. 

 ی ل ی در ارائه تحل   ی سع   ی روش اصل موضوع   ی ر ی کارگ و با به   ی ل ی تحل   -ی ا به روش، کتابخانه 

 ی ها آموزه   ی با بررس   رو، ن ی ا   . از م ی دار   ی ابن عرب   ی عرفان   ی براساس مبان   ی نو از تفکر وجود 

قب   ی و  محور ل ی از  عرفان،تما   قت ی حق   ت ی :  در  المحجو   ز ی وجود  کشف  موجود،  و   ب، وجود 

گشودگ   ی گ نه یی ،آ ی تجل  وجود،  به  نسبت  حضور   ی موجودات  معرفت  وجود،   ی و  به 

نوع   ی برا   ی و   شة ی اند ت ی ظرف  م   ی تفکر وجود   ی بسط  از طر   شود ی روشن  و   مواجهه   ق ی که 

فهم   ی مدع   ، ی ک ی ز ی از تعقل مألوف متاف   ر ی غ   ی ( با وجود و روش ی شامفهوم ی پ )   ی حضور   ی انس 

بر   ی هست  از گشودگ   قت ی حق   ت ی با محور   « ی اساس، »تفکر وجود   ن ی ا   است.  و  به   ی وجود 

م  آغاز  به  شود ی آن  تذکر  و  التفات  با  ادامه  در  وجود .  انسان   ی فقر  آن،  بر  وقوف  و 

ب   ت ی و ی ا ت ی ث ی ح  نسبت  درم   واسطة ی و  را  وجود  به  حجاب   ابد، ی ی خود  کشف  با  از و  ها 

 . کند ی م   ر ی س  ی وجود در عرصة نفس انسان  قت ی و ظهور حق  ی وجود، به تجل   ات ی تجل 

 . ی وجود، تجل  قت ی حق  ، ی ک ی ز ی تفکر متاف   ، ی تفکر وجود   ، ی ابن عرب  ها: واژه   د ی کل 
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 مقدمه
  دانسته شده است  یزیچ  افتنیدر  یآگاهانة ذهن برا  ت یفعال  زیتأمل و پندار آمده و ن  شه، یاند  ی ر در لغت به معنـفک

(: 2701996, Amidفکر نزد منطق .)کشف   یاز معلومات برا  ریو س  ی ذهن  ی به حرکت  ،یسنت اسلام   لسوفانفی  و  دانان

آن مفهوم عقل و تفکر را معنا    لیو جهان دارد،که ذ  انساننگاه به    ینوع   یو متفکر  لسوفی. هر فشودیم  فیمجهول، تعر

 توانی. پس مردیگیعقل و تفکر متناسب با آن مشرب صورت م  فیتعر  ،یدر هر مشرب فکر  گر، یبه عبارت د  کند؛یم

تعار با تفکر منطق  یفکر فلسف  قتیحق   ک، یزیدارند. در سنت متاف  یمختلف  فیگفت عقل و تفکر  ا  یرا  تعقل    ند یو فر 

اند؛  کرده  فیتعر  -یو منطق   یتفکر استدلال -یفکر  یرا به مثابه مدل محاسبات   یاند و تفکر عقلان گرفته  کسانی  یتدلالاس

 و قانون آن منطق است   افتدیاتفاق م   م یمفاه  قیو از طر  یاست که در معلومات حصول  یریس  ، یحرکت فکر  نیا  را یز

(: 1581995, Davari Ardakaniاما .)  است؟یمفهوم -یکیزیدر  تفکر متاف نحصرتفکر م راستیبه اآی 

از    م، یدار  اریبس  یها و فلسفه آموزها و فلسفه  میافکر قرار داشته   ریما در مس  نکهیا  با  دگری هامانند  یاز منظر متفکران  

  یوجود باشد و پروا  قتیاست که معطوف به حق  یتفکر  ی و اساس  لیتفکر اص  ، ی. از نظر ومیافاصله گرفته  لیتفکر اص

 (.  Heidegger ,142018 :-15) را داشته باشدآن 

 را ناظر به دو گونة عمده دانست: یتفکر فلسف توانیمنظر م  نیا از   

خود    یو پروا  شدی اندیم   یحصول  یهو موجود« با نگرش  ثیکه به »موجود من ح  ی: تفکریمفهوم  -ی کیزی.تفکر متاف1

د  قتیحق عبارت  به  ندارد؛  را  توجه  کیزیمتاف  گریوجود  عطف  موجود  به  با  لحاظ  به  و صرفاً  نظر    تشیموجود  آن  به 

  ( فکر  در  حاصل  صورت  -تمثل)  بازنمود  مثابهموجود است که به  ا ی هستنده    است  یکیزی. آنچه در منظر نگاه متافکند یم

بر   یاست و اساس معرفت در آن مبتن  یانتزاع   شةیاندتفکر    نیا  یژگی(. وHeidegger ,1322007 :)  شودیم   دهیشاندی

  هایکاوش  قیو از طر  داندیتفکر، منطق را قاعدة خود م  نیا  است.  یی موجودات در فاعل شناسا  یحصول صورت عقل

از موجودات به   ییصورت نها  یاعطا  یعن یتا به آرمان خود،    کوشدیو قواعد منطق م  نیقوان  لیذیمفهوم   مثابهمعقول 

باستان( است و    ونانی)  آغاز خود  یغرب از ابتدا  کیزی تفکر، متاف  نیا  واصل گردد. خاستگاه  ، هستی  از  تمام  و  تام  معرفت

 است. دهیمدرن رس  یکیو تکن ویتا به تفکر سوبژکت افتهیبسط  کیزیمتاف خ یتار یدر ط

وجود را    قتیحق  ی موجودات، پروا  یکه به جا  ی(: تفکریتفکر وجود)  وجود  قتیمعطوف به حق  ی کیزیمتاف  ری. تفکر غ 2

 (.Heidegger ,1332007 :) خود وجود است یادآوری که حاصل تذکر و  یاست. تفکر یهست قتیدارد و ملتفت به حق

تفکر  نیا  از   از وجود و حق  یمنظر، آن  انسان است که »برآمده  به    «یهست  قتیخاص  پاسخ ما  تفکر  باشد. در واقع 

حسابگر ندارد و    دنیشیاند  از خصلت فعال  یزیچ  چیه  یتفکر اساس  نیا  است.   قتیما با حق   زیو انس تأمل آم  یهست

هست  جةینت توسط  شدن  واقع  خطاب  وجود    یمورد  واقع  در  محل   انساناست.  است،  وجود  به  گشوده  که  رو  آن  از 

وجود   توانندیموجودات م  دهد،یکه در وجود انسان رخ م  یانکشاف  نیا  ق یو جهان است و از طر  قتیانکشاف وجود، حق

برا  قتیو حق را  با گشودگ  نیا  انسان آشکار کنند.  یخود  پذ   ی جز  امکان  تفکر گشوده به  ستین  ریبه وجود  . در واقع 

نگاه و التفات به    نیا  ماست و با گذشت از  یکیزیمتاف  "ینیموجود ب"نگاه است که خلاف عادت    ینوع   ود،وج   قتیحق

 (.Heidegger ,1342007 :) ابد ییوجود  و تذکر به آن تحقق م قتیحق

وجود است و از    قتیحق  تیمصداق واقع  ابد، ییتولد و نضج م  ی که با ابن عرب  یعرفان نظر  ژهیوبه  ،ی در عرفان اسلام   

. شودیها به او سخن گفته ماز آن و نحوة رجوع آن   اتیتجل  نیا  صدور   تیفیو ک  اتیآن و کثرت تجل  یوحدت شخص

مفهوم  قتیحق قابل شناخت  م  ست،ینیوجود در حاقّ خود  مشاهدة حضور  توانیاما  نائل شد.  یبا  آن  عطف    ن یا  به 
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وجود و متذکر به    قتیکه معطوف به حق  گرید  یتفکر  یاست که راه را برا  یمهم  کردیرو  رییوجود، تغ  قتیتوجه به حق

  گر ید  یو نحو  رودیوجود نم  قتیمألوف، به سراغ حق  ی کیزیمتاف  -ی مفهوم  ی هال یتفکر با تحل  نیا  .دی گشایآن است، م

 از مواجهه با وجود را در منظر خود دارد. 

فهم و سلوک    ینبوده و نوع   یکیزیمتاف  -یکه مفهوم  شودیم   دهید  یگریاز تفکر د  ییها نشانه  یپس در عرفان ابن عرب    

در  یفکر دارد.  نام  المحجوب  که کشف  طر  ن یا  است  از  ظاهر،    یگرجلوه  قیتفکر  از  و کشف حجاب  ظاهر  در  باطن 

 ل یوتحو  ل یاص  یامر  داریحال که پد  نیباطن است درع   یامر ظاهر، مظهر و مجلا  ای  دار ی. پددهدی م  یرو  یسلوک فکر

(. Corbin ,112005 :-13)  منعکس ساخته است  داریوپد   نهیا  نیا  آن وجود دارد که خود را در  یورا  یزیچاست،    ریناپذ

وعم فراتر  باطن  تعب  نیا  از  ترقیآن  به  و  بوده  است.  هیایهر ظاهر   یریظاهر  باطن  آن  نمود  نزد    یدارشناسیپد   ن یا  و 

نام دارد.  ا ی  لیتأو   گر، ی د  یو در اصطلاح  شودمی  خوانده  المحجوب  کشف  نامعرفان به از    ریس  نیا  بازگرداندن به اصل 

 دانست. یتفکر وجود یهستة اصل توانیاست، م یوجود-یسلوک فکر ی ظاهر به باطن را که نوع 

با    یعربابن  ژهیوبا آنچه که بزرگان عرفان ما به  کندیم  ادیاز آن    یبا نام تفکر  وجود  دگر یهابه طور خلاصه آنچه که    

  یراهگشا  تواندیقرابت دارد و م  -است  یکیزیاز تفکر معهود متاف  ریکه غ -اند کرده  ادیاز آن    نیب  هیاو نظر   ،ینیب  هیاعنوان  

 ی وجود   قتیتفکر برخواسته از حق  ،یتفکر  نیچن  هایاز گونه  ی کی  رسدی. به نظر م باشد(  یکیزیرمتافیغ )  گرید  یتفکر

. وجود انسان که در ردیگیمورد فکر قرار م  یهست  نی ادیوجود بوده و در آن ذات بن  قتیانسان است که معطوف به حق

 هیامثابه-و خود جهان  هستندگان به  یانفس  یاه یاعنوانبه  ،یجهان واقع شده است و ابعاد مختلف وجود او و احوالات و

 قتیحق اتیادر آن موجودات به مثابه ی متجل یخواهند بود و تذکر به هست زیبرانگ شهی اندمختلف یهاتیدر موقع ی آفاق

به حق  تواند یوجود، م تفکر متأملانه معطوف  در واقع، هست  قتیمبدأ  باشد.  اساس  یمتجل  یوجود    ن ترییدر موجودات، 

تفکر   به  نیا  .استموضوع  تفکر منطق  یمفهوم ساز  جایتفکر    قیاز طر  ،یتلازمات مفهوم  یبر مبنا  ایاش  رامونیپ   یو 

از   گر ید  ری. به تعبکند یسلوک م  دهد، یوجود قرار م  قتیبه حق  ش یرا در مرز گشا  یانسان که و  یتوجه به احوال وجود

در شناخت و   ی(، سعیومفهوم  یونه حصول)  یحضور   یکردیبا رو  یدر ذات انسان   قتی حق  یشناخت ظهور و تجل  قیطر

 دارد. -وجود قتیحق-تقرب به امر ظاهر شده 

تفکر    ینوع  ،ی ابن عرب  یعرفان   هایبر اساس امکانات آموزه  توانیم  ایااست که  نیا  پژوهش  ن یا  یپرسش اصل  ن،یا  بنابر

را   یاز تفکر وجود  یی گونة نو  ،ی عرببا توجه به امکانات عرفان ابن  توانیرا بسط داد؟ نگارنده بر آن است که م  یوجود

 باشد.   یعرفان  یها مطرح کرد که متناسب با آموزه

پ     م  نةیشیدرباب  از حق  توانیپژوهش،  پرسش  آرا  یقیتطب  یاانسان؛ مطالعه  قتیبه کتاب  عرب  ی در    دگر ی هاو  یابن 

(2005, Moslehاشاره کرد که عناصر وجود )پرداخته،    دگر یهابا تفکر  اس یدر ق  ی در تفکر ابن عرب  یو معرفت حضور  ی

وجود تفکر  مبنا  یاما  عرب   یهاآموزه  یبر  ب  یابن  و  طرح  همچن  سطرا  است.  کتاب    یمیعبدالکر  نینداده    دگریهادر 

  دگر یهاو    یعرفان   شةیاند  ها دراز مشابهت  ی( به برخAbdolkarimi ,2022)  د یفرد  یها شهیاند  به آثار و  ی نگاه  ران؛یادر

  اما در د؛ به وجود اشاره کر شهیاندبودن یبودن معرفت، حضور ی وجود، قدس قتیبه حق توانیپرداخته که از آن جمله م

آموزه  نیا امکانات  براساس  تفکر  طرح  منظر  از  هرگز  هم  بنابرا  یعربابن  یهاپژوهش  است.  پژوهش    نیا  نینپرداخته 

 انداخته است. در یعربابن شةیاند  یهاتیبر ظرف  یمبتن دی جد یکاملاً جنبة نوآورانه داشته و طرح 
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 ی ک یزیدر مقابل تفکر متاف یوجود   تفکرِ
 : شودیشناخته م ریز هاییژگیو با یمفهوم-یکیزیمتاف تفکر

  قتیحق  ی»موجودانگار« است و پروا  ی عنی  شد؛ یاندیم   ی تمثل  یهو موجود« با نگرش  ثیبه »موجود من ح  کیزی. متاف1

 وجود را ندارد؛

خود را به بحث از    یبحث وجود جا  کند،یوجود، بلکه از منظر مفهوم موجود نظرم  قتیچون از منظر حق  کیزی. متاف2

علوم    قیاز طر  یعنی  دارد؛یمفهوم  یخصلت  ،یتفکر  نیاساس چن  ن یو بر ا  دهد یموجودات م  تیکل  ای»موجود مطلق«  

 دارد؛ قتی حق یدر جستجو یسع یمفهوم یهاو کاوش یحصول

جلوه  نیا  .3 به  نسبت  حق  یها تفکر  گشا  قتیمختلف  م  شیوجود،  همواره  و  طر  کوشد یندارد  مقولات   قیاز 

 دهد؛ یها را در حجاب قرار مآن ا،یکشف اش نیدر ع  بیترت نیاز جهان ارائه دهد. بد یریتصو ن،یشیپ یمفهوم

متاف4 تفکر  سوبژکت  ی کیزی.  خصلت  خود  مدرن  صورت  خودبن  یمبتن  یعنی دارد؛    ویدر  عقل  اصالت    تیمحور)  ادیبر 

بشر حق  یعقل  و  معرفت  تکنقتیدر  تفکر  به  حاضر  عصر  در  و  است  است.  یکی(  مبدل شده    وةیش  نیا  حسابگرانه 

راه    شهیاند و  نوع  تنها  مثابه  م   گانهی به  شناخته  اختصاص  یتلق  ن یا  .شودیتفکر  انسان  شدکه  خواهد   ن یتریموجب 

همانا    یوجود  صةیخص که  را  تنب  ی مندبهره  ی ذاتخود  تأملات  دست  یهیاز  آن  از  و  کرده  انکار    د یبشو  است، 

(Heidegger, 1999: 124-127.) 

آن حق  یاز تفکر  وجود  توانیتفکر م   نیا  در مقابل     ر یس  جایوجود است نه موجودات و به  قتیسخن گفت که همّ 

تفکر  دنیرس  یبرایمفهوم و  راه کشف حجاب   ،یبازنمود  یبه مجهولات  فهم    سعی  وجود،  ظهورات  به  توجه  و  از  در 

گشوده به ساحت جهان و    یبلکه موجود  ست؛ین  ببخشد،صورت    ی آگاه  هایکه به ابژه  ایوجود دارد. انسان صرفاً سوژه

از درک برخوردار  و  است  بن   ی مفهوم  -شایپ   یوجود  بر  م  نیا  ادیاز وجود که  با وجود،  د  تواندینسبت    گر یبا موجودات 

  افت یبر درک و در  ی خود را بشناسد. تمام معرفت او نسبت به عالم مبتن قتینسبت، حق  نیا  نسبت برقرار کند و در پرتو 

 شود یم یموجب احوال ابد، ییخود را در آن م «یانسان به هست یکه »وجود  تعلق یی هاتیو موقع ستینیو مفهوم ینظر

و    یتفکر بازنمود  ست،یبر انفکاک سوژه از ابژه ن  یتفکر از آنجا که مبتن  نیا  از معرفت است.  یگری از سنخ د  ی که حاک

راه مفهوم  یتمثل از  م  قتیدر کشف حق  ی سع   یمنطق  یسازو مقوله  یپردازنبوده و  تفکر    ن یا  گفت  توانیندارد. پس 

  قرار گرفته باشد   یدر نور هست   شتریکه انسان پ بدست داد، مگر آن   یاز هست  یمفهوم  یادراک  توانیاست. نم  ینامفهوم

(Heidegger,1983: 31 از است.  یتفکر  نیچن  رو،نیا  (.  به  نیا  »تفکر  وجود«  آن    ستمعنا  نیا  اضافه  از  تفکر  اولاً  که 

که تفکر دربارة وجود است و به آن آن  گریاز آن  وجود است و به وجود تعلق دارد. د  شودیم  یکه از وجود ناش   ثیح

حال تفکر    نیوجود است. اگر تفکر منشأ در وجود دارد و در ع   یتعلق در واقع گوش دادن به ندا  ن یا  .ردیگیتعلق م

از طر  ودربارة وجود است، پس وجود   و وجود هم مرحلة    دیبه وجود رس   توانیتفکر م  قیتفکر تضمن متقابل دارند. 

بلکه    ست،یاز مسائل ن  یادر حل مسئله   یتفکر است. پس قدم نهادن در راه طلب وجود، سع  قیو منزل آخر در طر  یعال

  ی(. تنها راه براDavari Ardakani ,442014 :)  تقدم دارد  یگریاست که بر هر طلب د  یدل سپردن به طلب و پژوهش

  خود وجود است.  ت ی بلکه در اصل مش  ست،ین  یتذکر اراد  نیا  خود وجود است. البته   یادآوری هدف، تذکر و    نیا  به  لین

و راه    کند یم  ریخود  وجود است که فکر ما را تسخ  نی: » ام یتا نسبت به وجود گشوده باش  کند یتفکر ما را دعوت م  نیا

نوع   نیا  (.  Heidegger, 2014: 103)  شودیانسان و وجود م  انیو سبب خطاب م  نهدیما م  یپا  شیو رسم تفکر را پ 

به حق دق  قتینگاه  مفهوم  قاً یوجود  تفکر  برابر  کنه خف  کیزیمتاف  یدر  به  نه  فنا  ایاش  یاست که  نه  دارد  که   ییتوجه 
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  رایآدم  قتیو حق  داندیم   هان آ  تیموجودات را صورت و فعل  قتیحق  یرو  نیو از هم  کندیبر م  رایآدم  یهست  یژرفا

م  یجوهر  زین به Safiyan ,1062016 :)  انگاردیآگاه  تفکر وجود(.  م  یطور خلاصه    ی معرف  ریز  یهابا خصلت  توانیرا 

 نمود:

 د؛ یجویوجود است و وجود را از پس پردة موجودات م قتی. تفکر معطوف به حق1

ا2 هست  نی.   تفاوت  به  متذکر  م  ی عنی  ؛ یشناخت  ی تفکر  موجود)  وجود  انیتفاوت  و  است )   حضور(  حاضر(    امر 

(Heidegger, 2007: 158 ؛) 

ابژه ن  ییو جدا  ویبر منظر سوبژکت  یتفکر مبتن  نی.  ا3 از  بلکه    داند؛یرا صدق نم  قتیسوژه و حق  رای. آدمستیسوژه 

 ی منظر خصلت تفکر نظر  نیا  . ازکندی( لحاظ میدگیناپوش)  ایبه مثابه الث  قتیبودن« و حق-عالم-انسان را به وصف»در

 (؛Abdolkarimi ,1492022 :) ( را نداردیبازنمود) یو تمثل

محقق    تیاز واقع  یو مقوله ساز  قتیبر حق  ینیشیپ  ی از طرح افکن  یتفکر متذکرانه و معناگراست و با وارستگ  ن ی.  ا4

وجود   قتیکه هستند باشند و خود را مخاطب حق  یزیهمان چ  زهایچ  م یمعناست که بگذار  ن یا  به  ی . وارستگشودیم

 (؛Heidegger,1966: p.25) د یقرار دهند تا خود را بر ما منکشف نما

معنو5 تفکر  معنایوجود)  ی.  در  چ)  وجود  ی(  برهمه  و  زیآنچه  با  و  کرده  تأمل  است(،  خودکه    ی اساس  یژگ یحاکم 

 (؛Abdolkarimi ,1492022 :) دهدیو محافظت است به موجودات اجازة ظهور از جانب خود را م ینگهدار

راستا6 در  انسان  با  نیا   ی .  برا  یگشودگ  دیتفکر،  باشد؛    یاز  داشته  باطن   یعنی راز  وجوه  به  نشده    یتوجه  آشکار  و 

وجود داشته باشد و تنها به وجه ظاهر و منکشف شدة آن اکتفا نکند تا از جنبة باطن و پنهان آن غافل شود. به   قتیحق

 (. Heidegger, 2014: 130)  باشد قتیو در انتظار رخداد حق ندوجود التفات ک قتیراز ورزانه به حق گر،ید ریتعب

به   توجه  وجود  ریتصو  نیا   با  تفکر  هست  یاز  صدد  سنج  میدر  امکان  عرب  های آموزه  یتا  برا  ی ابن  تفکر    یرا  طرح 

 . میکن یاست، را بررس دگری ها شةیانددر یکه هم سنخ با تفکر وجود  یوجود

 

 ی ابن عرب هایاز منظر آموزه   یتفکر وجود طرح
ابن  ی عرفان  -یسنت حکم  در برا  ی خوب  یراهنما  تواند یم  عربی ما،  از متاف  یافراد  یباشد  را دارند    کیزیکه قصد عبور 

 انسان، نسبت او با وجود و تفکر آشنا   قتینو از حق هاییها را با افقآن 

آموزهکند یم در  فکر  نیا   های.  عرفان   یسنت  حق  یامور  ،یو  و  معنا  تجل  قتیچون  رو  یوجود، ساحت قدس،    دادی و 

ازجمله کل  گینهییآ  وجود، با متفکر،  انسان و وجود، مخاطبة وجود  هستند.    یتفکر وجود  یبرا  ی اساس  ی دهایمتقابل 

 از آن است. یکه عقل، تازه ظهور  ییطور عقل است؛ جا  یورا یساحت یعارف همواره در پ 

 چشم راه است  کی یعقل ما را بارگاه است          و لکن فلسف یورا

 یشبستر                                                                                                                  

و    یتفکر فلسف  ،یتفکر عرفان   نیا  . در مقابل  ندیظهور حق را در همة عالم بب  خواهدیو زبر شدن وجودش، م   ریاو با ز  

   رایدارد؛ ز  یروش خاص  یصورتش پرسش از وجود است اقتضا  نیتریپرسش که اصل  نی ا    شود،یفلسفه با پرسش آغاز م

که البته در )  است  ی غرب  یاز اصول تفکر فلسف  اد،یخود بن  شةیاند  به عقل و قدرت  نیندارد و تمک  یانیجستجو پا  نیا

 (. دیآشکار گرد دی بود و در دوره جد دهیاصل پوش ن یا  ماقبل مدرن  یهادوره

 وجودبه  یدو نحوة ظهور متفاوت انسان است که براساس آن، عوالم متفاوت  یو فلسف  یاساس، تجربة تفکر عرفان  نیبر  ا  
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براساس مبان دیآمی تفکر نحو  ی.  تفکر  ییسلوک و رهرو  یعارفان،  انسان  یاست.  احوال فرد  تأمل در  با   نیدر ح  یکه 

ضمن شرح احوال انسان در سلوک، منازل و مقامات او    ی عرب  ن مانند اب  ی. عارف گرددیممکن م  قتی حق  یسلوک به سو

انسان ملاحظه    لیاص  ستانسیاحوال را به عنوان احوال اگز  ن یا    توانی. مکندیم  فیتوص  قتیبه حق  لین  ریرا در مس

امکان دست فراهم م  یتفکر وجود  یابه نحوه  ی ابیکرد که  اکند یرا  بر   تفکر وجود  نی.    ریز  ی هامؤلفه   یدارا  یاساس 

 است:

نمود   یوجود در عرفان ابن عرب  قتیحق  تینکته در محور  نیا  وجود است،  قت یو معطوف به حق  شیوجوداند  ی. تفکر1

 (؛104Ibn Arabi :1946 ,) دارد

مثـکر، وجـتف  نـیا  . در2 به    ود( استـوج  یل ـتج)  ودـوجـاز م  زیاـت و متمـاس  یصـدت شخـوح  یق داراـابه حـود 

(: 1531933, Lahiji, 1946: 104; Ibn Arabi .) 

از واقع  میدر مفاه  ریمقصد متفکر س  ، یحرکت فکر  نیا  . در3 عبور    ی بلکه نوع   ست؛یکشف مجهول ن  یبرا  تیحاصل 

مـاس نظر در  و  آن حـت  از  اش  ثیـوجودات  و  آن ـکه دلالت  بارت  را  متجل  ابدـیها  آن  یو وجود  پددر  را   کند  داریها 

 (,v.1: 56Ibn Arabi به عبارت روشن .)از ظاهر   ریاز باطل به حق، و س  ریتفکر ما با س  نیا  در  ،یممفهو  ریتر در عوض س

 م؛ یبه باطن مواجه هست

 ی است که انسان با مشاهدة حضور  ی قیحقا  ت،یاز واقع  یو مقوله ساز  م یمفاه  جایتفکر، به  نیا  . نقطه آغاز فکر در4

و در انس با    رودیم  قتیخود واجد آن است. انسان با تذکر به آن، به حضور حق  یوجود  قتیو در حق  ابد ی یها را مآن 

)Ibn Arabi ,  است  یطور عقل نظر  یورا  یتفکر امر  نیا  صولخود را آشکار کنند. مح  ایاش  دهدیاجازه م  قت،یحق

 ندارد؛ یو مفهوم یاست و خصلت تمثل  یتفکر، تفکر حضور نیا ن،یبنابر ا 520 :1946.(

تفکر    نیبه وجود نقطه آغاز  ی(، گشودگ48Ibn Arabi :1946 ,)  کشف حجاب از وجود است  قتیاساس که حق  نی. بر ا5

به عبارت د  یوجود بود.  با گشودگ   گریخواهد  تنها  برگ  یانسان  پرده  امکان  و کشف   یریبه ساحت وجود است، که 

 . دهدیحجاب از آن خواهد داشت و اجازه به ظهور موجودات م

 قابل دفاع خواهد بود:  ی ابن عرب ی اساس هایآموزه یبر برخ یاز تفکر مبتن ریتصو  نیا   

 

 ی تفکر وجود نیی جهت تب یعرفان ابن عرب  یهات ی و ظرف عناصر
 ی وجود در عرفان ابن عرب  قتی حق تی. محور1

از جمله عرفان ابن    ی عرفان   یهااز اوصاف مهم سنت  ، یکیزیمتاف  ی شیاندبا موجود   اسیدر ق  ، یشیاندو وجود  ینیب  وجود

را   یاست. آنچه که در واقع موضوع عرفان است، همانا وجود است که مساوق با حقّ مطلق است. لذا عرفان نظر  یعرب

)Qaysari, 1946: 104; Ibn Arabi ,62013 :-  انداسما و صفات و مظاهر او دانسته   ثیوجود( از ح  قتیحق)  علم به حق

 قت یحق  نیوجود ع   قتی. در واقع، حقشودیم   ده یاز حق د  یدر عرفان به منزلة مظهر  زیهمه چ  گر، یبه عبارت د   7.(

چ  ءیهرش  نیادیبن هر  در  که  وجه  یزیاست  تعب  ی به  به  است.  کرده  جلوه  و  الحکم    ی کاشان  ریظهور  فصوص  شارح 

  اتی(. در ادب Kashani ,41991 :) ن«یشرط لاتعو نه به نیشرط تعنه به ست، یهوهو ن ث یحق، جز وجود من ح قتی»حق

واحد  است. موضوع    یو امر  ستیافراد متعدد ن  یجهت دارا  نیوجود خاصّ حق است و به هم  یمکتب ابن عرب  یعرفان 

به نعرفان برخلاف فلسفه وجود  به اطلاق مقسم)  یشرط مقسمبلکه لابه  ست؛یشرط اطلاق  ( است. در  یوجود مطلق 

 .  شودیکه حق در مظاهرش دارد بحث م یاسما و صفات و احکام آن به لحاظ ظهور ثیوجود از ح نیا عرفان از
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امر  قتیحق    بلکه چرا  ستی ن  یوجود  باشد؛  اثبات  ن  ییکه محتاج  استدلال  و  برهان  اقامة  قابل  و  قوام و ستیندارد   .

 ر یبه تعب  شد ینم  افتینه در خارج و نه در ذهن    یزی چ  بود، یکه وجود نمبه وجود است و چنان  ایموجودات و اش  تیذات

»حق  قتیحق  یز ی»هرچ  یقونو از  را  دار  قتیخود  موجود  دوجود«  بنابرابه  تشیو  است،  آن  به   نیواسطة  وجود  خود 

وجود متصف به صفات موجودات از اطلاق و    قتی(. حقQaysari, 2010: 21; Qunawi ,141996 :)  است«  تریتحقق اول

وحدت زائد بر ذات(، جوهر و    گر یوحدت مقابل کثرت و به عبارت د)  عام و خاص، وحدت و کثرت  ، یو جزئ  یکل   د،ییتق

 زی. او از هر چگرددیو تطورات آن م  اتیاست که ملحق به تجل  یودیاوصاف، ق  نیا  و  شودینم  یو خارج  یعرض، ذهن

  « یشرط مقسموجود همان »وجود لابه  قتیاساس حق  نی. بر اماندیم  باقی   حال ناشناخته  نیو در ع   ترکیظاهرتر و نزد

مجهول    قتی. حقشودیخود شناخته نم  گری( دهوراتو ظ   اتیتجل)  است و جز در اعتبارات  دییاطلاق و تق  یاست که ورا

و    هیبیغ   تیهمان است که هو  قتیحق  نیا  ست،ینبوده و ن  یو معروف و مشهود کس  نداردی است که اسم و رسم  یمطلق

 (. Qaysari ,161996 ,13 :) شودیم  دهیآشناتر ذات  »حق« نام یو در اصطلاح وبیالغ بیغ 

  بزرگ  هر  از  تربزرگ  یزیبه چ  شود، یو عظمت وجود و انسان آشنا م  ی کرانگیکه با ب   ج تدری  به  راه،   مثابهبه  لیاص  تفکر

وجود   قتیحق  ل،یاساس متعلق تفکر اص  نیوجود بوده است. بر ا  قت،یحق  نیا  به   ریعنوان مش  نیترجی. راابدیمی  التفات

هم معطوف به وجود است و وجود را   یعنیتفکر  وجود است؛    ،یوجود  فکر گفت ت  د یاساس است که با  نیخواهد بود. بر ا

خود را در   د بای  انسان  وجود،دارد و هم برآمده و نشأت گرفته از وجود است. در عرصة تفکر معطوف به  شهیاند  ی فرارو

بلکه   ست؛یانسان ن  کدر تمل  یعرصه، وجود امر  نیا  وجود خود را بر او آشکار کند. در   قتیقرار دهد تا حق  یتیموقع

 وجود را شنوا باشد.  یندا جهیکند و در نت ریتا تفکر او را تسخ دهد یبه وجود، به آن اجازه م میو تسل ی متفکر با گشودگ

 

 وجود و موجود؛ وحدت وجود و کثرت موجود  زی. تما الف

است که کثرت بردار   هیقی به وحدت حقه حق  یوجود واحد شخص  قتی حق  ،نظری  وحدت وجود در عرفان  شةیاند  بنابر

ضد و ندّ   ا یدر وجود   کیکه با او شر ستیاو متصور ن یبرا یری. غ گذاردینم ریغ  یخود جا برا ی و با وحدت اطلاق ستین

باشد حقQaysari ,161996 ,13 :)  آن  وجود  عرب  یقتی(.  ابن  عرفان  عالم    یدر  وجود  و  است  حق  وجود  در  منحصر 

وجود است که در مقام ظهور با اسما   قتیظل وجود حق و فقر محض به اوست. پس حق  یعنی  ؛ی و ظل  یاضاف  ،یمجاز

ظهورات و صور،   نیا  هستند؛ اما کثرت  یتجل  نیا  جة یو موجودات نت  کند یم  یها تجلآن  ناتیو تع  ایخود، به صور اش

نور خود شامل همة موجودات و کمالات آن   کندیوحدت و تفرد ذات وجود را مخدوش نم با وحدت  او  ها در مقام  و 

از نور   یااست که بهره  ی(. ظهورات متکثر او »موجودات« نام دارند. موجود امر104Ibn Arabi :1946 ,)  گرددیظهور م

  ع داد   در  راکه آن  ست یاز موجودات ن  یدو موجو  زهایاز چ   یزی. وجود چستیوجود برده است و خود »وجود« ن  یتجل

  قت یاطلاق »وجود« هم بر آن حق  نیحساب و عدد و مقوله و مفهوم است و هم  ورای  او.  آورد  حساببه   بتوان  موجود

و مراتب موجودات    ا یاطلاق »وجود« بر اش  ،یهم در عرفان نظر  گر، یاست. از طرف د  ریتعب  قیمجهول مطلق از باب ض

ز است؛  انمود  هاآن  رایمجاز  بر  نه وجود.  بود، ظهورند  نه  متع  نیند  با  با موجود نسبت مطلق    ن یاساس، نسبت وجود 

 :دسراییم یکه شبستراست، چنان

 باژگون است  نیوجود آن جزو دان کز کل فزون است              که موجود است کل، و

 یشبستر        

اطلاق  قتیحق    با  هنگام  ی وجود  دارد،  م  یخاص  نیتع  کهیکه  او  م  یمسما  شود، یعارض  وجود  موجود   گردد یبه  و 
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که فرض   یاست، هرموجود  ن یموجود، وجود همراه تع  یعنیمعنا وجود جزو موجود است؛    نیا  پس به  شود، یخاص م

اساس،    نی(. بر اLahiji ,1531933 :)  شودیم  ازجهت ممت  نیبد  گرید  نیخاص و از وجود با تع  نیشود وجود است با تع

و    رتیاتحاد ظاهر و مظهر(، مغا )  ها برقرار استآن  انیاتحاد م  ی حال که نوع  نیاز موجود است و در ع   زیوجود متما

وجود    نی. بنابرامیو متعدد بدان  ریوجود را واحد و موجود را کث  شودیهست که موجب م  انیم  نیا  در  همیمهم  زیتما

آن    استواحد   نمود  و  کث  ا یو ظهور  تعریهمان موجود،  با  واقع وجود  در  است که »موجود«  ن ی.  له  )  خاص  ثبت  امر 

وجود ممتاز   قتیگرفت که حق  جهینت  توانینکته م  ن یا  . از تأمل درشودیثابت است( م  شیکه وجود برا  یزیچ  -الوجود

جز اسناد   یزیاست. اطلاق موجود بر حق، چ  راروجود و موجود برق  انیم  یجد  زیاز همة موجودات است و تما  ریو غ 

  کندیجز نفس وجود را افاده نم  یز یوجود چ  قتیمفهوم »موجود« در مورد حق  گریبه عبارت د  ست،یذات وجود به او ن

به    یابن عرب   یها-موجودات( را براساس آموزه   ای)  وجود و موجود  قتیحق  انیم  شناسانهیهست  زیتما  توانیم  نیو بنابرا

 . شناخت تیرسم

مسئله نهفته است؛   نیمسلمان در هم  یحکما  یفلسف  می و تعال  یابن عرب  یآموزة عرفان  انیمهم م  هایاز تفاوت  ی کی  

م  رایز تفاوت  به  و موجود  قتیحق  ان یالتفات  التفات  یتفاوت هست )  وجود  به حق  شهیاندشناسانه( موجب  تفکر   قت یو 

و راه وصول به آن    دی آینم  دریو مفهوم  یحصول  عرفتوجود به چنگ م   قتحقی  که  جا وجود و نه موجود است و از آن

  ی کیزیاز تفکر متاف  ریغ   کند یم   دایوجود پ   قتیکه التفات به حق  یآن است، نوع تفکر  یشهود  داریو د  یتقرب حضور

معرفت و  بود  متاف  ریغ   یخواهد  معرفت  بنابرا  یکیزیاز  شد.  خواهد  موجب  مبدأ    شهیاندموضوع    نیرا  ا  شهیاندو    ن یبر 

 وجود خواهد بود.   قتیحق اس،اس

 

 کشف المحجوب  قت؛ی. حق2
معنا    نیا  شده است؛ به  ریذهن و خارج تعب  انیفلسفه از زمان افلاطون و ارسطو، به مطابقت م  خیتار  یدر ط  قت«ی»حق

م  یدر حکم منطق  قتیکه حق را  ییارسطو)  می. منطق قدشودیآشکار  و خارج  و   یبرا( همواره مطابقت ذهن  صحت 

  م دانییصادق م  یعن ی  ،یقیرا حق  یو حکم  ردگییموصف حکم قرار    قتیحق  بیترت  نی . بدداندیگزاره لازم م   کیصدق  

. در  مخوانییم  یقی حق  رغی  و  کاذب  رانکند، آن  فایاتطابق را   اریمع  کهیخارج( داشته باشد و در صورت)  که مطابقت با واقع

فلسف مبنا  ج،یرا  یسنت  و   یقتیحق  یاز  است  حکم  وصف  امر  نکهیا  که  که  حکم  م  ی زبان-یذهن  یچرا  -یاست 

نم  رکنندةتواندآشکا پرسش  باشد،  حتشودیموجود  جد  ی.  دورة  ف  دیدر  نزد  تعر  لسوفانیو  هم  به   قتیحق  فیتجدد 

 باشد.   یکانت-یفاعل شناسا و سوژة دکارت  یخارج تیواقع کنندةنییتع نکهیا مطابقت حفظ شده، ولو

  ی ماقبل سقراط و هم در تفکر شرق  ونانیبلکه هم در    ست،ین  قتیاز حق   یبه مطابقت تنها طرز تلق  قتیحق  فیاما تعر  

باستان،    ونان یکشف حجاب است. در    قتیوجود دارد که براساس آن، حق  قتیاز حق  یگری د  ی طرز تلق  ، ی نید  شةیاند و  

ادبHeidegger ,1012019 :)  دندیمنا -ی م  یدگیناپوش  یبه معنا (Alethia)  ا«یرا »الث  قتیحق   ی نیو د  یعرفان  اتی(. در 

که    یثیشده است؛ به طور مثال، در حد  دهیکشف محجوب نام  قتیاشاره شده و حق  قتیاز حق  یتلق  نیا  به  یگاه  زین

ستر در اثر غلبة    های شدن پرده  دهی»کشف سُبُحات جلال حق«، »در  قتیع( است، حق)  یعل  نیرالمومنیمنسوب به ام

  مثابه به   قتیع( از حق )  امام  ریتعب  ث،یحد  نیا  (. در ,4401973Amuli :)  »اشراق نور« خوانده شده است  زیو ن  «سرّ حق 

کرد که    رتعبی  آن  آمدن  دروجود« و از پرده به   قتیوجه »حق   تیو نوران  یبه آشکارگ  توان می  را  جلال«  سبحات  »کشف

 (.Kashani ,6422001 :- 644) با »کشف حجاب« است قتیحق یدال بر ملازمت معنا
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»مطلق وجود«، حق   ی اند از: حق به معنداردکه عبارت  یچند  ی مسلمان معان  ی»حق« نزد حکما  شةیاز ر  قت«ی»حق  

معن  یبه معن به  ثابت«، حق  و  دائم  معن  ی»وجود  به  آخر حق  و دست  متعال«  در    ی»خداوند  واقع«.  با  »قول مطابق 

متعال پ   قتیحق  ه،یحکمت  تعر  وندیدر  وجود  »حق  فیبا  و  خارج)  «یطقمن  قتیشده  با  ذهن  و    -مطابقت  قشر  صدق( 

 قت« ی(.  تساوق »حق.v.1: 891981, Mulla Sadra ,)   رودیشمار مبه   قتی مرتبة حق  نتریو نازل   ل«یاص  قتیپوسته »حق

 (.Kashani ,6422001 :-644) نموده است حیبدان تصر ،ی شارح مکتب ابن عرب یاست که کاشان  یامر زیبا مطلق وجود ن

  ی و تجل  ستندین  یقی وجود حق  یدارا  ات یاز ماه  کی  چی ه  ، یعرباساس حق، کنه و حقِّ وجود است. به اعتقاد ابن  نیبر ا  

و مصاحبت وجود حق با آن   تیبه جهت مع  یهر موجود  رو،نای  هاست. ازآن   تیموجب موجود  ات،یماه  نیا  وجود در

جلوه نمودن وجود و   ،یوجود در آن است و تجل  یاز تجل  ارتعب  یهر ش  قتیحق  گر،ی د  انیبه ب  شود؛یم  دهینام  یقیحق

از  درآمدنبه   یاز مستور م  نیا  آن است.  استنباط  نامستوریتجل)  همان کشف حجاب   قتیکه حق  شودیمطلب   ی( و 

 وجود است. تیهو بیغ 

و مثال بوده و به    رمز  مثابهبلکه به  ستند،ین  شیقائم به ذات خو  یقتیهمة موجودات در مراتب مختلف، حق  نیبنابرا  

  های. موجودات صورت شودیم  ادیوجود«  قتی»حق  ا ی ق«یالحقا قتیخود اشاره دارند که از آن به »حق یورا «یقتی»حق

است که    ی حق تعال  قت،یتنها حق  دگاه ید   نیا  . درشوندیدانسته م  یقیانتساب به آن، حق  ل دلی  و به  اندق یالحقا  قتیحق

 حق است یو ظهور هرچه در عالم است، از ظهور اسما یی دای هو گری د ریکرده است؛ به تعب ظاهرخود را در صور مختلف 

(, 1946: 48Ibn Arabi.) 

دارد. نور  وجود، گرچه سبب   وندیپ   -و خفا  یآشکارگ  -با بحث ظهور و بطون  دگریها مانند  ینزد ابن عرب  قتیبحث حق  

وجود، نور   قتیوجود است. حق  ت یکه مانع رؤ  یهست؛ حجاب  زیحجاب ن  گرید  یآشکار شدن موجودات است، اما از سو

چ  یمحجوب که  روشن  زهایاست  در  م  یرا  حقدهدیقرار   « م  وجود  قتی:  ظهور  به  بطون  ظهور    نیهم  یول  رسد،یاز 

(. Qaysari, 1946: 54; Ibn Arabi ,132013 :)  شود«یوجود ظاهر  باطن و مستور  نامستور م  رونیا  حجاب ذات است؛ از

 : یجام ریبه تعب

 است یجهان افتاده نور بریظهور است                 ز اسم یرا به هر دور قتیحق

 ی جام                                                                                                                         

  و   اند . پس مظاهر او در ادوار مختلف واقعافتد یبر جهان م  یوجود در ادوار مختلف با وساطت اسما، انوار  قتیاز حق   

حق  ینور  ، دوری  هر   در انوار  آن  قتیاز  تاببر  ن  دنی ها  انسان  است.  م  زیگرفته  تحقق  دوره  در  م  ابد ییچون   زان یبه 

 قت یبه حق  زانیبه همان م  تواندیمند است و م -بهره  قتی، از حق  شده او ظاهر    اتیکه در دورة ح  یاز انوار  یبرخوردار

وجود دارد که هرچه هست از   ی. محجوب و مستور ابدییبا کشف المحجوب ارتباط م  قتیمفهوم حق  نجایا  . ازابد یراه  

کشف آن   ن،انسا  نیا  از منظر   قتیدر حجاب است. حق  شیخو  ناتیانسان در عالم و در دوره و در تع  یاوست، از طرف

خود وجود است    نی ا  ،یگرید   یاوست. از منظر  ناتیخود انسان و تع   قت،یسبب محجوب بودن حق  یمحجوب است، ول

برا لذا محجوب به حجاب مظاهر م  یو در مظاهر جار  ابدی   نیتع  دیبا  افتنیظهور    یکه  )Ibn Arabi ,  گرددیشود و 

).1946: 55 

انکشاف و ظهور  قتیحق  نیبنابرا از  انکشاف خود را   نیبا هم  حال،نیوجود« دارد و در ع   قتیکه »حق  یعبارت است 

م راه  کی.  سازدی مستور  انکشاف،  م  گرید  یهاراه  قرار  اختفاء  در  متاف-همان  دهد،یرا  سنت  که    هایراه  ،یکیزیطور 

د م  گریممکن  مستور  را  باداشتیتفکر  بن  عقل   گر ید  ، یتلق   نیا  .  مع  ادیخود  و  ملاک  و    ست،ین  قتیحق  ار یانسان 
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باشد و با    یکه وجود قابل احاطة عقل  ستین  نیو تصرف او نخواهند بود و  چن  ییموجودات و جهان تنها متعلق شناسا

انکشاف وجود    قتیمد نظر دارد. چنانچه حق  یکیزی متاف  -ی چنان که تعقل مفهومآن  د؛ یااز مقولات به چنگ  یاشبکه 

از تفکر    ریغ   ،یگرینکته مبدأ تفکر د   نیو هم  میآن باش  یندا  یرایپذ  میتوانیکه ما م   شودیم  یباشد. وجود سرّ و راز

 .  میپردازیاز آن م یبود که در ادامه به عناصر خواهدیمفهوم-یکیزیمتاف

 

 ی . تجل3
از   یمطلب در فص آدم  نیا  اظهار خود است.   یوجود برا  قتیحق  یحرکت حب  ،یظهور موجودات و جهان هست  مبدأ

اسما طالب مظاهر و    نیا  که-اسما خود  ثیاست که چون حق از ح  نیا  ذکر شده و خلاصه آن  یفصوص الحکم ابن عرب 

در  -هستند  یمجال را  خود  بب  نهیآ  خواست  ظاهر    کند یم  یتجل  ند،یموجودات  مخلوقات  در  را  خود  کمالات  انوار  و 

بد48Ibn Arabi :1946 ,-50)  سازد یم   ناشناخته  خود  ذات  در  که   –آن حق  ی است که ط  ی روند  ی تجل  بیترت-ن ی(. 

حق قابل تحقق   ی. از آن جا که تجلدهدی( ظهور مهیخارج انیثابته و اع  انی اع ) ایاش ینیع   هایصورت در را خود -است

 ن ی حق. وجود با قبول تع  نیجز تحدد و تع  ستین  یزیچ  یمحدود و خاص، پس تجل  یهاصورت   قیمگر از طر  ستین

 گونهنیا  و  کندیاز ظهور را فراهم م  یوجود با تطور خود مراتب  ی . تجلکند یمختلف جلوه م  هایو به گونه  شودیم  دیمق

  کند، یدر صور موجودات آشکار م  یتجلحال که خود را با    نی. وجود در ع رسندیمراتب موجودات در خارج به ظهور م

ها  در آن   هیاله  تهوی   اخفاء  واسطةها بهو اظهار آن   ایاش  جادیای صریق  ریکند. به تعب-ی م  یها مخفخود را در آن   تیهو

ازQaysari ,10271996 :)  ردیگ-یصورت م در    یگریمهم د  دواژةیکل  حیسرمنشأ توض  ، یمفهوم مهم تجل  منظر،نیا  (. 

 است:  یگنه ییاثیبه نام ح ی ربابن ع  یهاآموزه 

 

 گینه ییاتیوجود؛ خاص  قتی بودن موجودات نسبت به حق هی. آالف
اسما وجود و اظهار کنندة     ازیو نشانة اسم  انگری وجود است، نما  قتیحق  اتیاز تجل  یهر موجود، تجل   نکهیا  توجه به  با

  ریوجود است. به تعب  قتیحق  یبودن موجود برا  هیآ  تیثیدر موجود، ح  یوجود  یژگی و  نیا  از کمالات آن است.  ی کمال

دلالت بر    شارح گلشن راز: »و چون به حقیقت نظر کنى هر ذره از ذرات موجودات آیتى از آیات الله است که  یجیلاه

 )Lahiji ,2008 :  اند«و روشن گشته  دایاند و با نور حق پ شده  متجلی  او  نورکند و البته همه بهوجود حضرت حق مى

 کیاند که هرحق دانسته شده  اتیآ  یو انفس  یدر قرآن، موجودات آفاق   رایاست؛ ز  میبرگرفته از قرآن کر  هیآ  مفهوم   78.(

نه هر علامت و    ی به معن  هیآ  .1ها مشهود استدر وجود خود شاهد بر حق و حق در آن البته  علامت و نشانه است؛ 

است که در ذات خود    یزیآن چ  هیآ  .کنندیاشاره م  یزیدلالت به چ  یژگیکه با و   یو امور  یمانند علائم اعتبار  یانشانه

  جاست نیا  و از  دهدیرا نشان م   ریخود، تماماً غ   تی ویآ  ثیدر ح  ه یاوست. آ  ی ذات  یانگری و نما  ی است و نشانگر  انگرینما

پ   یگنهییآ  تیبا خاص  تیویآ  ثیکه ح  نه یآ  بودن است.  هیآ  ث یح  یبرا   حیتوض  نیبهتر  نهی آ  داری. پدکندیم  دایارتباط 

باشد.    یگریها در دازآن   یکیبدون آنکه    دهد،ینشان م  گریکدیرا نسبت به    ایبودن اش  تیو حکا  تیآ  است که  یمثال

و نشانة    تیخود، آ  یایهستند: »همه جهان در همة حالات ابعاد و زوا  نهیآ  جهات  عی موجودات در نسبت با حق از جم

 (. Javadi Amuli ,3902022 :-391) سبحان است« یخدا

معنا  نهیآ    مرآت  ق،یدق  یدر  صورت  ش  یهمان  که  م  یگرید  ءیاست  نشان  ازدهد یرا  آ  یوقت  رونیا  .  حق   نهیعالم 

از موجودات   ک یهر    ی عنیاست؛    ی حق تعال  نةیآ  و نشان و  ت یاست که در همة ابعاد خود حکا  ی معن  ن یدانسته شد، بد
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ظاهر و مظهر را دارد و   یظهور اقتضا  گر،ید  انی. به بدهدیعالمَ، به قدر وسع و شمول خود، وجه و ظهور او را نشان م

 بدان  موجود  هر.  دارد  ( نامتیماه)  است موجود  یخود در آن ظاهر و متجل  یاز اسما  ی از آن جهت که حق به اسم  ،یش

از    ی وجه  دینه مطلق. حق مق  دیحق است اما حق مق  نیع   ، یاز جلوات حق است با قطع نظر از مجل  ایجلوه  که  جهت

  ت  یآن متن حکا  قتیبلکه حق  ست؛یانعکاس آن ن  اینور    ی. صورت مرآتشودیم  ده یهم نام  هیاوجوه حق مطلق است که

نما و  ن  تیو حکا  تیااست.  یواقع  یانگری تام  نسبت به حق  »الظاهر«   زیبودن موجودات  اسم  با  به ظهور »الله«  منوط 

 تیهو  تیویاث یندارند. در واقع ح  یتیویاو  تیو انسان حکا  نیها و زمنور نباشد آسمان   نیا  است که نور عوالم است. اگر 

 2حق بودن ندارند.  ت یااز ریغ  یتیها هوموجودات است و آن قتیو حق

 

 به وجود  ی. گشودگب
انفتاح و گشودگ  کندیاست که وجود خود را در آن عطا م  ی نور وجود، همان موهبت  ای  یتجل با آن،   یبرا  ی خاص  یو 

دارد   یاژهیوجود حکم و  ی. هر تجلشودیاز وجود آشکار م  ایژهیانفتاح، وجه و شأن و  نای  واسطة و به  دهدمی  موجود رخ 

 کهیاسم تیبه تناسب مظهر ی خاص گاه یو روشن هیناح  بیترت  نی. بدکندیو لوازم و اقتضائات خود را بر موجود اعمال م

  ی اسم خاص، محل  تیبه تناسب مظهر  ی. هرچند هر موجودشودیخود را نموده است، گشوده م  دادی و رو  یدر آن تجل

او از   یرداربرخو   رایدارد؛ ز  یاژهیشأن و  ان،یم  نیا  در  یاما موجود انسان  دهد،یدر آن رخ م  یهست  یاست که آشکارگ

  رو، نیا  . ازدهدیوجود شدن، م  قتیحق  ی به او در مجلا  یهمة اسما وجود گردد، شأن خاص  رندةیپذ  تواندی»قلب« که م

. انسان آن  نگردمی  او  واسطةکه حق، عکس کامل و تام خود را در او و به  داند یم   یانسان را آن کون جامع   یابن عرب

وجود    گاه، یروشن  نیا  و بدون  کندیخود را در آن با همة اسمائش اظهار م  دوجو  قتی( است که حقگاهیروشن)  یمحل

تعب48Ibn Arabi :1946 ,-49)  نداشت  یظهور   نیچن به  است؛    یشبستر  ری(.  مسمّا«  عکس   »صورت    ی عنیانسان 

پذ  گاهی یروشن را  اسما وجود  انسا چنان  3.باشدیم  رایاست که عکس و ظهور همة  اسماست،     ن که حق جامع جمیع 

مظهر از   تینیز  و  اسماست  همة  و  رونیا  جامع  تفاوت  موجودات  همة  با  انسان  پس  است.  حق  او   یاژهیعکس  دارد. 

هر موجودى از موجودات و هر تعیّنى از تعیّنات  آفاقى، مظهر اسمى از اسما   رایز ست؛یموجودات ن  گریچونان د یموجود

ذات و صفات اوست و همة اسما حق    نةییتام حق است و آ  مظهرانسان    ی ول  شناسند؛یاند و حق را با همان اسم م حق 

نما او  به صورت   انیدر  و  ااندافتهیظهور    انسانی  شده  از  بود   یو  رونی.  تواند  اسما  به همة  عارف  و   صورت عکس حق 

(: 741933, Lahiji .) وجود است.  قتیخاص انسان به حق یهمان گشودگ نیا 

عرب  رو،نیا  از   ابن  و حق  ی نزد  انسان موجود در خود   یاز گشودگ  ی ناش  یقتیاصل هر حکمت  است.  به وجود  انسان 

 قحقای  جوشش  سرچشمة  ها، مجاهدت  و  هامراقبت  ی . انسان با پاک کردن و زدودن کانون وجود خود طستیفروبسته ن

شده، محل ارتباط و اتصال انسان و    ده یقلب نام  یرفانو ع   ی نیسرچشمه که در متون د  ن یا  .دگشاییدر درون خود را م

 موجودات است  ریانسان از سا زیمم نیظهور حق را دارد و هم  تیاست که ظرف یقتیتنها حق نیا حق است. 

 (, 1946: 119Ibn Arabiدر صورت .)اش جهینت  یگشودگ  ن یا  وجود گشوده باشد،  اتیتجل  رشیکه قلب نسبت به پذ   ی 

 .شودیصورت مملو از معنا احساس م نیفتوحات و مکاشفات است و سراسر عالم بد 

 ،ی. به نظر ابن عربسازد یمنعکس م  ریعالم صغ  اسیحق را در هر دم به مق  افتهی  یاست که صورت تجل  یانهیآ  قلب  

که    یکه به صورت  ستیقلب عارف ن  نیا  .شودمی  گرقلب عارف، جلوه  یرندگ یمتناسب با پذ   یحق همواره در قالب صورت

که خداوند    صورتی  آن  قالب  واسطةدر هر آن به  یقلب و  عکس،بلکه بال  بخشد؛یرنگ و لعاب خود را م  کند یم   افتیدر
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 افتهیانعکاس  ی هاها و رنگاست که صورت یانهیآ هی. او شبردیگیشده است، رنگ و لعاب م  ی متجل ی در قالب آن بر و

خاص و    یاونه گحق را به  ی و  بیترت  ن ی. بدکند یم  دای ها قبض و بسط پ اندازة آنمتناسب با    ی ول  رد؛یپذیدر خود را م

گشودگ با  خو  یمتناسب  از Corbin ,2962005 :)   ندبییم  شیقلب  که    نیا  به  توانیم  جانیا  (.  نمود  التفات  نکته 

به    شودیوجود اعطا م  قتیابتدا توسط خود حق  کند،یظهور وجود م  یانسان نسبت به وجود که او را مجلا  یگشودگ

نور وجود است   نی ا  آن ظهور باشد.  یرایتا انسان پذ  د ینما یم  جادیا  یشیگشا  کند،یکه وجود م  یآن ظهور  گرید  ریتعب

 .  ابدییوجود م ضیقبول ف یبرا  شیو گشا   گرددیم  دهیکه در پرتو آن، انسان از حجاب ره

.  کندینخست در پرسش از وجود ظهور م  زیطلب ن  نی ا  شود،یوجود آغاز م  قتیانسان به وجود، با طلب حق  ی گشودگ  

به    کند؛ یو در آن اقامت م   داردیباز نگاه م  ، یو در قلمرو هست  یهست  ی گشودگ  یخود را برا  ی طلب، موجود انسان  نیا  با

او از وجود مقُام دارد. پس با پرسش از وجود است که انسان در   شپرس  و  طلب  در  وجودانسان به  یگر،گشودگیعبارت د

. اما  کند ی( وجود میتجل) عطا و موهبت یرایکه او را پذ  ابدییخاص با وجود م یو نسبت  ردگییو انفتاح قرار م یگشودگ

 رد؟یگ-ینشأت م ودانسان با وج واسطهیو ب ینیشیپرسش، جز از نسبت پ  ن یا ایآ زد؟خییپرسش از وجود از کجا برم

 

 وجود   قتیانسان به حق واسطةی . نسبت ب4
انسان  هر و  یموجود  حق  یاژهینسبت  ورا   قتیبا  از  که  دارد  م  ی وجود  ادراک  را  وجود  نسبت،  نسبت    نیا  کند.-یآن 

او اعطا م  یشدن تجل  رایپذ  تیبا وجود است که استعداد و قابل  واسطهبی . در واقع  کند یو موهبت خاص وجود، را به 

با همان اسم    شودیم  ینسبت، مظهر اسم خاص  نیا  انسان با هرچند انسان در  )   کند یو عبادت م   شناسد میو حق را 

کامل -خود  قتیحق انسان  دارد(.   عیجم  تیمظهر  -مقام  را  کس    نی ا  اسما  هر  است.  اعتقادات  در  مخلوق  حق  همان 

و آن ظهور،   ییشناسا  نیا  که منشأ   شناسد، یم  یکه در آن قرار دارد و با وجه خاص  ی وجود را در ظرف ظهور   قتیحق

حق با  او  است  قتینسبت خاص  مv. 4: 165Ibn Arabi ,-166)  وجود  انسان  حق  یمتعدد  ی هانسبت  تواند ی(.   قتیبا 

از قب نسبت   تواندینسبت م  نیا  نیعشق و محبت. همچن  ت،ینسبت فهم و درک، خضوع و خش  لیوجود برقرار کند؛ 

وجود را از   قتیحق  یعنیبا وجود قرار دارد؛    واسطهیانسان در نسبت ب  یادبار از آن باشد. وقت  ایوجود    قتیاقبال به حق

با    یاژهیدارد و او انس و نسبت و  یاو حضور خاص  یوجود برا   گرید  رینائل شده است. به تعب  یو با اسم خاص  یوجه خاص

  قت یبه حق  یعلم حضور  واسطه،یببه وجود و حضور    لین  نیا  جةیآن برقرار کرده است، هر چند از آن غافل باشد. نت

 که انسان از وجود دارد. استیمفهوم شا یهمان فهم پ  نیا وجود است.

  ی اجتماع   ئتیه-به  زین  یاست، هر قوم، جامعه و تمدن انسان  ژهیو  ینسبت  دارای  انسان  فرد   هر  که  طورهمان  نیهمچن  

عالم وحدت    انیم ریوجود است. بشر س قتیمواجهة آن با حق  ادیکه اساس و بن کند یم   دایخاص با وجود پ  یخود، نسبت

دارد که در    ینزول به عرصة کثرت، احوال و اوقات   ای   وحدت به ساحت    ریباطل و حق( دارد و در س  ان یم  ریس)  و کثرت

وجود    ات یموجب اختلاف تجل  یاختلاف احوال وجود  ی عربابن  ری. به تعبشودیوجود مشخص م  قتیآن، نسبت او با حق

  دی جد  خیو تار  دیآ یبه وجود م  یدیبشر و وجود، منظر جد  انیم  ی(. با هر نسبت خاص96Ibn Arabi :1946 ,)  گرددیم

غرب با    کیزیوجود  که حاقّ مواجهة سنت متاف  قتحقی  از  غفلت  مثال،  طور. بهسازدیخود را آشکار م   یدی جد  جهانو  

بر    یهست  روآشکارگینای از. است داده متولد شده، رخ ی دیکه با وجود برقرار و بشر جد  یوجود است، در اثر نسبت خاص

با وجود برقرار کرده و مظهر کدام اسم قرار گرفته   یچه نسبت   اواست که    نیا  متناسب و وابسته به   ،یهر موجود انسان

و بر    شودیمتفاوت م  زیحق ن  یو عطا  اتیوجود، تجل  قتحقی  با  ها است که به موجب اختلاف نسبت   بیترت  نیاست. بد
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 . کندیعطا م یمختلف هایگونه اساس وجود خود را به نیا

وجود با احاطة خود به    رایز  رد؛گییوجود نشأت م  قتیو موهبت حق  دادینسبت و مواجهه، از رو  نیا  خود   نکهیا  طرفه   

از دهش و    یناش  زی ن  ینسبت خاص هر انسان و جامعة انسان   نی. بنابراکندیموجود، برآن حاکم است و او را از آن  خود م

تقد  قتیحق  یعطا و  حوالت  از  برآمده  و  البته یوجود  است؛  آن  تجل  ر»حق«یتقد  نیا  ر  مرتبة  اظهار   یعلم  یاز  که  او 

  ایو صفات اش  یو چگونگ  یستی. در واقع افاضة وجود و اظهار موجود از حق است، اما چد یآیثابته است م  انیکنندة اع 

)Qaysari , 1946: 83;Ibn Arabi ,1996 :  است  حقیها در مقام ظهور علمثابته« آن  ن یبرآمده از استعداد و طلب »ع 

).592-591 

از حوالت و تقد  دادیاز رو  ی با وجود، ناش  انسانی  موجود  نسبت  ب،ترتینیبد    ر یو موهبت آن است و آن نشأت گرفته 

از  است.  گشودگ  نیا  توانیم  جانیا  وجود  که  کرد  استنباط  را  مجلا  ینکته  را  او  که  وجود  به  وجود   یانسان  ظهور 

تا    د ینمایم  جادیایشیگشا  کند، یکه وجود م  یآن ظهور  یعن ی  شود؛ یوجود اعطا م  قت یابتدا توسط خود حق  کند، یم

 آن ظهور باشد.   یرایانسان پذ

 

 وجود   قتی انسان؛ نسبت و ربط به حق قتی . حقالف

قبل،  در که گشودگ  نیا  بخش  روشن شد  ب  ینکته  نسبت  در  بنابرا  واسطةیانسان  دارد.  مُقام  وجود،  به  اگر   نیانسان 

نسبت و ربط به   نی وجود بلکه ع   قتی انسان بتواند به خود به مثابه نسبت به وجود التفات کند، خود را نه منسوب به حق

م با  ابد ییآن  گشودگ  ن یا  و  حاص  یبرا  ی التفات  د  شودیم   ل او  با  تعب  ها یگشودگ  گر یکه  به  است.    یقونو  ریمتفاوت 

(. 99Qunawi :2010 ,) انسان، نسبت محض به امر مطلق کامل است و وجود مستقلاً تنها به حق اختصاص دارد قتیحق

  . ست و ذاتشان حاجت و ربط ا  انداجیاحت  نیبلکه ع   ستند؛یکنند؛ محتاج ن  افتیدر  یزیندارند که بعد چ  یزی موجودات چ

 (. Qumshiʾi, 1946: 105; Ibn Arabi ,371996 :) شودیم ریموجودات به حق« تعب یهمان است که »فقر کل  نیا

 وجود است، اما در  قتیفقر و ربط به حق  نعی  شانو ذاتش  ستند،ی موجودات هم از استقلال برخوردار ن  گریهرچند د    

مبدأ پرسش    شودکهیم  ژهیو  یشناخت  یحق، دارا  یبه غنا   یخود و آگاه  یذات  تیانسان با وقوف بر فقر و ربط  ان،یم  نیا

که انسان التفات به وجود . چنانشودی حق م  سویاو به   یوجود-یمعرفت  ی صعود  ریو طلب او از وجود شده و مبدأ س

کردن و ظاهر را   ی . محجوب ماندن، در واقع موجودات را مستقل تلقگردد یخود نداشت، وجود خودش حجابش م  یفقر

ند مقابل کشف حق  دنیدر مظهر  در  د  قت،یاست.  و  رفتن حجاب  برا  دنی کنار  است. پس  از   یظاهر در مظاهر  عبور 

الربط    نیو ع   ابد ییخود وقوف م   تیهنگام است که انسان به ربط  ن یا  . درم یاست خود را ربط محض بدان  لازمحجاب  

موجودات را ربط محض   ستبایی. مگرددیو کشف حجاب حاصل م  زدیخیبرم  انیاز م  شتنیو خو  گرددیبودن آشکار م

اما طور د  یعنی  د؛ید آ  دیاز نظر که همان د  یگریبه موجود نظر کرد،  از خلال آن جهت  حق  نیب  هیو نظر   ی است و 

نظر، گذار از   نیا  دارد. با  انیوجود است که در همة موجودات سر  قتی التفات به حق  یبه معن  نیا  .شودیم  دهیموجود د

د  ایپنداشتن    تیماه)  یوجه موجود وجه وجوددنیموجود مستقل  به  م   ء یش  ی و حقان  ی(  نحو  ردیگیصورت   ی که 

وجود، تعلق تام به    قتیالربط به حق  نعی  عنوانخود و به  یوجود تعلق  افتیانسان با    گر، ید  ریتعب  بهاست.    یسلوک فکر
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تعلق تام به وجود، ملازم آن است که انسان وجود را از آن خود   نی. بنابراکند یم  یکرده و از آن رفع دور  دایوجود پ 

وجود است که    نی ا  قتیاز موجودات خواهد بود. در حق  ننسبت تام با وجود برقرار کردن و فرارفت  ی به معن  ن یا  کند که

  ن یا  .میروبرو هست  لیبا انسان اص  داد،یرو  نیا  انسان را فراخوانده است. در حال  بیترت  ن یانسان را از آن خود کرده و بد

 : دیگویم ی(. ابن عرب,Fadaʾi Mehrabani 2052013 :) در موطن فقر مُقام و مسکن دارد ،یانسان نیچن

هستند.    »الله«یافتقار به همة موجودات دارد از آن جهت که همة موجودات مسم  افته،ی   یکه به فقر خود آگاه   یانسان

که حق در صورت هر موجود طرف افتقار ظاهر شده    شودیم روشن  نیبنابرا رد،گیی»الله« تعلق نم ریدر واقع افتقار به غ 

  نظر   حق  مظهر  مثابهاز »الله« محجوب است، اما انسان آگاه به فقر، به موجود به  ایبا افتقار به اش  لیاص  ریاست... انسان غ 

نم  کند می »الله« محجوب  از  موجود،  به  فقر  و  نظر  با  و حجاب   رایز  گردد؛یو  لباس  در  را  لحاظ    موجود،  نیا  او حق 

 (. ,v. 2: 17 Ibn Arabi) . پس او جز به »الله« افتقار ندارد«کند یم

 

 وجود  قتیبه حق ی شامفهومیو پ  ی. معرفت حضور ب

اساس معرفت    نی( است و بر ادیوجود مق)  و باطن هر موجود  قتیوجود مطلق، حق  ،یعرفان   و یحکم  یهااساس آموزه  بر

وجود است،    قتحقی  همان  مطلق  وجود  که  جانسبت به وجود مطلق است. از آن   نیشی بر معرفت پ   یمبتن  دیبه وجود مق

به موجودات مبتن اساس معرفت  پ   یپس  از خود و  نیشیبر فهم  از طرف د  انبنی  مثابهبه  جودما    گر، یموجودات است. 

وجود«    قتیبه »حق  قتیکند، در حق  دایپس اگر موجود به خود معرفت پ   ست،ین  ن«ی جز »وجود« و »تع  یزی موجود چ

).v.1: 1981, Mulla Sadra ,  ستیادراک وجود رابط، منفصل از ادراک وجود مستقل ن  یفلسف  ریمعرفت دارد. به تعب

انسان  در  نیبنابرا  116.( مگر    ستیممکن ن  نیا  موجودات حضور دارد و  انبنی  عنوانفهم وجود به  ،ی ادراک هر موجود 

آنچه که هست، حق است   ،یدر هر ظهور  گر،ید  ریوجود« حاصل باشد؛ به تعب  قتینسبت به »حق  ی معرفت  شیآنکه از پ 

(. ,v. 2: 538 Ibn Arabi)  حق است  افتنی  ،یهر موجود  افتنی  نیکرده است، بنابرا  یتجل   ینیو متع  دیکه در صورت مق

آن    درعلم به علم داشته باشد، حق مطلق را    کهیاز وجوه حق را دربردارد و ناظر در صورت  ی وجه  یو موجود  ء یهر ش

و   یهمان معرفت شهود  نیا (.Kashani ,3441991 :)  ند بییکرده( م نیمتع  نیا در یکه جلوة خاص  ثیاز آن ح) موجود

انسان بر    یگشودگ  انیاز وجود است که بن  یمفهوم  شایپ معرفت    یدگری ها  ریوجود و به تعب  قتینسبت به حق  یحضور 

 هاست. او به آن یو مفهوم یجهان و موجودات و اساس معرفت نظر

 

  جهینت

داد  نیا  در  کهچنان  نشان  وجود  م،یپژوهش  متاف  دگریهاکه  یتفکر  تفکر  مقابل  م  یکیزیدر   یتفکر  کند، یمطرح 

با توجه   گر، ی. از طرف دشودیبه وجود آغاز م  یوجود است که از گشودگ  قتیو معطوف به حق  یرتمثلیغ   و،ی رسوبژکتیغ 

  دگری ها  یهم سنخ با تفکر وجود)   تفکر  نیا  از   یاگونه  هندهکه بسط د  افت ی را    یامکانات   توانیم  یعرب ابن  یهابه آموزه

 ند از:امکانات عبارت نیا لزوماً مطابقت تام با آن ندارد( باشد. یول

 ؛ یابن عرب شةیاند در  ینیوجود( و حق ب قتیحق) حق تی. محور1
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 وجود و کثرت موجودات به مثابه ظهورات او(؛ یبر وحدت شخص یمبتن) وجود و موجود زی. تما2

 به مثابه کشف المحجوب؛ قتی. حق3

براساس آن موجودات نسبت به حق  ی گنه ییآ  ت یحق و خاص  ی. تجل4 آ  نهییآ  وجود   قتیموجودات، که  به   اندنه ییو  و 

از   یمندموجودات و بهره  یگنه ییآ  ثیهمان ح  ن یا  )  شوندیم   انگریشان از ظهور وجود، حق را نمابهره  زانیم شان 

 است(؛   یوجه حقان

 نسبت؛   نیا یاو به وجود بر مبنا ی وجود و گشودگ قتیانسان به حق واسطةی. نسبت ب5

صورت  قتی.حق6 در  و  است  وجود  به  ربط  و  نسبت  و  یانسان  به  یکه  کند،    یربط  قتیحق  ن یا  بتواند  التفات  خود 

 وجود است(؛ قتیحق یافق آشکارگ ،یفقر وجود)  کندیم دایوجود پ  قتینسبت به حق ژه یو یشیگشا

 .استیمفهوم ریغ   یآن معرفت جةیبا وجود آنکه نت  نیشیو انس پ   یبر گشودگ یوجود مبتن قتیبه حق ی. علم حضور7

اساس     اصآموزه  نیا  بر  متون  از  که  عرب   لیها  ابن  م  یعرفان  است،  نو  توانیمستنبط  وجود  ییطرح  تفکر  در    یاز 

از حق  نیا  انداخت. بوده و در آن ذات بن  قتیانسان است که معطوف به حق  یوجود  قتیتفکر برخواسته    ن ی ادیوجود 

  ، یکیزیتفکر متاف  یظهور نور وجود خواهد بود و ماورا   طقهوجود و من  گاهی. انسان، روشنردیگیمورد فکر قرار م  یهست

. زدخیی برم  قتیاو با حق واسطةیبه وجود و نسبت ب  یو  یوجود است که از گشودگ  قتیتفکر ملتفت به حق  ینوع   یدارا

 انیوجود در موجودات و سر  قتیحق  انیخود، که نسبت و ربط به وجود است، ملتفت سر  قتیانسان با التفات به حق

به عبارتگرددیم  گریکدیدر    وجوداتم او و    گر،ی د  ی .  ابعاد مختلف وجود  انسان که در جهان واقع شده است و  وجود 

 زیبرانگ  شهیاند  مختلف  ی هاتیدر موقع  یآفاق  هآی  مثابهو خود جهان  هستندگان به  یانفس  یاه یعنوان آبه   ،یاحوالات و

مبدأ تفکر  متأملانه معطوف    تواندیوجود، م  قتیحق  ات یدر آن موجودات به مثابه آ  یمتجل  یخواهند بود و تذکر به هست

  لحاظ  او  مظاهر مثابهحق و به اتیو موجودات را آ کندیم دا یپ  نبیهیآ دهی که انسان، د  جاستنیا وجود باشد. قتیبه حق

نت  نیا  .کند می که  فقر وجود  جةیمعرفت  بر حال  بلند  یوقوف  نص  یاست، معرفت  تنها  که  انسان در حالت    بیاست 

 شودیبر او آشکار م  یتفکر وجود  قیدر طر  کهیخود را دارد، اما هنگام  یهمّ هست  ی. موجود انسانگرددیاصالت خود م

  ده ی. با د کندیوجود است، خود را نه منقطع از وجود بلکه تعلق به آن ادراک م  قتیحق  نةیآ  حق و  اتیاز آ  ایهیآ  که او

  گاه وجود« را داشته و دارد و در عمق وجود خود به او متوجه است. آن   قتیکه او همِّ »حق  شودیمبر او آشکار    ن،یبه یآ

 .ردگییوجود م قتیبه تعهد درباره حق  میتصم یگشودگ  نیا و در شودیحاصل م  ش یبرا ایتازه گشودگی

و وقوف بر   یدر ادامه با التفات و تذکر به فقر وجود  گردد،یبه وجود آغاز م  یکه از گشودگ  یاساس تفکر وجود  نیبر ا  

هنگامه از جزو به کل    ن یا  . درکندیم  ریوجود، به ظهورات اسما س  اتیها از تجلو با کشف حجاب   کند یم  ریمس  یآن ط

رخ   لیاساس تفکر به مثابه کشف المحجوب و تأو  نی. بر اندیبیرا م  مطلق  د،یو در مق  کندیو از ظاهر به باطن عبور م

 .  دهدیرا م یگریانسان و عالم د  شه،یاند دیو نو دی نمایم

 

  هاادداشت ی

 (.53 /فصلت) لهم انه الحق« نیتبی  یانفسهم حت یالآفاق و ف  یف  اتنایآ همی»سنر فهیشر ةی. اشاره به آ1
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و پرورش    نییدر تب  ی دارد، اما ابن عرب  تیشمول  هیمدرسه حکمت متعال  مان یحک  زیبحث نزد عارفان و ن  ن ی. هرچند ا2

آن را به    رونیکرده است. از ا  دا یباره پ   نیدر ا  هیاست که حکمت متعال  یسرمنشأ تلق  نیدارد و همچن  ی آن نقش مهم

 . میاذکر کرده یعرب ابن یهادر آموزه یتیمثابه ظرف

 :   یاز شبستر تیب نی. اشاره به ا3

 صورت عکس مسما  یتو جمله اسما               که هست یااز آن دانسته               

                                                                                                 (: 352012, Shabestari) 

 سپاسگزاری 
نشده    یافتدر  ی کمک مال  ینهاد  یا سازمان    یچ مقاله انجام شده و از ه  گانیسندبه صورت مستقل توسط نو  پژوهش این  

 .است
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