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ABSTRACT Article Info 

Since, according to the ontological principles of transcendental wisdom, the 

existential nature of knowledge is abstract (non-material), so in the process of 

perceiving material things, these should be brought closer to the abstract 

realm of the soul to make acquisition of knowledge easier and more precise. 

To bring material things closer to the abstract realm of the soul, phenomena 

that play a subsidiary role in abstracting material things are necessary. 

Similarly, the existence of sensory organs, such as ears and eyes, and various 

parts of the brain, are also necessary for perceiving material things. These 

elements provide the conditions for the realization of perception, which is an 

abstract entity. Therefore, it is essential to identify all factors that play a role 

in the real acquisition of educational content, and based on this knowledge, 

provide the necessary tools for maximum compatibility between the 

educational content (perceived) and the learner (perceiver) in order to 

facilitate the learning process. 
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Extended Abstract 
Introduction 

Since, according to the ontological principles of transcendental wisdom, the existential nature of knowledge 

is abstract (non-material), so in the process of perceiving material things, these should be brought closer to 

the abstract realm of the soul to make acquisition of knowledge easier and more precise. To bring material 

things closer to the abstract realm of the soul, phenomena that play a subsidiary role in abstracting material 

things are necessary. Similarly, the existence of sensory organs, such as ears and eyes, and various parts of 

the brain, are also necessary for perceiving material things. These elements provide the conditions for the 

realization of perception, which is an abstract entity.  

Therefore, it is essential to identify all factors that play a role in the real acquisition of educational content, 

and based on this knowledge, provide the necessary tools for maximum compatibility between the 

educational content (perceived) and the learner (perceiver) in order to facilitate the learning process. 

For this reason, it becomes meaningful to ask whether, just as learning tools realize and facilitate learning, 

can things like human perceptual senses, which have a facilitating effect on perception and understanding, 

also be considered as perceptual tools? This question also raises a deeper question: what is the nature of 

learning tools so that based on understanding their essence, one can use their various types in learning? 

 

Discussion 

What is presented as an examination of learning tools under sciences such as educational sciences, 

educational technology, or teaching methods has all been devoid of an ontological perspective on this 

category. Therefore, to correctly answer these questions, one must act based on correct ontology. One must 

obtain a realistic and correct understanding of the nature of learning tools, their types, and how to use them 

based on the reality of perception and learning. The best system that can provide a correct understanding 

of these matters is the philosophical system of Transcendental Wisdom, which has presented a coherent 

view of humans, knowledge, and perception. Therefore, the main question will be: Based on the ontological 

and epistemological principles of Transcendental Wisdom, what is the nature of learning elements and 

tools, and how should they be employed? 

To answer this question, one must refer to the ontological and epistemological principles of Transcendental 

Wisdom, and by referring to the works of thinkers of this school and library references, attempt to discover 

the answer from these works using an analytical-documentary method. 

By examining the principles of this philosophical school, it becomes clear that from the perspective of 

Transcendental Wisdom, learning tools are actually mediators of existential unity that organize the process 

of acquiring acquired knowledge. Therefore, based on the type of content for which knowledge acquisition 

is targeted, the necessary existential unity should be determined, and appropriate tools should be employed 

to achieve this existential unity. Hence, the type of compatibility that each tool can achieve must be 

specified. 

 

Conclusion 

As a result, the process of perception and learning has two wings; one wing is the human and the tools that 

play an intermediary role in creating perception, and the other is the content that is being grasped and which 

the human soul is trying to perceive. Therefore, the learning content must also be philosophically studied, 

and its types must be identified. It is through this that one can explain and design how the learner interacts 

and the necessary tools for existential unity and, consequently, its perception. Then, based on the type of 

content presented, learning tools should be engaged. 

To achieve this, three stages must be passed when designing the process of perception and learning; in other 

words, it is necessary to explain and stage how to create appropriate existential unity based on the tools 

available to the learner: 

Stage 1: The phenomenon that the learner wants to organize learning about must be typologized. 

Stage 2: Considering the type of content, all possible tools should be employed for appropriate existential 

unity. At this stage, the following points should be considered: 
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- Learning and teaching tools become more important and consequently more authentic depending on the 

degree of presence and unity they provide with the educational content, based on the type of content. 

- Scientific and educational methods and tools that have the best function in realism (unity of the learner 

with the content) should be used. 

- Understanding the limitations of perceptual and educational tools, the mechanism of error detection in 

teaching and learning, should all be influenced by the epistemological space. 

- All perceptual and educational tools should be maximally engaged in the learning process to reduce 

learning errors to the same extent. This should also be shaped with the centrality of the tool of reason and 

adjusted by considering the type of each educational content. 

- More abstract learning tools should be used in proportion to the actualization of the human soul so that, 

consequently, the learner receives more abstract and immaterial content. 

- Tools, which are actually the mediators of creating perception of the soul, are categorized based on the 

function of each of them; in a general classification, it can be said that the tools used in the learning process 

have two main characteristics: 1. The perceptual tools of the learner; 2. Non-perceptual tools that help the 

learner to strengthen understanding and consequently learning. These learning tools also differ in that each 

plays a specific role in the perception process; some of them are part of the soulʹs faculties and its affairs, 

while others are outside the soul. 

Stage 3: This stage will actually create maximum existential unity with the content, which is based on 

content typology and understanding the function of learning tools and selecting appropriate learning tools 

based on the intended content. 

The details of these three stages and how to activate them, as well as examples in this regard to show how 

these tools work, are all reflected in the body of the article and are dealt with in detail.  
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. ی   ،ی هاشم   ؛ . ا  ، ی ابرقوئ  ی ع ی ول 

عناصر   یشناس ت یماه »   (. 1403) 

 یو چگونگ   ی ر یادگ یو ابزار  

 ی استخدام آنها بر اساس مبان 

 ی شناخت و معرفت   ی شناخت ی هست 

، معرفت   نه ی آ «،  ه ی حکمت متعال 

 (80 )24  ،115-134 . 

براساس مبانی هستی   جا که سنخ ز آن ا  )غیر   مُجرد   شناسی حکمت متعالیه، وجودیِ علم 

 تر نزدیک   تجردیِ نفس،   ساحت   به   را   این امور در فرایند ادراک مادیات، باید    ، است مادی(  

تر نمودنِ برای نزدیک   . صورت پذیرد   تر دقیق   حال   عین   در   و   تر آسان   علم   تا دریافت   نمود 

برای تجرید امور امور مادی به ساحت تجردیِ نفس، وجود پدیده  هایی که نقش اعدادی 

دارد  ضرورت  دارند،  وجود    ؛ مادی  که  و اندام همچنان  چشم،  و  گوش  مانند  حسى،  هاى 

این امور، زمینه بخش  اینکه   هاى گوناگون مغز، برای ادراک امور مادی ضرورت دارد. چه 

بنابراین ضروری است، تمام اموری   کنند. ادراک را که امری مجرد است، فراهم می تحقق  

کنند، شناخته شوند و براساس شناخت نقش ایفا می  آموزش   محتوای  که در دریافتِ واقعیِ 

)مُدرَک(   سازی( حداکثری بین محتوای آموزشی برای مسانخت )متناسب   لازم   این امور، ابزار 

  فراهم شود، تا از این رهگذر، فرایند یادگیری تسهیل پیدا کند. )مُدرِک(    گیرنده و یاد 

گیرنده، مسانخت، اتحاد وجودی، ادگیری، یاد و ابزار ی   عناصر  نظریه یادگیری،  ها: دواژه ی کل 

 . حکمت متعالیه 
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 مقدمه
ابزارهای یادگیری، تحققبا در نظر گرفتن این نکته که همچنان  کنندۀ یادگیری هستند، آیا اموری بخش و تسهیل که 

ابزارهای ادراکی  کنندگی برای ادراک و فهم دارند، میهمچون حواس ادراکی انسان نیز، که حالت تسهیل توانند جزء 

اساساً، ماهیتِ ابزار یادگیری چییست تا براساس آورد که  ز پیش میتری را نیقرارگیرند یا خیر؟ این پرسش، پرسشِ عمیق

 ، بتوان از انواعش، در امر یادگیری استفاده کرد. شناخت چیستیِ آن 

شناسیِ صحیح عمل کرد؛ باید براساسِ واقعیتِ ادراک و یادگیری،  ها، باید براساس هستیبرای پاسخ صحیح به این پرسش

دست  به   ها، تلقیِ واقعی و صحیحی،یادگیری، و نسبت به انواع آن و نیز، چگونگی استخدام آن نسبت به چیستیِ ابزارهای  

 آورد. 

تواند تلقیِ صحیحی در این امور ایجاد نماید، دستگاه فلسفیِ حکمت متعالیه است که نگاه منسجمی بهترین دستگاهی که می 

شناختی و این است که براساس مبانی هستی   ین مقاله، مسئله اصلی،به انسان، علم و ادراک ارائه کرده است. از این رو، در ا 

 ها را استخدام نمود؟ شناختی حکمت متعالیه، ماهیتِ عناصر و ابزار یادگیری چیست و چگونه باید آن معرفت 

 های زیر پاسخ داده شود:برای پاسخ به این مسئله محوری باید به پرسش

 کند؟ اک چگونه تحقق پیدا میبراساسِ مبانیِ حکمت متعالیه، ادر -

 براساسِ مبانیِ حکمت متعالیه، ماهیت ابزارهای یادگیری چیست؟ -

 ها چگونه است؟کارگیری آن براساسِ مبانیِ حکمت متعالیه، انواع ابزارهای یادگیری چیست و فرایند به -

شناسیِ حکمت متعالیه، با استناد به  شناسی و معرفتبایست با مراجعه به مبانیِ هستیها، میبرای پاسخ به این پرسش

 اسنادی، اقدام نمود. –به روشِ تحلیلی   ای، برای کشف پاسخ از این آثار،آثار اندیشمندان این مکتب و ارجاع کتابخانه

هایی همچون علوم شود که آنچه به عنوان بررسیِ ابزارهای یادگیری، تحت دانشها، مشخص میبا توجه به این پرسش 

شناسی به این مقوله هستند و شود، همگی تهی از نگرشیِ هستیفناوری آموزشی و یا روش تدریس ارائه میتربیتی،  

هم از منظرِ حکمت متعالیه، بررسی ها را از منظری فلسفی، آن عملکرد آن  چیستیِ ابزارهای یادگیری، انواع آن و چگونگیِ

 اند. نکرده

ابزارهای یادگیری  از این رو، هستی براساسِ مبانیِ حکمت متعالیه، انواع ابزارهای یادگیری از منظر این مکتب  شناسیِ 

 شوند. های این نوشته شمرده میها از منظر فلسفۀ صدرالمتألهین، همگی به عنوان نوآوری فلسفی، چگونگیِ عملکرد آن

 چگونگیِ تحقق ادراک 
ات مادی، ایجاد ارتباط  ادراکگیری  نخستین مرحله شکلدر تبیین چگونگی فرایند یادگیری در امور مادی باید گفت که  

ای از قوای نفس صورت به عنوان قوه  حواس ظاهریشود. این امر توسط  با امر مادی است که منجر به تولید احساسات می

 ,Shiraziاست )  امور خارجیها درک  ویژه آن  کار  قوایی هستندکه  ،حواس ظاهری  که ملاصدرا معتقد استگیرد؛ چنانمی

 است؛ این امر توسط   با صورت موجودات خارجیت صور ذهنی  مطابق(. به دیگر بیان، فرایند ادراک حسی،  8/169 :1999

ها در شود و از آن طریق، نقش بستن این صورتگانه، همچون چشم، گوش و ... محقق میآلات مربوط به حواس پنجابزار

 ؛ (Shirazi, 1999: 8/179)   کند می  را ادراک  صـورت  نیز آن نفس  ایند،  گردد. طی این فرقوه مربوط به آن حس، واقع می

 داند. گذاری اشیاء بر حواس ظاهری را معد و معین ادراک میاثر ملاصدرارو از این

ویژگی    یراکند، ادراک دانست؛ زابره میکـه چـشم بـه مغـز مختوان علائمی را  ی نمیبینای به عنوان نمونه، در حس   



 1403 پاییز، 80، شماره 24سال   معرفت(    نه ی)آ ی فلسفه و کلام اسلام یعلم هی نشر
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در   حـواسگرچه    پس گری شفاف و بدون ابهام از اشیاست.  یا همان حکایت   کاشفیتا  در فلسفه ملاصدر  علمچشمگیر  

مدرِک منعکس    در مغز و اعـصابس که  مادی ایـن حـواتولیدات    و  نیستولی شرط کافی  ند، کک میادراحقیقت معین  

قابلیت انتقال به درون نفس را   در نتیجهبندند، در حقیقت خودشان از جنس علم و ادراک نیستند و  شده و نقش می

 ندارند. 

های مخابره شده به  بسته در خود و نشانکای فعال و پویا و نه منفعل وارد شده و از تصاویر نقشبه گونه  نفس  ،در واقع

بسته  نقش  ترین بخش ادراک، فعالیت نفس پس از آگاهی حضوری به تصاویر مهمشود؛ بنابراین  ها نایل میمغز، به ادراک آن

رو قدرت تولید صور و وجودات  پردازد؛ از اینتولید صورت ذهنی اشیای خارجی میدر خود است که به خلاقیت و باز

گیرد  میذهنیِ )تجردی( اشیای خارجی، ذاتی نفس بوده که دایره شمول آن حتی تصور و تصدیق معدومات را نیز در بر

 .(Shirazi, 2004: 31-32شود ) نجر میها در درون نفس مو به وجود بخشیدن به آن

ماهیات و فصلابتدا ممکن است چنین به نظر برسد که حقایق مورد شناسایی یاد   از این جهت،   1هاىگیرنده، ذاتیاتِ 

هاست؛ اما براساس مبانی حکمت متعالیه، به ویژه نظریۀ اصالت  حقیقى اشیاء بوده و غیر از وجودها و واقعیات عینى آن

ها نشأت گرفته، و در نتیجه، ادراک مستقیم واقعیات و وجودات،  هاى حقیقى اشیاء از واقعیات خارجى آنوجود، فصل

بی وجودى  اتصال  و  حضورى  علم  راه  از  آنتنها  با  امکانواسطه  )ها  است   ;Hoseinzadeh, 2015:244-245پذیر 

Hoseinzadeh, 2011:46.) 

فس در حقیقت با ایجاد تحول و کمالی در نفس همراه است. چه اینکه  توان چنین نتیجه گرفت که ادراک نهمچنین می

تر وجود هر صورت  یابد؛ به بیان دقیقآورد، وجودی نو میای که به دست میدر طی این فرایند، نفس با هر ادراک تازه

؛ البته باید  شودذهنی و علمی در عین اینکه وجودی برای خود است، سبب بسط و ارتقای وجودی برای نفس نیز می

توجه داشت که این دو نوع وجود عین یکدیگرند و مباین با هم نیستند. این معنا در حکمت متعالیه به خوبی بر اساس 

شود که قوه مدرِک با مدَرَک جدا و مستقل از یکدیگر نیستند؛  ، مبرهن شده و روشن میاتحاد عقل و عاقل و معقـولبحث  

برای نفس، فعل نفس بوده و در عین اینکه در ظرف ادراک، نوعی وجود برای    ادراک  در هـربنابراین وجود پدید آمده  

)ویژگی،  مدرَک است، برای مدرِک نیز وجودی است که تولید اوست. در واقع فعالیت و ادراک نفس در این حالت شأنی  

 (.Shirazi, 1981a: 3/312وصف( از خود نفس است )

علم حصولی،  از طریق  وقتی نفس انسان    معتقد است که  عاقل و معقولبر اساس قاعده اتحاد عقل و    ملاصدراهمچنین  

مچون ه  شود. وی در برخی مطالب خود، سنخ این اتحاد رامتحد می  2، وجود نفس با معلوم بالذات،کند ادراک می  چیزی را

کند؛ یعنی نفس با  وجودی پیدا می  و ارتقای  نفس از این طریق، سعه  گیرد کهنتیجه می  و داند  می  اتحاد ماده و صورت

 (. Shirazi, 1981a: 4/234یابد )ارتقای وجودی می در نتیجه گردد و)معلوم بالذات( می تحصیل علم، عین علم

کند، در نتیجه م میاهانسان، امکان اضافۀ اشراقی به امور مادی را فر  ارتباط با وسائط، برای نفس  ، امکانبه دیگر بیان

پیرو این اضافۀ اشراقی، علم حصولی متناسب    کند.برای خود حاضر می   مادی را همچون ادراک بدن،آن امر خارجیِادراک  

ن  دنبال آ  ان اتحاد و بهاز این رو، مناط تحقق علم که هم  شود. و منطبق با آن علم حضوری نیز در درون نفس حاصل می

 (. Yazdanpanah, 2018: 143)  حضور است، کماکان پابرجاست

  محتوای مورد شناسایی   و گیرنده )مُدرکِ(  ی که بین نفس یاد کند که اتحادتصریح میمطالب خود    البته وی در برخی

است. در هر صورت،    با مراتب خود  3وجود رابط و مستقل یا واقعیت ذومراتبگیرد، از سنخ ارتباط  ( شکل میدرَکمُ)
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نفس با حرکت جوهریِ اشتدادی   از هر کدام از این دو سنخ که باشد،   پس از حصول این اتحاد، مقصود او این است که  

، قدرت  ارتقاء و نیل به چنین مرتبه و ظرفیتی  نفس با .  کندبه عقل فعال پیدا میرا    رجوع  4ملکۀحدی که    تا   ، یابدارتقا می

  و ایجاد  ءیکی پس از دیگری انشا  ،خیالی و صور عقلی را،  ند تا در صورت وجود استعداد لازم، صور جزئی حسیکپیدا می

 . (Shirazi, 1981a: 8/259 & 4/110کند )

ست؛ زیرا از نگاه صدرا  رابطه واقعیت ذومراتب با مراتب خود ا  از سنخ  ، حاصل در آن  نفس و صور ادراکی  ۀدر اینجا رابط

ت، جوهری قدسی از سنخ ملکوت اس  ، اما چونانسان دارای نفس واحدی است که نفس ناطقۀ انسانی نام دارد  گرچه

و   ، وحدت جمعی است؛ یعنی در عین واحد بودن، دارای کثرتبا اوصاف خود  مانند وحدت الهی حضرت حقوحدتش ه

 (. Shirazi, 1996: 315 & 2011:554)است های نفوس نباتی و حیوانی شامل همه قوا و ویژگی بوده کهدرونی   مراتبی

 دارد   نیز  جاییگیر و همههمه  یوجوددر عین حال  ،  دارد است که هر چند نفس حقیقتی وحدانی    گونهبدینبیان ملاصدرا  

هویتی واحد    بنابراین وجود انسان،؛  داشته باشد  ی حضورتواند در مواطن مختلف و قوای گوناگونمی  و به همین دلیل،

ارای مراتب و نشئات متعدد و البته مرتبط با همدیگر است؛ این مراتب متکثر، جدا و مستقل از یکدیگر نیستند است که د

گیر و ویژه آن تدبیر بدن باشد، بلکه وجودی همه  و در نتیجه نفس انسان صرفاً حقیقتی متعالی از بدن نیست که کار 

ین آن است، که قاعده »النفس فی وحدتها کل القوا« بیانگر این  و حاضر در تمام مراتب حقیقت انسان دارد و ع   جاییهمه

 (.Shirazi, 1981b: 227-228; Sabzewari, 2000: 5/180-184حقیقت است )

های  ترین مرتبه حاوی همه اوصاف و ویژگیز این رو هر مرتبه از نفس رقیق شده مرتبه بالاتر از خود بوده و نیز عالیا

 . (Obudiyyat, 2013: 3/215-216ʹست )اتر از خودش مراتب پایین

معنای مراتب و درجات نفس در مورد قوای ادارکی بدین معناست که حس، خیال و تعقل، مستقل از نفس نیستند و در  

بر این اساس    ها وجودی ثانی در کنار نفس نباشند؛گردد آنواقع وحدت نفس، با نفی کثرت عددی این قوا، موجب می 

  که هر کدام از آنها شأنی از شئون نفس هستندبرد، چرامتکثر نفس، وحدت شخصی نفس را زیر سؤال نمیقوای متعدد و  

 (. Mesbah Yazdi, 2014: 1/354دهد )ها را در جهت پیشبرد افعالش از خود بروز میکه نفس به عنوان ابزار، آن 

ذیرش یا کارکرد فعالانه هر یک از قوای مختلف گونه پ از منظری دیگر، براساس وجود ربطی معلول در نسبت با علت، هر

ترین رتبه آن یا به تعبیری نه در مقام  اند؛ اما نه برای نفس در عالینفس، در حقیقت پذیرش یا کارکرد فعالانه خود نفس

ی نفس  الشأن و علت خود یعنذات، بلکه در مقام فعل نفس؛ بنابراین، قوا که هر کدام شأنی از شئون نفس هستند، با ذی

که بیان شد، نفس حقیقت این قوا بوده و آنها رقیقه و نازلۀ آن هستند و به بیان دیگر  سنخیت دارند؛ البته نفس چنان

 ,Obudiyyatʹوجود نفس، همان وجود عالی هر قوه و یا وجود جمعی و به وحدت رسیده همه این قوای متکثر است )

2013: 3/ 234-236.) 

 ریماهیت شناسیِ ابزار یادگی 
توان دریافت که حقیقت ادراک و یادگیری مبتنی بر اتحادِ تجردیِ یادگیرنده با محتوای  های پیشین میبا توجه به گفته 

یادگیری است. همچنین نقش ابزارهای یادگیری نیز وساطت در ایجاد این نوع اتحاد است. بدیهی است هرقدر محتوا از 

 شود. یمرنگ یا حتی بی تررنگتجرد بیشتری برخوردار باشد، نقش وسائط کم

  ( Shirazi, 2003: 1/244ست؛ ) مدرَک ا  ک واتحاد بین مدرِ، حاصل  هر ادراکیمعتقد است که    ملاصدرادر این خصوص،  

مدرکات خود، قوای خیالی با مدرکات خود و در نهایت قوای عقلی نیز با    بابدین معنا که قوای مربوط به ادراکات حسی  
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گیرند و  ها از نفس نشأت می شوند. حال با عنایت به اینکه تمام این قوای ادراکی و ادراکات آن مدرکات خود متحد می

رو،  گردد؛ از اینپس در حقیقت این خود نفس است که با مدرکات خود متحد می  ، اندها همان مرتبه نازله حقیقت نفسآن 

شوند؛ بر این  ای از مراتب نفس ادراک میوسیلۀ مرتبه به    وجودی خودبا توجه به ظرفیت  خارجی    ر کدام از حقایقه

  ترین مراتب وجود، به وسیله قوای ادراکی حسی، حقایق خیالی به وسیله ترین و ضعیفاساس، حقایق مادی به عنوان نازل

ادراک می نفس  تجردیِ  و  عقلی  مراتب  توسط  نیز  عقلی هستند  مجرد  تماماً  و حقایقی که  ادارکی خیالی    شوند قوای 

(Shirazi, n.d: 1) . 

بایست ابزار مناسب برای اصطیاد آن محتوا استخدام شود و یممندی محتوای یادگیری و مدرکَات،  حال به دلیل لایه

 توانند به دست آورند.  یمی ادراکی براساس محتوایی است که ابزارهالازمۀ این امر، شناخت کارویژۀ هریک از 

تشکیکی نگاه  ا  5براساس  برخی  ابزارهایی  صدرا،  رو،  این  از  دارند؛  انسانی  نفوس  به  نسبت  بیشتری  تجرد  موجودات،  ز 

که گفته شد در هر ادراکی که به دست  های متناسب با آن ساحت نایل شود؛ چرایافتدرتوانند به  یمهمچون عقل و قلب  

دن محتوا نیست؛ بلکه عقل و قلب  به صورت مُجردکر  لزوماً گری،  کند، بنابراین نفش واسطهآید، نفس ارتقاء پیدا میمی

 های بالاتری شوند. یافتدرتوانند نفس انسان را ارتقا دهند و با این ارتقا موجب یم

دلیل تکوینیِ ضرورت استفاده از ابزارهای یادگیری، قاعدۀ عقلیِ »حکم احد المُتحدین یسری إلی الآخر« است؛ چراکه  

چه تعبیر  گررو باید توجه داشت  اتحاد وجودی نیز دلیل بر علم است؛ از این  حُکم در اینجا، به معنای اتحاد وجودی است و

اما این موضوع   است،  «اتحاد عاقل و معقولگیرنده و محتوای مورد یادگیری، »میان فلاسفه درباره بحث اتحاد بین یاد   رایج

نیز    تلال و متخیَو متخیِ  اتوساس و محسوشامل ح  و امور و مفاهیم کلی نیست؛ بلکه  به عاقل و معقول  مختص  صرفاً

(. این اتحاد چه  Hasanzadeh Amoli, 2105: 16-17)   اتحاد مدرک و ادراک است  ،به طور کلىادعا    . بنابراین،شودمى

تکوینی باشد و چه اعتباری )مانند وجود لفظی و کتبیِ محتوا(، وسائل و ابزارها به دلیل اینکه اتحاد بهتری بین یادگیرنده  

 توانند نقش میانجی و اعدادی را ایفا کنند.  کنند، میمتعلق یادگیری برقرار میو 

شود که با  هایی میچه اینکه نفس با بدن خود متحد است و این اتحاد وجودی باعث توسعۀ ادراکی نفس بر سایر پدیده

 بدن اتحاد وجودی دارند. 

  مراتب،  این  کلیِ  اصول  و  هستی  مراتب  بر  حاکم  کلان  قواعد  نظر قرار گیرد این است که شناختنکته دیگری که باید مد

شود؛ چه اینکه جهت اتحاد وجودی   متفاوت  پدیده  یک  یادگیری  فرایندهای  نیز  مادی  ساحت  در  که حتی  شودمی  باعث

  یادگیرنده دهد؛ به دیگر بیان،    قرار  مدنظر  وجودی  مختلف  هایلایه  در  محتوا را  تبار  بایستها میو در نتیجه فهم آن

  کند، می  برخورد  آن  با   محتوا  عنوانبه  که  وجودی  طبقۀ  هر   لوازم  و   آثار  براساس  و   کند   پیدا  اشیا  به   طیفی   نگاهی  بایستمی

نماید؛ از این جهت افزون بر فهم انواع   تنظیم  محتوا  آن  بهترِ  ادراک  برای  را  خویش  آموزشی  ابزارهای  و  ادراکی   دستگاه

های  های وجودی پدیدهچگونگی تعامل با آن برای استخدام حداکثری از این ابزارها، شناخت لایه  ابزار یادگیری و به تبع آن

 یابد. ای پیدا میادراکی نیز اهمیت فوق العاده

 ابزار یادگیری  انواع عناصرو
توان ابزارها را که در واقع همان وسائط ایجاد ادراک نفس هستند، براساس کارویژۀ هر یک از بنابر آنچه گفته شد، می

توان گفت که ابزارهای مورد استفاده در فرایند یادگیری، دو  بندی کلی میها دسته بندی نمود. ابتدا در یک تقسیمآن 

. ابزارهای غیرادراکی که به یادگیرنده برای تقویت فهم و در  2صِ یادگیرنده؛  . ابزارهای ادراکیِ شخ1شاخصۀ اصلی دارند:  
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یادگیری کمک می ایفا  نتیجه  را  ادراک نقش خاصی  از آن جهت که هر یک در فرایند  یادگیری،  ابزارهای  این  کنند. 

نها جزء قوای نفس و از شئون آن  توان این ابزار ها را که در واقع برخی از آرو میگردند؛ از اینکنند نیز متفاوت میمی

 بندی نمود:تقسیم 1بوده و برخی نیز خارج از نفس هستند، در نمودار 

 

 : قوای نفس 1نمودار 

 

که    -6هستند که اتحاد بعد مادی نفس  گانۀ انسانابزارهای ادراکی برای امور مادی همان حواس ظاهریِ پنج -

سازند. این  با امور مادی را که متعلق ادراک هستند ممکن می  - ترین مرتبه نفس استطبق نظر صدرا پایین

 شوند. ابزارها شامل شنوایی، بینایی، بویایی، چشایی و لامسه می

انسان است که دریافت - باطنی  انسان شامل حواس  ادراکی غیرمادی  برای نفس    ابزارهای  را  امور متافیزیکی 

است که هر یک از این دو ابزار، گرچه از   ها، شامل قلب و عقلترین این ابزارسازد. شناخته شدهپذیر میامکان

این جهت که نفس دارای وحدت حقیقی است، عین یکدیگرند، ولی به سبب تفاوت در کارویژه هر یک، متمایز  

های غیر مادی را به نحو حضوری برای نفس  .کمترین تفاوت این دو در این است که قلب، دریافتشوندمی

کند و در طی این فرایند، سایر  های غیر مادی را به نحو حصولی تأمین میولی عقل دریافت  کند؛ فراهم می

های عقلی عمل نمایند. در واقع باید  توانند به عنوان مُعدّ برای دریافتهای مادی میها همچون دریافتدریافت

 ند. کنگفت که در این دست از اداراکات، ابزارهای ادراکی به نحو تلفیقی عمل می

و   کمترهای ابزارهای ادراکی را  یتمحدوداند که  ییابزارهاکننده آن، ابزارهای غیرادراکیِ معین ادراک و تقویت -

ایان توجه است که همه حواس باطنی انسان که ش  ین نکتهکنند؛ حال احواس ظاهری و باطنی را تقویت می

باید دو نوع   را آنها  بلکه  دهند، نمی  انجام را ادراک  عمل  خود، خودیِ به  روند، شمار میی به ادراک هایجزء ابزار

 و مُعینِ ادراک؛   دانست: مُدرِک

بیان   و  مشترک«  »حس  تنها   بلکه  نیستند،  مدرک  قوا  این  همه  اند، فلاسفه بیان کرده  چهمطابق آن  ،به دیگر 

 ;Shirazi, 1981a: 8/56 & 9/330) اندادراک امر کنندهو سایر حواس باطنى معین و کمک اندمدرک «واهمه»

Tusi; 1996: 2/ 331-332  ،شاید وجه و علت اینکه سه قوه خیال، حافظه و متصرفه را در شمار قواى ادراکى .)
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ها به  اند؛ وگرنه با صرف نظر از این جهت، توصیف آنکار و معین ادراکاند، این باشد که کمک به شمار آورده

درستی   وجه  ادراکى  )وصف  داشت  نظر میHoseinzadeh, 2015: 104-105نخواهد  به  بنابراین  نگاه  (؛  رسد 

ادراکی که البته خود جزئی از نفس بوده و از شئون آن درست این باشد که این قوا را نیز به عنوان ابزارهای غیر

بسط سایر   کند، لکن سببهستند، تلقی کرد؛ همچون قوۀ خیال که ادراک مستقیم یک پدیده را تأمین نمی

 گردد. این ادراکات می ادراکات انسان و همچنین توسعه و ضیق

توانند  گیرنده نیستند و میکنند، محدود به شئون نفس یادابزارآلات غیر ادراکی که به ابزارهای ادراکی کمک می -

ند. این دست از کنآلاتی باشند که خارج از نفس او هستند و چنین نقشی را ایفا میشامل طیف وسیعی از ابزار

آموزشی همچون وجودات لفظی و کتبی را در ابزارها از شرایط روحی، زیستی، محیطی تا تمام ابزارهای کمک

بندیِ ابزارهای یادگیری به این دلیل مُهم است که ویژگی این گیرند. قراردادن این دست امور در دسته بر می

مشترک است؛ چه اینکه این امور نیز باعث اتحاد وجودی بهتر   های سایر ابزارهای ذکر شده یژگیوابزارها نیز با  

گر خواهند بود؛ برای نمونه، دو ابزار لفظ شوند و بدین سبب در امر یادگیری تسهیلبین محتوا و یادگیرنده می

ل  و کتابت، به علت تنیدگی با معنا و مفهوم و همچنین تبدیل محتوا به گونۀ لفظی و کتبی، باعث روانیِ انتقا

 کنند. شوند و در نتیجه، امر یادگیری را تسهیل میمحتوا به یادگیرنده می

 مناسب  ابزار تعیین  فرایند

های ادراکی  بندی کلان انواع ابزارهای یادگیری، شایسته است که بر اساس سنخ محتوای مورد آموزش، ابزارپس از دسته

بایست براساس شناخت کارویژۀ هر یک از این ابزارها  که در بخش پیش بیان شد، استخدام گردد. این امر می  ادراکیو غیر

 هر یک، اهتمام ورزید.   صورت پذیرد؛ از این رو ابتدا لازم است به تبیین انواع آن، و توضیح کارویژۀ
 

 

 : ابزارهای یادگیری 2نمودار  
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 وان اشاره کرد:تبه موارد زیر می 2در توضیح نمودار 

اند که با اتصال به امور مادی، شرایط اعدادی  گانهی حواس پنجهااندامگفته شد که ابزارهای ادراکیِ امور مادی همان    - 

گانه در دریافت امور مادی اهمیت کنند. بدیهی است استخدام حداکثریِ ابزارهای پنجرا برای تجرید محسوسات فراهم می

د؛ زیرا بدون  توان گفت حواس ظاهرى، در ایجاد و تکون مفاهیم یا تصورات جزیى حسى، نقشى مستقیم دارندارد. مى

چنان که در حصول مفاهیم کلى همچون  ؛ همشوندمیتولید   کمک از دیگر قواى ادراکى، این دست از تصورات یا مفاهیم

آفرینی  کنند. نحوه نقشبه صورتی غیرمستقیم، نقش ایفا می   -مانند مفهوم سفیدى، سیاهى و ...    -مفاهیم ماهوى کلی

 مفاهیم کلى ماهوى و ادراک صور عقلی است.سازی جهت تولید آنها به نحو زمینه

که قهراً و به صورت تکوینی، -گانه برای اتصال حداکثری به امور مادی محدودیت داشته باشند؛  حال اگر ابزارهای پنج - 

ی غیرادراکی برای ابزارهادر صورت ممکن بودنِ استخدام    - به علت اصلِ محدود بودنِ انسان، دارای محدودیت هستند.

کننده، مسلح شد تا اتصال حداکثری با ت آنها باید به نحو حداکثری، در فرایند ادراک به ابزارهای غیرادراکیِ تقویت تقوی

 محتوای یادگیری صورت گیرد. اتصال حداکثری، باعث اتحاد وجودی حداکثری و به تبع آن، باعث فراهم شدنِ شناخت

ادراکی نفس؛ یعنی سه قوه خیال، حافظه و متصرفه وان از قوای غیرتشود. در این زمینه میبیشتر و یادگیریِ بهتر می

ها، زمینه تواند با تقویت مدرکات حسی و پردازش بیشتر آن کارگیری و استخدام درست آنها میاستفاده نمود. چه اینکه به

 گیرد، فراهم آورد. م میرا برای ادراک بهتر مدرکات جزئی و همچنین مدرکات و مفاهیم کلی عقلی که از طریق عقل انجا

پس    -نفس    خیال عبـارت اسـت از صـورتی کـه درگونه تعریف کرده است: »درا ادراک خیالی را اینلاصهمچنان که م

و   است بوده و متصل به آن و قائم به آن موجـود  ،درعالم نفس انسانی وماند،  باقی می -از پنهان گردیدن شیء محسوس

شـوند  پنهان مـیها توجه نکند،  هنگامی که نسبت به آنو    ؛مانند می  ا حفـظ کنـد، محفـوظها رکـه نفـس آن  تا زمانی 

(Shirazi, 1961: 58  .)  ها، البته عاری از صورتی همانند آندر حقیقت از نگاه صدرا، نفس پس از تلاقی با اشیای خارجی

گیرد  ز این امور، این بار در ظرف خیال صورت می کند. همین فرایند پس از انفصال و جدایی اماده و عوارض آن تولید می

(. از این رو، خیال Shirazi, 1981a: 1/288و ممکن است صور محسوسات برای مدت زیادی در درون نفس باقی بمانند )

 کننده باشد. تواند در فرایند یادگیری بسیار کمکمی

ابزارهای ادراکیِ غیرمادی همچون حس مشترک، که از جمله حواس باطنی نفس انسانی است و نیز عقل روی مفاهیمی    - 

ماهیات از  به دست    که  اولیه(  استخراج یم)مفاهیم  مفاهیمی که  برونداد  تولید کنند.  را  مفاهیم جدیدی  و  کار  آیند، 

گیری و ایجادشان نیز نسبت به مفاهیم حسی و خیالی، دارای ، به مفاهیم ثانوی مشهورند. قهراً چگونگی شکلشوندمی

 تأخّر رتبی است.

های اداراکی مختص انسان نیز، نظرات گوناگونی وجود  )عملی و نظری( به عنوان یکی از ابزار  در مورد حقیقت عقل  -

ها نام »عالمه« که بر یکی از آن  ها بدین صورت است: در نفس انسان دو ظرفیت ویژه وجود دارد،ترین این تعریفدارد. رایج

چه مرتبط با امور نظرى    - و بر دیگری »عامله« یا »تحریکى« اطلاق شده است. ظرفیت اول، قابلیت ادراک امور کلى

هاى  گیری از قوه شوقیه و محرکه، صورت آورد؛ اما عقل عملى با بهرهرا در نفس انسانی به وجود می  -باشند و چه امور عملى

 رساند. ا که ادراک کرده، در عالم واقعیت به تحقق میاى رجزئى

گونه است: »عقل نظری یکی از قوای نفس است که ماهیات امور کلی را از جهت عبارت ابن سینا در این خصوص این

ای پذیرد و عقل عملی قوه دیگری از نفس است که منشأ تحریک قوای شوقی و میل نفس به امور جزئیها میکلیت آن
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 (.Ibn Sina, 2021: 88) 7مشخص«ها را قصد کرده است به دلیل هدفی مشخص و یا ناود که آنشمی

بر اساس نکاتی که گذشت، نقش اصلى و مستقیم در به دست آوردن مفاهیم کلی، از آنِ عقل نظری است؛ زیرا فرایند  

، نفس در اثر مشاهدات حسی خود  ای دارد. در مرحله نخست آنحصول آگاهی به معلومات کلی، مکانیسمی چند مرحله

یابد که در اصطلاح همان معقولات اولیه هستند. در وهله بعد، نفس به پردازش و  های اولیه و ابتدایی دست میبه آگاهی 

 آورد. های درجه دوم یا معقولات ثانویه را پدید میتحلیل معلومات اولیه خود پرداخته و آگاهی

ها اختصاص  گیرد و به آن دگی و قلمرو، تنها ادراکات جزئى مربوط به عمل را دربرمیدر مقابل، عقل عملى از حیث گستر

 :Hoseinzadeh, 2015بخش خواهد بود )دارد؛ بدین جهت، افزون بر عقل نظری، عقل عملى نیز نیرویى ادراکى و معرفت

گفت که عقل عملی به تمییز بایدها از (. درباره ارتباط عقل عملى و نظری، مطابق با تعریفی که از آن گذشت باید  341

ناشایسته نبایدها، شایسته از  و نیکها  از بدها مىها  با کاربست قواى بدنى، آنها  آنچه پردازد و همچنین  پایه  بر  را  ها 

کند و این تدبیر، محصول تأمل در آراى عقل نظرى است؛ به بیان دیگر،  استنباط کرده است، تدبیر، هدایت و کنترل مى

گونه  رکرد معرفتی عقل عملی تطبیق آراى کلى مربوط به عمل بر مصادیق آن است. صدرالمتألهین بدین موضوع اینکا

 تصریح کرده است: 

ای که مربوط به ای که مربوط به بررسی آرای کلی و اعتقادات است و قوه»نفس انسان دارای دو قوه است: قوه

اموری که شایسته است به دلیل منفعت یا ضرری که دارند، انجام و  هاست؛ از جمله  امور جزئی و تأمل در آن

یا ترک شوند و ... به دنبال حصول این آرای جزئی، قوه دیگری جهت کاربست این آرا در افعال بدنی برانگیخته  

 (.Shirazi, 2020: 260-261شود« )می

دهد. از همین راه  ها را تحت تدبیر عقل قرار مىنبنابراین نفس انسان از طریق عقل عملى در قواى بدنى تصرف کرده و آ

انسانی مى البته عقل نظرى و عملى دارای مراتب و درجات است که نفس  فاضله گردد؛  ملکات  تواند واجد کمالات و 

 :Sirazi, 2020ها کمالات بیشتر و والاترى را کسب کند )تواند با دست یافتن به درجات بالاتر آناند، که انسان مىفراوانی

261-274; Shirazi, 2011: 523.) 

های ادراکی مختص انسان، ارتقاء نفس برای نایل شدن به ادراکاتی فراتر از ادراکات ویژه قلب به عنوان یکی از ابزارکار  -

رر  ها برای نفس انسانی، در آثار خود به طور مکعقلی است. ملاصدرا ضمن تأیید و تأکید بر امکان حصول این نوع آگاهی 

اند اما فهم آنها  گوید: » این معانی گرچه از مسائل برهانیها مییابی نفس به آنها اشاره کرده و در مورد نحوه دستبه آن

 .(Shirazi, 1989: 8/76) 8جز با نور بصیرت و کشف ممکن نیست«

رخ دهد تا با ارتقای نفس، آن را به چنینی، تحولی در نفس یابی به این مرتبه و درک حقایق ایندر حقیقت باید برای راه

این مرحله وارد سازد؛ به تعبیر ملاصدرا این کار بر عهده قلب است که خود نیز در حقیقت شأنی از شئون نفس ناطقه 

  9یابد«گوید: »خانه قلب هر کس به این انوار منور گردد روح او به این مرحله ارتقا میباره میانسانی است، وی در این

(Shirazi, 1984: 4). 

تواند با عبور از مراتب ادراکی متعارف که مربوط به علم حصولی است، به خود حقایق یا علم حضوری در نتیجه نفس می

که گفته شد، حتی متعلق ادراکات عقلی که بالاترین ابزار ادراکی عقلی بوده و قبل از  و شهودی دست یابد؛ زیرا چنان

 هاست. باشد؛ بلکه ماهیات کلی آنموجودات عقلی نمی باشد؛ نفسِ حقایق خارجیقلب می
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 انواع محتوای یادگیری 
بایست براساس نوع محتوایی که یمکارگیری ابزارهای مختلف یادگیری را تبیین نمود،  گفته شد برای آنکه بتوان نحوه به 

نتیجه یادگیری دارای دو بال است؛ یک  ، ابزارهای یادگیری را درگیر کرد. به دیگر بیان، فرایند ادراک و در  شودمیارائه  

کنند؛ و دیگری آن محتوایی است که فراچنگ  بال همان انسان و ابزارهایی است که نقش واسط را در ایجاد ادراک ایفا می

بایست محتوای یادگیری نیز مورد مطالعۀ فلسفی  ادراک قرار گرفته و نفس انسانی در صدد ادراک آن است. از این رو می

توان نحوۀ مواجهه یادگیرنده و ابزار لازم برای اتحاد یرد و انواع آن نیز مشخص شود. از این رهگذر است که میقرار گ

 وجودی و در نتیجه ادراک آن را تبیین و طراحی کرد.

ی بندتوان محتوای یادگیری را براساس چگونگیِ ارتباط آن با یادگیرنده به صورت زیر دستهیمبندی کلی  در یک تقسیم

 نمود:

 

 انواع محتوای یادگیری  :3نمودار 

 مراحل ایجاد اتحاد وجودی 
چگونگی ایجاد اتحاد وجودی مناسب بر پایۀ ابزارهایی که یادگیرنده در اختیار  پس از توضیحات گذشته، لازم است که  

 بندی شود:دارد، تبیین و مرحله

شناسی شود. خواهد نسبت به آن، یادگیری را سامان دهد، سنخیمای که یادگیرنده  یدهپددر این مرحله باید    :1 مرحلۀ

 شناسی شود.سنخ  3برای محقق نمودن این مُهم لازم است طبق نمودار 

با توجه به سنخ محتوا، تمام ابزارهای ممکن، برای اتحاد وجودی مناسب، استخدام شود. این مُهم طبق نمودار   :2  مرحلۀ

 پذیرد. انجام می 2

 بایست نکات زیر در نظر گرفته شود: در این مرحله می

محتوا   ابزارهای یادگیری و آموزش، بسته به میزان حضور و اتحادی که با محتوای آموزشی، براساس سنخی که -

 کند، اهمیت بیشتری پیدا کرده و در نتیجه اصالت بیشتری خواهد داشت.می  دارد، فراهم

 دارای (  اتحاد یادگیرنده با محتوا)  نماییها و ابزارهای علمی و آموزشی استفاده کرد که در واقعباید از روش -

 کارکردند.  بهترین

محدودیت - سازوکا  هایشناخت  آموزشی،  و  ادراکی  همگی  ابزارآلات  یادگیری،  و  آموزش  امر  در  خطایابی  ر 

 .  شناسی تنظیم شوندبایست متأثر از فضای معرفتمی

باید تمام ابزارهای ادراکی و آموزشی به صورت حداکثری، در فرایند یادگیری درگیر شوند تا به همان نسبت از   -

ل بگیرد و با ملاحظۀ سنخ هر  بایست با محوریت ابزار عقل شکخطاهای یادگیری کاسته شود. این امر نیز می

.                                                 

                                                            

                                                                                                                  . 
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 محتوای آموزشی تنظیم شود.

تری استفاده کرد تا به تبع آن، یادگیرنده  بخشی نفس انسانی باید از ابزارهای یادگیری انتزاعیمتناسب با فعلیت -

 محتواهای تجردی و انتزاعی بیشتری دریافت کند. 

شناسی محتوا و شناخت محتوا خواهد بود که براساس سنخ   این مرحله در واقع ایجاد اتحاد وجودی حداکثری با  :3مرحلۀ  

 گیرد.کارویژۀ ابزارهای یادگیری و انتخاب ابزار یادگیری مناسب براساس محتوای مد نظر صورت می

گانه مورد یادگیری،  ، برای محتواهای چهار3در اینجا شایسته است برای عملیاتی کردن این مراحل، و با توجه به نمودار 

 ابزار مناسب جهت یادگیری هر دسته را شناسایی کنیم:  2ایی را ذکر کرد و سپس با توجه به نمودار همثال

توان به عنوان مثال به آگاهی نسبت به  گیرنده متحد است: برای این دسته میمحتوای یادگیری با بعد غیرمادی یاد   .1

های خود از جمله ترس، شجاعت، غم، شادی،  ژگینفس مجرد انسانی؛ یعنی علم ما به خود و همچنین آگاهی ما به وی 

توان اشاره کرد. این دسته از مفاهیم، حاصل  ها میمحبت، نفرت، زیرکی و ... ، البته پس از خروج از علم حضوری به آن

ری  برداها و ادراکات شهودی و حضوری نفس تصویرگونه مفاهیم، خیال از یافتهکارکرد فعالانه قوه خیال است و در این

کند. در نهایت باز عقل وارد عمل شده و با تحلیل این مفاهیم جزئی تولید شده، مفاهیم کلیِ متأثر از این مفاهیم را می

تولید می )انتزاع و  اینکه خیالHoseinzadeh, 2015:35کند  ارتباط دادن (. چه  برای  ورزی و تصورات ذهنی، مسیری 

رو اندیشمندان فعال  (؛ از اینEgan, 1992: 15پذیرد )توسط عقل صورت میهای حسی و انتزاعات کلی است که برداشت

از حقایق اطرافش، در کنار تقویت مشاهده حسی باید این   او  در حوزه فلسفه کودک، معتقدند که برای تقویت درک 

 استعداد را در کودکان پرورش داد. 

انتقال آنها  ها را به خوبی بفهمتوانند داستان و افسانهاینکه کودکان می از این طریق به درک مطالبی که در پی  ند و 

پیاژه با تأکید بر این نکته،    .(Brown, 1997: 30ورزی است )بهره بردن کودکان از قدرت خیال مؤیدهستیم، دست یابند،  

ل خود به ابداع توانند با استفاده از قوه خیامعتقد است که کودکان از دو سالگی به بعد دارای قدرت خلاقیت بوده و می

 .( Piaget & Inhelder, 2009: 56-70مفاهیم جدید در ذهن بپردازند )

گیری از قوه خیال خود تری با بهرهدر همین خصوص، برای اینکه کودکان بتوانند مفاهیمی را که بیان شد به نحو کامل

سازی قوه تخیل له بستری مناسب برای فعالها را با مصادیق این مفاهیم آشنا سازیم. این مرحادراک کنند، باید ابتدا آن

های کودکانه که مصادیق این مفاهیم  ها و بازیتوان از بیان داستان یا انجام فعالیتآورد. در این زمینه میها فراهم میآن

رد ، به جای توضیح این مفاهیم به کودک بهره برد. برخی از اندیشمندان، »تربیت احساس« موشودمیدر آنها متبلور  

 (. Borrows & Woods, 1985:79اند )تأکید ارسطو را ناظر به همین مطلب دانسته

مانند رنگ،    توان شناخت ماده وعوارض آنگیرنده متحد است: برای این دسته میمحتوای یادگیری با بعد مادی یاد.  2

ها مانند سفیدی، سیاهی  شکل، اندازه و ... را مثال بزنیم. به عنوان نمونه، برای اینکه بتوانیم یک کودک را با مفهوم رنگ

 (. Hoseinzadeh, 2015: 134توان از استخدام تصویر استفاده کنیم )و ... آشنا کنیم، می

دو در وجه شبه با مُتصور و مُمثل و همچنین قرابت بهترِ یادگیرنده    استفاده از تصویر و مثال، به دلیل اشتراک وجودی این

ها )به علت مأنوس بودن بیشتر با امور مادی و عوارض آن مانند شکل و  بیشترداشتن به آن   با این دو ابزار یا دسترسی

ترتیب موجب مرتفع ساختن   شده گردیده است و بدیناندازه و ...(، سبب تقویت و استخدام هر چه بهتر و بیشتر قوای یاد

 . شودمیگانه نیز های ادراکی قوای پنجمحدودیت



 134-115 هی حکمت متعال  ی شناخت و معرفت   یشناخت ی هست   ی استخدام آنها براساس مبان   یو چگونگ   یر ی ادگ یعناصر و ابزار   یشناس ت ی ماه 

129 
 

بر این اساس، معمولاً باید از طریق حواس ظاهری به این مفاهیم دست یافت؛ بدین صورت که پس از ارتباط حواس 

پردازد. پس از قطع  ن میبرداری از آگانه با محتوای مورد یادگیری و ایجاد ادراکات حسی، همزمان قوه خیال به عکسپنج

های خیالی را به یاد آورد. اگر چنین کاری تکرار شود و یک یا  تواند این صورتارتباط، نفس با مراجعه به خزانه خیال می

های عینی و  تواند وارد عمل شود و مفهوم کلی آن را که با صورتچندین ادراک مشابه آن در نفس ایجاد شود، عقل می

ها  (. در مثال مدنظر ما، کودک پس از مواجه با تصویر رنگHoseinzadeh, 2015: 134رد انشاء کند ) اش تطابق داجزئی

گیرد و بدین  وقتی به طور مکرر چندین رنگ را در قالب تصاویر متعدد ببیند، فرایندی که بیان شد در نفس او شکل می

 گردد. ها میساز درک مفاهیم کلی رنگس او، زمینهادراکی خارج از نفترتیب، استخدام تصویر به عنوان یک ابزار غیر

در توضیح بیشتر این مطلب باید گفت که حواس ظاهرى، افزون بر کارکردشان در مواردی که بیان شد، برای تولید   

ها و ادراکات حسى و نیز شهودى ساز را بر عهده دارند. قوه خیال از یافتهتصورات جزئى خیالى نیز نقش معد و زمینه

شود. هر اندازه  ساز ایجاد ادراکات خیالى مىکند. پیدایش صور ادراکى حسى در حواس یا نفس، زمینهبردارى مىکسع 

بیشتر می نیز  خیالى  ادراکات  تعدد  باشد،  بیشتر  و صور حسى  بدینادراکات  به شکلی  گردد؛  ظاهرى  که حواس  گونه 

 :Hoseinzadeh, 2011یم کلى ماهوى محسوس دخالت دارند )غیرمستقیم، در تکون و ایجاد ادراکات جزئى خیالى و مفاه

65). 

توان به شناخت تمام موجودات  گیرنده و از امور مادی است: برای این دسته میالف. محتوای یادگیری خارج از وجود یاد 

افی، برای  های طبیعی اشاره کرد. روشن است که شرط لازم و نه کمادی اطراف ما و به طور کلی شناخت تمام پدیده

هاست.  آشنا کردن کودک با حقایق مادی اطرافش، ایجاد بستر مناسب جهت مشاهده و ایجاد ارتباط حسی بهتر با آن

تواند در ذهن خود ابداع و پرورش دهد به میزان چشمگیری به کیفیت مشاهدات حسی،  معانی و مفاهیمی که کودک می 

 (. Eisner, 1998: 117میزان دقت و ظرافت آن دارد )

های طبیعی اطراف های گوناگون پدیده بر این اساس، باید برای کودکان این بستر را فراهم ساخت که بتوانند به روش

گانه  های لازم برای تقویت حواس پنجباره باید از ابزارخود را حس کنند؛ همچنین به منظور رسیدن به نتیجه بهتر در این

 کودک بهره برد. 

توان به تمام ابزارآلاتی  توانند نقش مهمی ایفا کنند. به عنوان نمونه میرادارکی خارج از نفس، در این زمینه میهای غیابزار

، اشاره  شوندمیها استفاده  که در علم نجوم برای دستیابی به آگاهی در مورد سیارات، ستارگان و سایر اجزای کهکشان

گردند که نفس بتواند با استمداد از آنها به  گانه شده و سبب میت حواس پنجها، سبب تقویکرد؛ زیرا استفاده از این ابزار

 تر و به دور از خطا از مسائل این علم دست پیدا کند. ادراکی صحیح

های  شوندگی دارند و انواع ابزارگیرنده، چه حس و چه غیر آن، قابلیت تقویتی ادراکی یاد ابزارهابه طور کلی، هریک از  

ای را به انجام رساند؛ به عنوان نمونه دیگری در این زمینه ویژهتوانند چنین کارنیز می  رج از نفس انسانغیرادراکی خا

آلاتی  توان به انواع تمرینات فکری و ریاضی یا برخی از کارهای تجسمی و هنری و ... اشاره کرد؛ بر این اساس، تمام ابزارمی

ها  افزارهای آموزشی، پاورپوینت و ...، استفاده از نرمده از آن جهت نمایش کلیپمانند تخته، ماژیک، دیتا پروژکتور و استفا

ها و ... نیز که جهت امر تعلیم  های آموزشی و آزمایشگاهبرای آموزش مجازی، همچنین وسایل و ابزاری که در کارگاه

قرار می استفاده می این قسمت  یادگیرنده میگردند، همه ذیل  بنابراین  به فراخور محتوایی که درصدد  ب گیرند؛  ایست 

 بهره لازم را ببرد.  ادراکی در جهت تقویت قوای ادارکی خوداست، از این ابزارهای غیر دستیابی به آن
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طور  گیرد؛ چه اینکه همانیمگیرنده قرار  های غیرادراکی خارج از نفس یادنوعی ذیل ابزاریاددهنده نیز با این تحلیل به

کنند. در واقع در اتحاد وجودی یادگیرنده و محتوا یمکه بیان شد ابزارهای غیرادراکی، در حقیقت، نقشِ اعدادی ایفا  

ساز و معد برای قرابت بین آن نقش میانجی را ایفا کرده و به علت شدت اتحاد وجودی بین او و طرفین یادگیری، زمینه

 کننده این امر هستند. دو بوده و تسهیل

کند، چراکه از طرفی توانسته است با محتوا، اتحاد وجودی ایجاد کند  میدهنده نیز چنین نقشی را ایفا  بر این اساس، یاد

تواند در اتحاد وجودیِ محتوا و یادگیرنده،  یمو از طرفی دیگر، به علت مسانخت با یادگیرنده و همنوع بودن با ایشان،  

همانند وجودات لفظی و کتبی که به علت تنیدگی با معنا و مفهوم از یک سو  کنندگی داشته باشد؛ درست  نقش تسهیل

 کنند. محتوا به گونۀ لفظی و کتبی از سویی دیگر، یادگیری را تسهیل می  شدنو مبدل

سینا بر اینکه از همان دوران کودکی باید کودکان را به معلمی شایسته و توانمند سپرد، در رسد که تأکید ابنبه نظر می

دهنده را دارای نقش فعال (. علامه طباطبایی نیز مربی و یادIbn Sina, 1989: 1/364همین خصوص قابل تحلیل است )

 (.Tabatabaʹi, 1995: 19/560داند )و قابل توجه در فرایند یادگیری می

ان به فهم حقایق متافیزیکی  تومادی است: برای این دسته میگیرنده و از امور غیرب. محتوای یادگیری خارج از وجود یاد 

بیان شده است، اشاره    کریم   قرآنمانند فرشتگان و موجودات مجرد و مفاهیمی از عالم غیب که در متون دینی و به ویژه  

 کرد.

گونه وجوه و جهات  ای برای ادراک مفاهیم انتزاعی و کلی، به ویژه مفاهیم حقایق متافیزیکی که از هربه عنوان مقدمه

تواند به  (. این مسئله میMutahhari, 1994: 254-264ستند، نیاز به ادراکات حسی و جزئی وجود دارد )مادی تهی ه

 گونه مفاهیم مورد توجه جدی قرار گیرد.عنوان یک نکته محوری برای آشنا کردن کودکان با این

مصادیق محسوس و عینی مانند انسان،  نکته شایان توجه دیگر اینکه، باید به تفاوت در ادراک مفاهیم کلی قابل انطباق بر  

درخت، کوه و ... و مفاهیمی که صرفاً بر پایه ادراکی کلی عقلی هستند، دقت کنیم. مفاهیم دسته اول از راه دقت در  

شوند؛ اما در دریافت مفاهیم دسته  ها توسط عقل، انتزاع میهای آنمصادیق محسوس آنها و سپس تجرید و تعمیم ویژگی

های ویژه و فعالانه عقل  کند، بلکه پس از پیدایش صور محسوسات در نفس، با فعالیتاین مرحله کفایت نمی دوم، صرفاً  

 (. Mutahhari (n.d): 248-251آیند )بر این صور به دست می

فرایندی  بر این اساس، باید گفت که در واقع برای حصول ادراک مفاهیم کلی عقلی به ویژه مفاهیم کاملاً متافیزیکی باید  

. تجرید و انتزاع مفاهیم یا صوری که قابلیت انطباق بر مصادیق  2. ادراک جزئی امور محسوس؛ 1ای طی شود: سه مرحله

. فعالیت ویژه و فعالانه عقل در مورد این مفاهیم منتزع از قبیل مقایسه، تجزیه و تحلیل و ...  3متعدد را داشته باشند؛  

 تر عقلی. جهت انتزاع مفاهیم کلی 

رسد که برای اینکه کودک بتواند مفاهیم حقایق متافیزیکی را در حد توان فکری خود درک کند،  بنابراین به نظر می

شده در ذهن  ناگزیریم که ابتدا او را با حقایق محسوس مواجه سازیم و سپس نهایت تلاش خود را برای اینکه مراحل یاد

 او محقق شود، به کار بندیم. 

ترین ارکان در تربیت دینی  شناسی« به عنوان یکی از مهمی از پژوهشگران بر توجه به عنصر »زیباییدر این راستا، برخ

های اساسی تربیت دینی کودکان دقت در انتقال (. بدون شک یکی از پایهKarimi, 2005: 79اند )کودکان تأکید کرده

 ب و مصادیق آن است.مانند خدا، عالم غی کریم  قرآنمفاهیم متافیزیکی مورد توجه دین و 
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قابل انکار  های هنری و استفاده از داستان، شعر و ... نقشی اساسی و غیرتوان گفت که توجه به انواع قالببر این اساس می

  قرآن سینا به عنوان یکی از فیلسوفان بزرگ اسلامی بر آموزش و یادگیری  کنند. ابندر زمینه انتقال این مفاهیم ایفا می

رسد ناظر به همین موضوع است؛ ( که به نظر میIbn Sina, 2021: 45-47دوران کودکی تأکید کرده است )  از همان   کریم

 قرآنتر است و  تر و مأنوسطور که بیان شد ساختار ادراک در کودکان به درک امور محسوس و ملموس نزدیکزیرا همان

اهتما  کریم امور طبیعی و محسوس  به  )به ذکر داستان و توجه دادن  به نظر    ؛(Sattari, 2014: 21-23م دارد  بنابراین 

 از همان اوان کودکی را همین نکته دانست. قرآنتوان وجه تأکید ابن سینا به یادگیری رسد میمی

 نتیجه
شود که از منظر حکمت متعالیه، ابزارهای یادگیری در واقع وسائط ایجاد اتحاد وجودی  ، روشن میشدبراساس آنچه گفته  

بخشد. بنابراین باید براساس سنخ محتوایی که کسب معرفت نسبت به هستند که فرایند کسب علم حصولی را سامان می

گذاری شده است، اتحاد وجودیِ لازم تعیین شده و ابزار مناسب برای تحقق این اتحاد وجودی استخدام گردد.  آن هدف

ابزارها می از  توانند به دست آورند، مشخص شود، همچنان که در بدنۀ مقاله  از این رو باید نوع مسانختی که هر یک 

 مشخص گردید. 

همچنین براساسِ مبانی حکمت متعالیه باید در هنگام طراحی فرایند ادراک و یادگیری، سه مرحله گذرانده شود؛ در  

سی شود؛ در مرحلۀ شناخواهد نسبت به آن، یادگیری سامان یابد، سنخیمای که یادگیرنده  یدهپد  بایدمرحلۀ نخست  

با توجه به سنخ محتوا، تمام ابزارهای ممکن، جهت اتحاد وجودی مناسب، استخدام شود؛ و مرحلۀ سوم نیز که   بایددوم  

اتحاد وجودی حداکثری با محتوا، براساس ابزار یادگیری مناسب، صورت پذیرد.    بایدنتیجۀ قهریِ دو مرحلۀ پیشین است،  

 سازیِ آن، در بدنۀ مقاله پرداخته شده است.یِ فعالتفصیل این سه مرحله و چگونگ

 ی سپاسگزار
نشده    افتیدر  ی کمک مال  ، ینهاد  ا یسازمان    چیمقاله انجام شده و از ه  سندگانیپژوهش به صورت مستقل توسط نو  نیا

 است.

 هانوشت پی 
 .شوندها و اوصافی که سبب تمایز حقایق و موجودات گوناگون از یکدیدگر می . ویژگی1

 بندد و حاکی از آن حقایق است.. منظور از معلوم بالذات، همان تصویر ذهنی اشیاء و حقایق خارجی است که در ذهن و نفس انسان نقش می2

 . واقعیتی که دارای درجات و مراحل متفاوت است. مانند نور که دارای شدت و ضعف است.3

 . اوصاف رسوخ کرده و مستقر شده در نفس انسان. 4

 . نگاه تشکیکی به این معناست که یک حقیقت را دارای مراتب و حالات مختلف و متعدد بدانیم نه صرفاً یک حالت واحد. 5

ترین مرتبه آن است  البقاء« است، در نتیجه بدن و جسم نیز جزء مراتب نفس و پایین  ة يروحانالحدوث و    ةيجسمان. طبق نظر صدرا، نفس »6

(Shirazi, 2003: 95 .) 

فالعقل النظرى قوّه للنفس تقبل ماهیات الامور الکلیه من جهه ما هى کلیه والعقل العملى قوّه للنفس هى مبدأ التحریک للقوه الشوقیه    . »7

 الى ما یختار من الجزئیات من أجل غایه مظنونه او معلومه«.

 و الکشف« رة يالبصو لکن ادراکها لایمکن الا بنور   ة يبرهان. »و هذه المعانی و إن کانت 8

 . »فکل من تنور بیت قلبه بهذه الأنوار ارتقی روحه الی تلک الدار« 9



 1403 پاییز، 80، شماره 24سال   معرفت(    نه ی)آ ی فلسفه و کلام اسلام یعلم هی نشر

132 
 

           References
Barrow, R. & Woods, R. (1985). An Introduction to Philosophy of Education. London: Routledge. 

Brown, E. (1997). The Quest for Whole Sight or Seeing with the Eye of the Mind and the Eye of the Heart: 

A Place for Imagination in Moral Education. Montreal: McGill University. 

Egan, K. (1992). Imagination in Teaching and Learning: Age 8:15. London: Routledge. 

Eisner, E. W. (1998). The Kind of Schools We Need: Personal Essays. Portsmouth: Heinemann.  

Ibn Sina, Husain Ibn Abdullah. (2021). Rasaʹil. Qom: Bidar. (In Arabic) 

Ibn Sina, Huseyn Ibn Abdullah. (1989). al-Qanun fi al-Tib.  Abd al-Rahman Sharafkandi Trans. Tehran: 

Sorush. (In Persian) 

Piaget, J. & Inhelder, B. (2009). Child Psychology. Zinat Tufiq Trans. Tehran: Nashr ney. (In Persian) 

Hasanzadeh Amoli. (2105). Ittihad ʹAqil bi Maʹqul. Qom: Bustan Ketab. (In Persian) 

Hoseinzadeh, Muhammad. (2015). Marifat Bashari. Qom: The Imam Khumeyni Education & Research 

Institute. (In Persian) 

Hoseinzadeh, Muhammad. (2011). Manabiʹ Marifat. Qom: The Imam Khumeyni Education & Research 

Institute. (In Persian) 

Sabzewari, Hadi. (2000). Sharh al-Manẓumih. Hasan Hasanzadeh Amoli  Correction and suspension, 

Tehran: Nab. (In Arabic) 

Sattari, Ali. (2014). Criticism of the Philosophical Foundations of Philosophy for Children. Qom: Research 

Institute of Hawzah and University. (In Persian) 

Shirazi, Muhammad Ibn Ibrahim. (1981a). Al-Hikmat al-Mutaʹaliyyah fil-Asfar al-ʹAqliyyah al-ʹArbaʹah. 

Beirut: Dar al-Ehyaʹ al-Turath al-ʹrabi, third edition. (In Arabic) 

Shirazi, Muhammad Ibn Ibrahim. (1989). Al-Hikmat al-Mutaʹaliyyah fil-Asfar al-ʹAqliyyah al-ʹArbaʹah. 

Qom: Muṣṭafavi. (In Arabic) 

Shirazi, Muhammad Ibn Ibrahim. (1984). Al-Mashaʹir. Correction of Henry Corbin. Tehran: Tahuri library. 

(In Arabic) 

Shirazi, Muhammad Ibn Ibrahim. (2011). Mafatih al-Ghayb.  Translation and Research by Mohammad 

Khajawi. Tehran: Mula. 

Shirazi, Muhammad Ibn Ibrahim. (1996). Majmuʹih Rasael falsafi Sadra. Tehran: Hikmat. (In Arabic) 

Shirazi, Muhammad Ibn Ibrahim. (2020). Al-Mabdʹ wal-Maʹad.  Corrected by Jalal al-din Ashtiyani. Qom: 

Bustaneketab. (In Arabic) 

Shirazi, Muhammad Ibn Ibrahim. (1981b). Al-Shawahid al-Rububiyya fil-Manahij Al-Sulukiyya. Mashhad: 

Al-Markaz al-jamiʹiy Lil-nashr. (In Arabic) 

Shirazi, Muhammad Ibn Ibrahim. (2003). Al-Shawahid al-Rububiyyah fil-Manahaj Al-Sulukiyya. Qom:  

Religious Press publications. (In Arabic) 

Shirazi, Muhammad Ibn Ibrahim. (n.d). Al-Hashiya ʹala Ilahiyyat al-Shifaʹ. Qom: Bidar. (In Arabic) 

Shirazi, Muhammad Ibn Ibrahim. (1999). Risalat Fi al-Huduth. Research & Correction by Husein 

Musawiyan. Tehran: Sadra Islamic Wisdom Foundation. (In Arabic) 

Shirazi, Muhammad Ibn Ibrahim. (1961). Resaleh Sih Aṣl.  Corrected by Husein Naṣr. Tehran: Tehran 

University. (In Persian) 



 134-115 هی حکمت متعال  ی شناخت و معرفت   یشناخت ی هست   ی استخدام آنها براساس مبان   یو چگونگ   یر ی ادگ یعناصر و ابزار   یشناس ت ی ماه 

133 
 

Shirazi, Muhammad Ibn Ibrahim. (2004). Al-Hikmat al-Mutaʹaliyyah fil-Asfar al-ʹAqliyyah al-ʹArbaʹah. 

Translation by Mohammad Khajawi. Tehran: Mola Publications. (In Persian) 

Tabatabaʹi, Muhammad Husein. (1995). al-Mizan fi Tafsir al-Qurʹan. Muhammad Baqir Musawi Hamidani. 

Qom: Islamic Publications Office. (In Arabic) 

Tusi, Nasir al-din. (1996). Sharḥ al-Isharat va al-Tanbihat Maʹa al-Muḥakimat. Qom: Al-Balaghat. (In 

Arabic) 

ʹObudiyyat, ʹAbd al-Rasul. (2013). An Introduction to The Hikmat Sadraʹi System. Qom: The Imam 

Khumeyni Education & Research Institute. (In Persian) 

Karimi, ʹAbd al-ʹAẓim. (2005). A Symbolic Approach to Religious Education with an Emphasis on 

Exploratory Methods. Tehran: Qadyani. (In Persian) 

Muṭahhari, Murtaza. (n. d). Majmuʹeh Asar. Tehran: Sadra,  13th edition. (In Persian) 

Mesbah Yazdi, Muhammad Taqi. (2014). Interpretation of the Eighth Volume of Asfar, Qom: The Imam 

Khumeini Education & Research Institute. (In Persian) 

Yazdanpanah, Yadullah. (2018). Basics and Principles of Theoretical Mysticism. Qom: The Imam 

Khumeyni Education & Research Institute. (In Persian) 

 

 

  



 1403 پاییز، 80، شماره 24سال   معرفت(    نه ی)آ ی فلسفه و کلام اسلام یعلم هی نشر

134 
 

This page is intentionally 

left blank. 

 


