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 اعتباری با معقولات فلسفی نظریة ادراکاتسبت ن
 سیدمحمدعلی دیباجی                       

 
 

ادراکات اعتباری علامه طباطبائی دیدگاهی است که بدون تردید مرتبط با  ةنظری
با توجه به شناخت ما ن است که ای   لهئا مسمباحث کارکردهای ذهن و عقل است، ام

)دو نوع معقول فلسفی و یک نوع معقول   میاسلا ةمعقولات سه گانه در فلسفبه 
تواند داشته باشد، همچنین چه   میچه نسبتی اینها    باادراکات اعتباری  ة، نظریمنطقی(

  فته است.شان و پس از او انجام گرای   علامه در معاصرت ةتقریرهایی از نظری
اسلامی،  ةن مقاله با بررسی مبانی و علل پیدایش بحث معقولات در فلسفای   در    

ال مذکور ضمن بیان ؤسدو ن سه نوع معقول از یکدیگر، در پاسخ به ای  همچنین تمایز
ن مطلب مورد بحث واقع شده است که ادراک ای   ن باره،ای   معاصر در های هدیدگا

عقل عملی است و به عنوان قسم دیگری از معقول پا به  اعتباری از کارکردهای
 مباحث فلسفی گذاشته است. ةعرص

 معقولات، عقل نظری، عقل عملی، علامه طباطبائی، ادراکات 
 اعتباری .    

  
 مقدمه

  در. کردتوان بحث   می شناسی هستیو  شناسی معرفتاز دو منظر  را وجود معقولات ةنحو
عقل نظری و عقل عملی و نقش عقل عملی در  ةرابطیم نشان دهیم که صددقاله درن مای 
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نزد علامه  مطرح بوده، نزد فیلسوفان متقدم از فارابی تا ملاصدرا که بحث معقولات،
بررسی نموده به  شناسی معرفت ةدر حیط بیشتر ن مسئله راای  عنوان فیلسوفی که هطباطبائی ب

شناسانه  ن پرسش معرفتای   بهدر واقع، پاسخ علامه انجامید.  اعتباری نظریة ادراکاتطرح 

ن است که ادراکات اعتباری ای   ،شود  میعقل عملی نوعی ادراک محسوب  فعالیتا یآ که
مختلف حقوقی، اخلاقی و زیباشناختی( مفاهیم برآمده از عقل عملی است  های ه)در حوز

 وصف معقول. ةو شایست
در ن بحث است؛ ای   ةو شناخت پیشین شناسی معنامستلزم نوعی شناخت دیدگاه علامه     

 ، ملاصدرا،سینا ابنبزرگ مسلمان همچون سهروردی،  ةبررسی معقولات از منظر فلاسف

 :هستیم اساسی رو به رو های ن پرسشای  علامه طباطبائی با
 معنای معقول چیست؟

 است؟چگونه با یکدیگر اقسام معقول کدام است و تعریف و رابطه هر کدام از آنها 

کلی و تبارشناسی  های هاعتباری، به ارائه دیدگا نظریة ادراکاتابتدا برای تبیین بهتر     
 پردازیم.  میمعقول 

 
   فلسفة اسلامیدر  "معقول" اهمیت و جایگاه. 1

، بحث معقولات) اعم از معقولات اولی و فلسفة اسلامییکی از مباحث زیربنایی در 
 معرفت شناختی برای مابعدالطبیعه و دیگر علوم است. ةکه به مثابه پشتوانثانیه( است، 

 :گوید  میدر شرح منظومه  حکیم ملاهادی سبزواری در باب اهمیت شناخت معقولات    
انسانیت و نفس ناطقه است که ادراک  ةگام نهادن در وادی معقول، ورود به حوز 

شناخت  ةنخستین است؛ در واقع حوز ن گامای  نهد و  میکلیات، هویتش را بنیان 
 .(16انسانی است)سبزواری، ص ةمعقولات حوز

محور تفکر و علم تنها معقولات است زیرا چنان که در منطق آمده: جزئی نه کاسب     
 است و نه مکتسب. 

 
 مواضع شناخت معقول. 1. 1

را  -ده ناطقه آم ةبه معنای آنچه تعقل شده یا در ادراک قو -شناخت معنای معقول

 توان حداقل در سه موضع زیر سراغ گرفت:  می
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ذهنی و کسب شناخت مبتنی بر حقایق خارجی و در  های فعالیتمبحث وجود ذهنی:  .الف
س آنها فهم معقولات اولی مبتنی بر همین مرحله است، پس از فهم معقولات اولی، أر

کثر حکما، عمده بحث . لذا اشود میمباحث عمده شناخت با عنوان معقولات ثانی مطرح 

 .اند معقولات را ذیل مباحث وجود ذهنی مطرح کرده
 

 در دو موضع  منطق:. ب 

سینا  همچون خواجه نصیرالدین طوسی و بوعلی ای  دانان برجسته منطق موضوع منطق: . 1ب.
موضوع منطق معقولات ثانی مستند به »نویسند:   میدر خصوص موضوع علم منطق 

در ادامه  سینا ابن ...«.یتوصل بها من معلوم الی مجهول حیث  معقولات اولی است من

 گوید:   می
باید در علم اعلی )علم ما بعدالطبیعه( بحث شود، لذا   میاز آنجا که موضوع هر عل

 کند  میشود و سپس منطق درباره آن بحث   میموضوع منطق ابتدا در فلسفه اثبات 

 .(611ق، ص 6141، سینا ابن)

امکان، ضرورت، و امتناع از معقولات ثانی فلسفی هستند که پیرامون  ایا:قض ةماد. 2ب.
وجودشان در خارج نظریات گوناگون ارائه شده است. علامه طباطبائی  ةکیفیت و نحو

در بحث از مواد ثلاث به معقولات  الحکمه ةـنهایچهارم کتاب  ةدر فصل اول از مرحل

 گوید:   میملاهادی سبزواری  .(461ص ، 6934ثانی فلسفی پرداخته است)طباطبائی، 
تواند از راه حس و  این مقطع از شناخت ادراک معقولات است که عقل انسانی می

تحلیل بوعلی و خواجه و بر مبنای استکمال نفس در  ةتجرید ادراک حسی بر پای

 .(16تحلیل صدرالمتالهین  به آن راه یابد)سبزواری، ص

ق( که بازتاب حقایق خارجی در ذهن است آغاز شناخت از معقولات اولی)حقای    
  میاما از آنجا که کمال و سعادت آدیشیدن نیست، اند زیرا ذهن در خلاء قادر به ،شود  می

معقولات ، پس -عملی حیات انسان است های هو کمال و سعادت جنب -تعقل است ةبر پای 
که زیر بنای اعتبارات عملی  است، اولی نه تنها زیر بنای معقولات ثانی )اعتباریات نظری(

 باشد.   مینیز 

 کند:  میشهید مطهری پیرامون اهمیت و جایگاه معقولات اولی در فرایند شناخت بیان     
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ن علم و معرفت از کجا ای   شود، پس  میاگر با معقولات اولی علم و معرفت درست ن
ولات ثانی شود؟ علم و معرفت از ضمیمه شدن معقولات اولی با معم  میدرست 

نها باید به شکل خاصی با ای   شود.  میمنطقی و نیز معقولات ثانی فلسفی درست 
  .(11، ص 6911یکدیگر ضمیمه بشوند تا علم و معرفت پیدا شود)مطهری، 

 
 معقول اقسام. 2. 1

مفاهیم کلی )معقولات(، )صرف نظر از اعتباریات بمعنای اخص و مفاهیم ارزشی( به سه 

 شوند:  مینوع، تقسیم 
  ؛معقول اولی، مثل ماهیات .6

 ؛معقول ثانی منطقی، مانند جزئی و کلی .4
 .معقول ثانی فلسفی، مثل علت و معلول. 9

حصول  ةدارند و پایدلالت که بر چیستی اشیا  اند معقولات اولی همان مفاهیم ماهوی    

هستند   میاهی، مف( معقولات اول434-439صهمان، باشد)  میآنها در ذهن، ادراک حسی 
فلسفی اتصافشان در  ةهم عروضشان در خارج است و هم اتصافشان. معقولات ثانی که

، «ت استواجب الوجود عل»گوییم:   میخارج، ولی عروضشان در ذهن است. مثلاً وقتی 
حکم علیت در واقع برای واجب الوجود خارجی است، ولی عروضش در ذهن است؛ 

ست. علت را از حاق ذات واجب اخذ کردیم که چون وجود واجب جدای از علت نی

جزء محمولات تحلیلی است. معقولات ثانیه منطقی، هم عروض و هم اتصافشان در ذهن 
، همانگیرند)  میاست و تنها معقولات در ذهن، از حیث ذهنی بودن مصداق آنها قرار 

 ، «است انسان کلی» ةقضی برای مثال در .(611، ص 6911مصباح یزدی،  ؛ 944ص
ن اتصاف مربوط به ای   ن حکم وای  انسان خارجی کلی نیست، بلکه انسان ذهنی کلی است.

 ذهن است.

 
 معقول در آثار حکمای بزرگ مسلمانبحث از . 2

طور  هاست و ب  فلسفة اسلامیمباحث مرتبط با معقول به معنی خاص کلمه، از اختصاصات 
 سینوی طرح شده است: ةجدی در فلسف
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 سینا ابنثانی منطقی در آثار قول مع .الف

صریح از تقسیم معقولات سخنی به میان نیاورده اما از دو نوع معقول  طور بهشیخ الرئیس 
از: معقول اول و معقول ثانی. باید توجه داشت که معقول ثانی  اند عبارتنام برده که 

منطقی را  در آثار خود ویژگی معقولات ثانی سینا ابنمنطقی دارد؛  ةجنب سینوی صرفاً
آیند   میکند که: معقولاتی مستند به معقولات اول هستند و از آنها به دست   میچنین بیان 

ن نوع مفاهیم ای  ة استناد و ابتنای معقولات ثانی بر معقولات اولی را وجه تسمی سینا ابن
رسیم،   میو از آن رو که با توسل به معقولات منطقی از معلوم به مجهول  دانست  می

 .(611، ص 6141، سینا ابن)استوضوع علم منطق م

را با تعابیری همچون « معقول ثانی» ةشان از واژای   توان منظور می الرئیس در متون شیخ    
 است از آن نیامده  میدریافت اگر چه اس« من حیث هی فی الذهن»و « امور تعرض لها»

معقولات ثانی منطقی از جهت ن است که ای   لذا قول منسوب به مشائیان .(49، ص همان)
نکه اصطلاح معقول ثانی را فقط برای معقول ای  وی با عروض و اتصاف در ذهن هستند.

فلسفی، مثل وحدت و وجود، هیچ گاه  ةثانی منطقی به کار برده ودر مورد معقولات ثانی

 ن اصطلاح استفاده نکرده است، اما در عین حال معقول ثانی را از ماهیات جداای  از
 ولی در مقطعی خاص به ؛(441)یزدان پناه، صداند  میو آن را از سنخ ماهیات ن کند  می

گوید: معقولات ثانی فلسفی از نظر عروض در ذهن هستند،   مین مفاهیم التفات یافته و ای  
لیکن از جهت اتصاف اعم از ذهن و خارج است و زمانی که اتصاف در خارج موجود 

انتزاع  منشأحد وجود رابط )و نه رابطی( در خارج به وجود  است، یعنی آن مفاهیم در
شود تا اتصاف موصوف به آن در خارج   میخود موجودند، همین میزان حضور موجب 

 توجیه شود.

 
 معقول منطقی و فلسفی نزد سهروردیتمایز میان  .ب

 "وجود"مانند   میمعقولات ثانیه خواه منطقی و خواه فلسفی، حتی مفاهی ةسهروردی، هم 

را از اعتبارات عقلی دانسته که حضور آن در خارج به هر نحوی، حتی به  "وجوب"و 
به همین معنی  "اعتبارات عقلی  "اصطلاح  .(42نحو رابط محال است)سهروردی، ص 

سهروردی با . (611)مصباح یزدی، صاست در کلمات شیخ اشراق فراوان به کار رفته
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شناختی و  یم ماهوی بر آن است تا از خطای معرفتجدا کردن مفاهیم اعتباری از مفاه
: معتقد است کهیند شکل گیری معقولات ثانی افر وی دربارهفلسفی جلوگیری کند. 

پسینی است و هر چه معقولات اولی    میپیدایش معقول اول زیر بنای هر مفهوم عل

تر خواهد بود.  عقلانی بعدی )معقولات ثانی( عمیق های هتر باشد، دانست تر و وسیع عمیق
 یی حقیقت ساز برای آنچه در خارج استا کارخانه  ذهن پس از دریافت حقایق خارجی

او قائل است معقولات ثانیه فلسفی مثل وجود، وحدت، امکان، وجوب و ...  شود. می
 همچون معقولات ثانی منطقی در خارج حضور نداشته و موطن تقررشان ذهن است.

 کند:  میگاهش بیان سهروردی در تبیین دید    
، مثل بیاض یا اند : یا هم در خارج و هم در ذهناند نکه، صفات برد و قسمای   تحقیق
وجود  ةکه ماهیات به آنها متصف شده  و فقط در ذهن وجود دارند. نحو اند صفاتی

ن دسته از مفاهیم همان در ذهن بودن آنهاست، مانند نوعیت که بر انسان ای  خارجی
  .(911گردد)سهروردی، ص   میو جزئیت که بر زید حمل  شود  میحمل 

اعتبارات عقلی و ذهنی را در ظرف ذهن  ةحکیم سهروردی در کتاب تلویحات هم    
شان در ای   دانسته و حضور معقولات ثانی را در خارج به شدت انکار کرده است. البته

در خارج وجود ندارد، ن اعتبارات ای   گرچه»گوید:   میخصوص معقولات ثانی فلسفی  
ن ای   ( وهمانجا)«کند که شیء در خارج به آن وصف محکوم است  میولی عقل حکم 

 ن حکیم ای   تواند امتیازی میان معقولات ثانی منطقی با معقولات ثانی فلسفی از منظر  می

 د.یآ   به شمار
 
 (دیدگاه ملاصدراتحلیل وجود شناختی معقول ثانی ) .ج

ن نحو ای   مفاهیم فلسفی به "عروض ذهنی و اتصاف خارجی"ةنظریپیش از ملاصدرا 
توان   می توان در حمل خارجی، محمول را ذهنی دانست، محتملاً  میمطرح بود که چون 

 ةقاعد "وی با توجه به مفاهیم فلسفی را هم در عین حمل بر امور خارجی، ذهنی دانست. 
ن معانی ای   قائل به خارجیت ای  که عده -میان دو دیدگاه حکما کند تا   میتلاش  "فرعیت

 بپردازد. به تصالح  -قائل به عدم خارجیت آنها هستند  ای  و عده



 سبت نظریه ادراکات اعتباری با معقولات فلسفین                                                                                                         
___________________________________________________________________________________ 

 

7 

7 

7 

ن ای   اول اثبات خارجیت ةمعقول ثانی فلسفی، در درج ةملاصدرا پیرامون مسئل ةدغدغ    
ی اصالت آورد که با اصول مکتب فلسفی او یعن  میمفاهیم است. لذا او سخنی تازه به میان 

وجود و تشکیک در وجود هماهنگ و قابل توجیه است. او با تحلیل وجودشناسی معقول 

و نه  "است"گوید: اگر اتصاف که همان رابط قضیه است و از آن به   میثانی فلسفی، 
شود، در خارج وجود داشته باشد از آنجا که رابط و نسبت در   میدر قضایا یاد  "هست"

در ذهن و چه در خارج، طرفین نسبت و رابط هم باید در همان  هر ظرفی تحقق یافت چه
طرفین اتصاف یعنی موضوع و محمول نیز باید در خارج  ظرف یافت شوند، لذا ضرورتاً

 .(991-991، ص 6316لهین، أتحقق یابند)صدرالمت

انتزاع یک مفهوم و  أکند: اگر اتصاف خارجی باشد )یعنی اگر منش  میملاصدرا بیان     
شود خارجی دانسته شود( مطابق خود مفهوم نیز   میوجودی که موجب آن انتزاع  ةونح

ن وضعیت ای  غیر از مطابق معروض آن است( باید خارجی دانسته شود. یعنی در )که حیثیتاً
مفاهیم فلسفی یعنی وی ن مفاهیم و مختص به آنها وجود دارد. ای   حیثیتی خارجی در ازای

ن مفاهیم بر خارج، حملی ای   داند که نه تنها حمل  میی اتصاف خارجی ن معنا داراای   را به

 خارجی است بلکه در ازای آنها در خارج، حیثیاتی واقعی وجود دارد.
 
 (دیدگاه علامه طباطبائیانتزاع خود ) أوجود معقول ثانی به وجود منش .د

که نسبت و رابط وجود  نکه هرجاای  کید بر دیدگاه ملاصدرا مبنی برأعلامه طباطبائی با ت

کند: معنا ندارد در یک   میباید دو طرف نسبت نیز وجود داشته باشند، بیان  دارد لزوماً
خارجیه یک طرف قضیه در خارج و طرف دیگر در ذهن باشد یا یک طرف قضیه  ةقضی

 حقیقت و طرف دیگر اعتباری باشد.

تفسیر علامه از تبیین شده است: شان توسط استاد جوادی آملی چنین تقریر ای   دیدگاه    
موقعیت وجودی معقولات ثانی در خارج، بازتابی از ژرفای کلام ملاصدرا است، که دو 

سازد. نخست: وجود جوهری یا   مین باره وجود داشت برطرف ای  محذور عمده را که در
مستلزم ن نیز ای   معقولات که مستلزم تسلسل است. دوم: وجود ربط در خارج که   میانضما

انتزاع خود هستند که نه نیازمند به  منشأتسلسل است. زیرا معقولات ثانی موجود به وجود 

 علامه که در حاشیه بر اسفار اختیار کرده،انضمام است و نه محتاج به ربط. لذا بر مبنای 
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وقوع رابط میان موضوع خارجی و محمول ذهنی، محال  "انسان ممکن است"در قضیه 
 .(111داند)جوادی آملی، ص   میدلیل امکان را نیز در خارج موجود  است و به همین

 
 نقش عقل عملی درپیدایش معقول. 3

فلاسفه حکمت را بر اساس کارکرد و خروجی آن به دو بخش نظری و عملی تقسیم 

بر عهده حکمت  ها و نیست ها نفس الامری یعنی هست های شناخت واقعیت اند کرده
بوط به افعال اختیاری انسان یعنی بایدها و نبایدها وظیفه نظری و شناخت احکام مر

 ةن دو شاخه از حکمت را عقل نظری یا قوای   حکمت عملی است. فلاسفه ابزار کسب

ن دو قوه را مقوم نفس انسانی و ممیز آن از ای  دانسته و هعامل ةعالمه و عقل عملی یا قو
 .(633 -444، ص6914الهین، أدر المتص ؛91، ص 6312، سینا ابن)اند نفس حیوانی دانسته

 
 عقل نظری و عقل عملی  ةرابط. 1. 3

ند یا دو هست  ن از یک واقعیتأنها دو شای   ایآ   میان عقل نظری و عملی است؟ ای  چه رابطه
 ی در تاریخ فلسفه مطرح شده است:های هن باره دیدگاای  اعتبار متفاوت برای عقل یا ... در

 
 ادراک است أی مبداول: عقل عمل ةنظری

(. بیان 21 -22فارابی، ص)است دیدگاه را مطرح کردهن ای   فارابیبار   نخستینبرای 

 أست که: عقل به معنی مدرک )نه به معنی مبدا نای   ن نظریهای   معروف در میان قائلین به
شود. نقش عقل در هر دو ادراک است نه   میتحریک( به عقل نظری و عملی تقسیم 

ن دو را ای   لذا تمایز میان دو عقل اعتباری است و آنچه یکی از .(11بحانی، صس)تحریک
است. بدین معنا که  ها کند معلومات و مدرکات آن  میاز دیگری مشخص و ممتاز 

معلومات عقل نظری احکام مربوط به حقایق خارجی و نفس الامری است و اما مدرکات 

انسان مانند ادراک حسن عدل و قبح ظلم عقل عملی احکام مربوط به افعال اختیاری 
، سبحانی، 11، ص6913مطهری، ؛ 629طباطبائی، بی تا، ص ؛966اصفهانی، ص) باشد  می

  .(31، ص 6914مصباح یزدی،  ؛11ص 
 گوید:   میدکتر حائری در تعریف عقل نظری و عملی     
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4 

قله های ادراکی نفس و از مراتب عا عقل عملی هم مانند عقل نظری از قدرت
معلومات و در ن دو ای   شود )در واقع عقل واحدی وجود دارد(. تفاوت  میمحسوب 

ن معلومات از اختیارات نفس است و ای   بدین نحو که در یکی مدرکات آنها است،
مسائل عقل عملی، همان نظریات عقل  ثیر قدرت او بیرون است.أدر دیگری از ت

 ،6911حائری یزدی، )باشد  میتیاری ارادی و اخ های نظری است که درباره هستی

 .(414، ص6916، همو ؛641ص

وان ) اشتباه بزرگ ( ـا عنـریک بـدا تحـه مبـلی بـل عمـر عقـه از تفسیـان در ادامـشای      
 کند.  مییاد 

 
 تحریک است نه ادراک مبدأعملی  دوم: عقل ةنظری

نگاه آ. یعنی استمعرفی شده  بدن ةمحرکه و عامل ةن نظریه عقل عملی به عنوان قوای  در
رسد که قوای   میکه مراتب ادراک از کلی به جزئی به پایان رسید نوبت عقل عملی 

ن نظریه باید ای   در مورد ن ادراک جزئی عمل شود.آدرونی بدن را تحریک کند که به 

 .(14سبحانی، ص)شیخ الرئیس را پیشتاز خواند
 گوید:   می سینا ابن    

است که نفس برای تدبیر بدن به آن نیاز دارد  ای  فس انسان آن قوهیکی از قوای ن
شود و همین قوه است که کارهای   میکه از آن انحصاراً به نام عقل عملی یاد 

واجب است از مقدمات بدیهی، مشهور یا    میرا که انجام آن برای آد ای  جزئی
ن کار از ای   ل گردد و دراختیاری خویش نائ های کند تا به هدف  میتجربی استنباط 

  .(12، ص 6993، سینا ابنگیرد تا به رای جزئی منتقل شود)  میعقل نظری کمک 

، 6996، همو)کند  مین تعریف از عقل عملی و نظری اشاره ای  او در آثار متعدد خود به    
 .(91، ص6141،همو ؛21ص 

 ن باورندکه عقل نظری مطلقاًای  بر ، بهمنیارو ملاصدراسینا ابناز فلاسفه مانند:  ای  عده    
کند، چه کلیاتی که مربوط به اعمال و افعال اختیاری انسان است   میکلیات را ادراک 

مانند حسن عدل و قبح ظلم و چه کلیات مربوط به نظر و واقعیات نفس الامری مانند خدا 

استفاده عملی  یشه در امور جزئی است برایاند و صفات ذاتی الاهی. اما کار عقل عملی،
 .(31، ص6916مصباح یزدی، )از آن
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  سینا ابنملاصدرا در بیان تعریف و کارکرد عقل نظری و عملی، به ذکر عبارات     
شواهد لیکن در  .(14ص  ،6316صدرالمتالهین، )بسنده کرده است شفا  نفسدر کتاب 

که آماده برای  ی جزئیأی کلی در نزد عقل نظری است و رأر دارد :  میبیان  الربوبیه

او نفس  .(444، ص 6914صدرالمتالهین، )عمل شدن است در نزد عقل عملی است
کند. از دیدگاه   میانسانی را ذو مراتب دانسته و تمام قوای آن را جزء مراتب نفس معرفی 

ملاصدرا عقل عملی شانی از شئون حقیقت وجودی انسان است و پیوند ناگسستنی با عقل 
ن نگرش به تحلیل رابطه بدن با نفس پرداخته و آن دو را از ای   ر اساسنظری دارد. او ب

 داند.  میمراتب حقیقت واحد انسانی 

مشهور فلاسفه )در تقسیم عقل به نظری و عملی( دیده  ةدر آثار علامه طباطبائی نظری    
سیم آید که علامه تق  مین برداشت بدست ای   از برخی کلمات استاد مطهری وشود.   مین

علوم به حقیقی و اعتباری را بمنظور جلوگیری از خلط علوم حقیقی و اعتباری جایگزین 
 .(444، ص 6911مطهری، )تقسیم فوق کرده است

 
 عتباری علامه طباطباییا نظریة ادراکات. 9

علامه طباطبایی نخستین فیلسوفی است که ادراکات اعتباری را »گوید:   میاستاد مطهری 

دقیق مرحوم غروی اصفهانی در  های همطرح نموده و دیدگا شناسی معرفت ةدر حیط
ن ای   برای شناخت (911، ص 6914،همو)«شان بوده استای  مباحث اعتباریات الهام بخش

 پردازیم:  میدیدگاه به تعریف و تبارشناسی اعتبار 
 
 تعریف اعتبار. 1. 9

 ؛(661، ص6911انی، ی است)اصفهأعلامه در تعریف اعتبار با مرحوم اصفهانی هم ر
بدین شرح که با عوامل احساسی حد چیزی را به چیز دیگری بدهیم، به منظور ترتیب 

طباطبائی،  ؛932 -122، ص6913، هموآثاری که ارتباط با عوامل احساسی خود دارند)
 .(643 -691، ص6914

 س که مصداقأبدین نحو که گاه یک شیء، مصداق حقیقی یک مفهوم است؛ مانند ر    

به سبب غرضی همچون بقای حیات اجتماعی  حقیقی خود در بدن است. ولی گاهی عقلاً
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که  کنند در حالی  میو حفظ آن از زوال ریاست جمهوری را برای یک شخص اعتبار 
اعطای حد » س حقیقی جمهور نیست. بنابراین اعتبار به معنای أروشن است که او ر

 گیرد.  میصورت « ندارد ن حد راای  حقیقی چیزی به شیء دیگری که

از افکار را جهت وصول بر  ای  از نظر علامه، انسان یک موجود اعتبارساز است و رشته    
کند. لذا هیچ انسانی   میجاد ای   مقاصدی بر اساس احساسات درونی و نیازهای وجودی،

ات اعتباری نیست و زندگی فردی و اجتماعی بشر بدون ادراک های هیشاند  بی نیاز از
یابد. در واقع اعتباریات همچون پلی سبب گذر از کمالات اولیه انسان   میاعتباری سامان ن

 ، بی تا، همو ؛649، ص 6914طباطبائی، )گردند  میو وصول به کمالات ثانویه وی 

  .( 661 -661ص
سازمان ». و امیال و احساسات( است ها طبیعی و نفسانی)اندیشه ةانسان دارای دو جنب    

مطهری، «)باشد  مییشه و پندار تابع و طفیلی او اند  یعت و تکوین متبوع و سازمانطب
طبیعی وجود انسان به نیازها و اهداف خود  ةبرای دستیابی جنب .(141 -142، ص6913

اعتباری) اعتباریات بالمعنی  ةیشاند  )کمالات ثانیه( در جنبه نفسانی احساسات ویژه و

ن علوم که رابط میان انسان و حرکات فعلی اوست علوم ای   آورد،  میالاخص( را پدید 
باشد نه علوم حقیقی، زیرا  بدون ادراک اعتباری و با صرف ادراکات   میاعتباری 

 شود.  میحقیقی، هیچ فعلی از فاعل ارادی صادر ن
 باید توجه کرد که اعتبار و انشاء دو قسم است: 

ه معتبر، آن را بدون هیچ ملاک و معیاری انشاء و اعتبار محض: آن اعتباری است ک .6

افراد یا به لحاظ پسند یا ناپسند  ةنکه اعتبارات و انشائات، به سلیقای  جعل کند؛ مثل
انشا بدانیم  ن قسم اعتبار وای   جعل شده باشند، اگر باید و نبایدهای اخلاقی را از  میعمو

 ارتباط منطقی ادعا کرد.  آن گاه بین اخلاقیات و واقعیات دیگر نمیتوان هیچ گونه
مصلحت و مفسده را دریابند و برای رسیدن  نکه عقلاًای  انشا و اعتبار مبتنی بر واقع: مثل .4

جاد داعی و انگیزه، از ای   به آن مصالح و مفاسد، احکام خاصی را جعل کند و برای
جز از جعل و قرارداد استفاده نمایند. از آنجا که رسیدن به غایت و مصلحت خاصی 

دیگر، ارتباط  های گیرد، لذا بین بایدها و نبایدها و واقعیت  میطریق خاصی صورت ن

 منطقی وجود دارد. 
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جعل «  باید»اعتباریات علامه جزء اعتباریات مبتنی بر واقع است؛ زیرا در اعتباریات او     
ر د .(419 -411، ص6914معلمی، )و اعتباری بر اساس ارتباط واقعی و حقیقی است

 ن ارتباط است. برای نمونه : ای  مبین کلمات علامه، شواهدی وجود دارد که به خوبی 

فرماید: انسان دارای یک   میتوجیه اعتباری بودن احکام و معارف دین  ةبار شان درای   .6
 ةوسیل  ن نظام بهای  شود و  میهمین نظام حفظ  ةنظام طبیعی است که حقیقت او به وسیل

 ةوسیل  معارف و احکام دین به ةشود. هم  میامور اعتباری محافظت  معانی وهمیه و
ن اعتباریات مبتنی بر ای  ، لکن یک حقایق دیگری وجود دارد کهاند اعتباریات بیان شده

  .(1و 1، ص 6914طباطبائی، )باشند  میآن حقایق 

 نجام فعل،و به منظور ترغیب به ا اعتباریات، فاعل برای رسیدن به غایت، ةدر نظری .4
 ةن عمل مجازی و اعتباری را به دلیل رابطای   کند و  میضرورت را بین خود و فعل جعل 

 و ن جعلای  توان نتیجه گرفت که می لذادهد،   میعلی و معلولی میان فعل و نتیجه انجام 
، 6911معلمی، )ثار واقعی نتیجه استآبراساس ارتباط حقیقی و واقعی بین فعل و  راعتبا
 .(64 -61ص

فرماید: اگر چه   مین شبهه که تکلیف یک امر اعتباری است، ای   در پاسخ بهعلامه  .9
ن عقاید و ای   تکلیف یک امر اعتباری و غیرحقیقی است، لکن در مکلفین عمل به

است که آنها را با افعال  ای  کمالات حقیقیه سعادت وبین آنها و ةاحکام اعتباریه واسط
 .( 13 -24تا، ص طباطبائی، بی)آورند  میاختیاری به دست 

 
 نخستین اعتبار. 2. 9

ة علامه طباطبائی معتقد است نخستین ادراک اعتباری، اعتبار )باید( است. بر اساس نظری

نکه به اهداف خود برسد ساختمان ای   برای ها شان ساختمان طبیعی حیوانات و انسانای  
نخستین ادراک اعتباری از اعتباریات عملی که آورد. لذا   مینفسانی انسان را در او پدید 

تواند بسازد همان نسبت وجوب است که انسان با تحریک طبیعت گرفتار وی   میانسان 
 که هیچ فعلی از وی استغنا ندارد  میشود. در نتیجه اعتبار وجوب اعتباری است عمو  می

 .(694، ص 6914طباطبائی،  ؛194 -196، ص6913مطهری، )
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باید و ضرورتی که میان قوای فعاله و افعال مستقیم آنها که همان کند:   میبیان علامه     
تحریک عضلات است برقرار است باید و ضرورت حقیقی و تکوینی است)طباطبائی، 

اش ضروری الوجود  ( نه اعتباری، زیرا هر معلولی با تحقق علت تامه621 -622، ص6914

میان انسان و افعال اوست، لذا نخست ضرورت  ةشود اما از آنجا که احساسات واسط  می
ن امر همان فعل ای  کنیم نه میان قوه فعاله و اثر فعل و  میرا میان خود و احساس ویژه اعتبار 

 .(144 -141، ص6913مطهری، )است "اعتبار"
 
 تبارشناسی اعتباریات. 3. 9

« اعتباری»و « حقیقی»علامه تمام معارف و علوم بشری)علوم حصولی( را به دو قسم 
 داند:   میکند و سپس،  اعتباریات را نیز دو قسم   میتقسیم 

 به عبارت دیگر همان یا و همان اعتباریات در مقابل ماهیات اعتباریات بالمعنی الاعم .الف
 .استمعقولات ثانی )اعم از معقول ثانی فلسفی و منطقی( 

فعالیت قوای انسان )یا هر  ةکه لازم هستندهمان اعتباریاتی  اعتباریات بالمعنی الاخص .ب

( و با 141، ص همان)کند  میو از انها به اعتباریات عملیه نیز تعبیر  است موجود زنده(
داند که مناسب قوای   میرا مولود و طفیلی احساساتی « اعتباریات عملیه»نکه ای  توجه به

بع احساسات درونی هستند و باشند و از جهت ثبات و تغییر و بقا و زوال تا  میانسان  فعاله
نوعیت نوع و غیرقابل تغییر )مانند: اراده و  ةمز: یکی لااند احساسات درونی هم دو گونه

کراهت مطلق و حب و بغض مطلق( و دیگری احساسات خصوصی و قابل تغییر و تبدل، 
 د: شو  میاعتباریات بالمعنی الاخص نیز به دو قسم تقسیم پس 

اعتباریاتی که انسان از ساختن و اعتبار  الوجود:  میاعتباریات عمومی، ثابت، غیر متغیر و دائ. 1

 کردن آنها ناگریز است؛ مانند اعتبار متابعت از علم و اعتبار اجتماع. 
مختلف  های هخصوصی و گون های مانند: زیبایی اعتباریات خاصه، خصوصی و قابل تغییر:. 2

 .(691، ص 6914طبائی، طبا همانجا؛ )اجتماعات
اریات عملیه( را به دو قسم ـص)اعتبـی الاخـاریات بالمعنـگر، اعتبـدی   میـوی در تقسی

 کند:   میتقسیم 
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که نیازمند به اجتماع نیستند و بود و نبود اجتماع در اعتبار  اعتباریات  قبل الاجتماع:. الف
غاذیه، اعتبار  اختن قوای مدرکه واند  ؛ مانند: به کاراند آنها دخلی ندارد و به شخص قائم

 وجوب، اعتبار حسن و قبح، انتخاب اخف و اسهل، اصل استخدام و ... 

ن گونه ای   اعتباریاتی که بدون فرض اجتماع امکان پذیر نیستند. اعتباریات بعدالاجتماع:. ب
به اجتماع ، نه فرد؛ مانند: افعالی که مربوط اند افعال و اعتباریات، قائم به نوع جامعه

 ..باشند؛ از قبیل اصل ملکیت، سخن)کلام(، ریاست و مرئوسیت و لوازم آنها و.  می
 .(691، ص 6914طباطبائی،  ؛141، ص 6913مطهری، )

 
 اعتباری نظریة ادراکاتمعاصر از  تفسیرهای. 5

انقسام عقل به نظری و عملی را به  علامه به تبعیت از استادش شیخ محمدحسین اصفهانی،

داند نه   میعقل عملی را مبدا ادراک  داند نه عقل، لذا  میبار متعلق ادراک )معقول( اعت
تحریک؛ بنابراین از یک طرف اطلاق ادراک به مفاهیم اعتباری )معقولات اعتباری( و 

قضایای حکمت عملی بدون وجه نخواهد بود و از طرف دیگر به سبب وحدت ماهوی 
 آن دو بی مبنا نیست. عقل نظری و عملی بحث از رابطه ی 

 
 دیدگاه استاد مطهری پیرامون رابطه حقیقت و اعتبار. 1. 5

ن آحقیقی از  ةواژ کند:  میاعتباری علامه بیان  نظریة ادراکاتاستاد مطهری در تفسیر 

شود که تصویر امری واقعی و نفس الامری است اما   میجهت بر ادراکات نظری اطلاق 
شود زیرا از واقعیتی نفس الامری   میاطلاق  "وهمی"واژه  بر ادراکات عملی و اعتباری

  کند و مصداقی جز انچه انسان در ظرف توهم خویش فرض کرده ندارد.  میحکایت ن

ن ادراکات و معانی، چون زاییده عوامل احساسی هستند، ای   کند  میعلامه تصریح     
به اصطلاح منطق، یک تصدیق دیگر ارتباط تولیدی با ادراکات و علوم حقیقی ندارند و 

اما از آنجا که در  .(932، ص 6913مطهری، )شود اثبات کرد  میشعری را با برهان ن
دیدگاه علامه اعتباریات، ادراکاتی بی ملاک معرفت شناختی نیستند، به لحاظ ملاکشان، 

 هم برهان بردار هستند و هم قابلیت صدق و کذب دارند.
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باریات در عین حال که غیرواقعی هستند آثار واقعیه دارند، پس کند: اعت  میعلامه بیان     
ن اعتباریات را فرض کنیم که اثر خارجی )مناسب با اسباب ای  توان گفت اگر یکی از  می

ن معانی نبوده و غلط حقیقی یا دروغ حقیقی ای  و عوامل وجود خود( نداشته باشد از نوع

 ، همان)اریات هیچگاه لغو و بی اثر نخواهد بودخواهد بود )لغو، بی اثر(. در نتیجه اعتب
 .(931-932ص 

توان گفت اسناد  شان میای   با نظر در آثار مختلف علامه و به منظور جمع بین آراء    
مبتنی بر تصور حقیقی موضوع و محمول است؛  ةیشاند  مجازی و اعتباری میان دو نوع

گیرد؛ بلکه مواد   میر خلاء صورت ناعتباری د های هگزار ةیعنی فعالیت ذهنی در حوز

گوید زید شیر است، حد   میشود؛ بنابراین وقتی کسی   میخام آن از عالم خارج اخذ 
ن جمله و تصور موضوع ای   دهد: ولی حدود  میموجودی را به موجود دیگر اعتباراً اسناد 

ن است که ای   و محمول واقعی و حقیقی و معقول اولی است لذا کار بشر در عالم اعتبار
ن که از پیش خود و بدون هیچ ای   دهیم نه  میصرفاً تصورات حقیقی را انتقال غیر حقیقی 

 قبلی مفهوم سازی کند.  ةزمین
تازه در برابر    میدر حقیقت هیچ یک از ادراکات اعتباری، عنصری جدید و مفهو

 است ادراکات حقیقی نیست که عارض ذهن شده باشد، بلکه بر حقیقی استوار
و عارض شدن آن مفهوم برای ذهن  یعنی یک مصداق واقعی و نفس الامری دارد

ن عمل ویژه ذهنی که نامش ای   از راه همان مصداق واقعی است. در حقیقت،
بسط و گسترش است که ذهن روی عوامل احساسی و  ای  است، گونه "اعتبار"

 .(931-932، ص 6913، همو)دهد  میدواعی حیاتی در مفهومات حقیقی 

توان گفت: ارتباط با حقیقت یک چیز   میخلاصه پیرامون ادراکات اعتباری  طور به    

 ن دو مقام در اعتباریات مجزاست.ای  است و حکایت از حقیقت چیز دیگری است و
مان یا ای   انسان وحقیقت و اعتبار در آثاری مثل کتاب  ةشهید مطهری پیرامون رابط    

 پذیرد  میتولیدی و منطقی حکمت نظری و عملی را  ةا صراحت رابطب بینی توحیدی جهان

 .(46، بی تا، ص همو)
 فرماید:   می بینی توحیدی جهانایشان در جای دیگر در کتاب     

کنند به حکمت عملی و نظری؛ حکمت نظری دریافت   میحکما حکمت را تقسیم 
چنان  است، آن چنان که هست؛ حکمت عملی دریافت مشی زندگی هستی است آن



 49، تابستان ، سال پانزدهم، شمارة چهل و سومآینة معرفتژوهشی پ –فصلنامة علمی          

___________________________________________________________________________________ 

 

ی های چنان هست است؛ بالاخص آن ها چنان هست آن ةن چنین بایدها نتیجای   که باید
 .(1تا، ص  ، بیهموست)ها اولی و حکمت ما بعدالطبیعه عهده دار بیان آن ةکه فلسف

تولیدی حقیقت و اعتبار را  ةرابطاخلاق و جاودانگی  ةشان در مقالای   از طرف دیگر    
 نویسد:   میدهد و   میقرار  مورد تردید

شود از مقدمات   میاست؟ چطور  ای  علوم نظری و علوم عملی چه رابطه ةرابط
ا چنین قیاسی داریم که مقدمات آن قیاس یآ بگیریم که انشا باشد ای  اخباری نتیجه

خواهیم بگوییم نیست: اگر هست تحلیلش   میاش انشا؟ ن خبر باشد و نتیجه
 .(936، ص 6914، هموچیست؟...)

، 6911، همو)کند  میبه تفاوت جوهری خبر و انشا اذعان  مقالات فلسفیو در کتاب     
 .(441ص 

 ةبنابراین در یک جمع بندی کلی استاد مطهری به یک معنای کلی تحت عنوان رابط    

ذهنی  های مبتنی بر پیش فرض   میکه در آن صورت عمل آد اند علم و عمل نظر داشته
 .(  993به آن اشاره دارد )مطهری، بی تا، ص  جامعه و تاریخر کتاب اوست و د

 
 (حائریاعتبار )دکتر  الگوی باید و هست در مورد حقیقت و. 2. 5

 ؛معقولات اولی. 6است: دهکردکتر حائری معقولات و مفاهیم کلی را به پنج دسته تقسیم 
  ؛ریات نفس الامریاعتبا .1 ؛معقولات ثانی منطقی .9 ؛معقولات ثانی فلسفی .4
 اعتباریات عقلایی. .2

 
 اعتباریات نفس الامری. الف. 2. 5

   توان در خارج از ذهن یافت و با حمل و  میکه ما به ازاء و همتای عینی آنها را ن  میمفاهی
   ذهنی را به واقعیات و حقایق آنها منطبق نمود اما بدون شک های هن همانی شایع پدیدای

هنی بر یک نهاد عینی و خارجی استوار است و به وجود منشا اعتبار خود ذ های هن پدیدای
مانند: فوقیت، تحتیت، ابوت و بنوت   میبه نوعی از وجود حقیقی برخوردار است. مفاهی

نکه دارای مصادیق حقیقی و ای   ن مفاهیم به جهتای   گیرند.  مین گروه از مفاهیم قرار ای   در

ن جهت که از ای   آیند اعتباری و از  میها در ذهن به وجود عینی در خارج نیستند و تن
شوند و از آنجا که با یک عمل   میآیند نفس الامری گفته   میواقعیتهای عینی به ذهن 
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ن جهت ای   آیند، از  میخیزند و در ذهن فرود   میساده ذهنی از منشا عینی و حقیقی بر
 شوند.   میانتزاعیات نیز خوانده 

 
 اعتباریات محض )اعتباریات عقلایی( . ب.2. 5

نظری انتولوژیک بیرون  ةفلسف ةیشاند  ةکه از حوز اند این گروه، مفاهیم اعتباریه محض

و نه از حقایق و اعیان خارجی )همانند مفاهیم اولی و اند  زیرا نه از حقایق هستی ،ندهست
حکومت و ... اعتبارات مانند مالکیت، زوجیت،   میشوند. مفاهی  میثانی فلسفی( انتزاع 

، ادیان و ها ن اعتبارات محض فرهنگای   شوند. عامل تعیین کننده  میعقلایی محسوب 

است و با تغییرات و اختلافات آنها در کیفیت و کمیت مختلف و متفاوت  ها سنت
نه « عقلایی»اعتباری  های باشد؛ لذا دارای نحوه وجود اعتباری هستند یعنی هستی  می

اعتباری کاملا وابسته به تداوم محاسبات  های بیعی یا ریاضی. چنین هستیعقلی یا ط
اقتصادی و ... هستند که جامعه آنها را پذیرفته است.  های عقلایی و اجتماعی و ضرورت

ن مفاهیم یک سلسله متغیرات اجتماعی هستند که آثار آنها نیز اعتباری و ای   بنابراین

ثیر عوامل أن اعتبارات محضه تحت تای   باشند. همچنین  میقراردادی است و تجربه پذیر ن
مقدور  های و شرایطی است که از سوی حکمت عملی برای راهنمائی و نظم در هستی

گردد)حائری یزدی،   میهستی باز  های گیرد و در نهایت امر به کیفیت  میسرچشمه 
، 621، ص ب6916، همو ؛ 11-13تا، ص  ، بیهمو ؛611-634، 611، 21-21، ص6911

621 ،621 ). 
توانیم از مقدمات هستی مطلق، به نتیجه   مین پرسش که: ما چگونه ای  دکتر حائری ذیل    

 :گویند می  بایستی نائل گردیم؟

ها و روابط  منطقی کیفیاتی هستند که نسبت های اخلاقی هم مانند بایستی های : بایستیاولاً
 روند.  میشمار  هب ها یجه از کیفیات هستیکنند و بالنت  میین و توصیف یهستی را تب

ی که بیرون از های شود و هستی ی که در قلمرو اخلاق واقع میهای : تفاوت میان هستیثانیاً
ی است که از مبادی فاعلی با شعور های ن است که گروه اول هستیای   احکام اخلاقی است

ت که از مبادی عدیم الشعور ی اسهای گونه هستی پذیرد و گروه دوم آن  میو اراده صدور 

کند   میاخلاقی توصیف  های را به بایستی ها گردد. پس تنها عاملی که هستی  میصادر 
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 .(24-26، ص6911، همو)باشد  می ها ن هستیای  ها است که علت فاعلی علم و اراده انسان
ا هر دو گیرند و به آن مربوط هستند و م  میلذا بایستی و استی هر دو از هستی سرچشمه 

 .(34-36، ص6916، همو )بریم  میبه کار  ها رابطه استی و بایستی را در حوزه هستی

 
 
 پیرامون نسبت ذهن و واقعیات خارجدیدگاه استاد جوادی آملی . 3. 5

کند: هیچ مفهومی، خواه تصوری،   میبیان  یشهاند ة سرچشماستاد جوادی آملی در کتاب 
نظری در نهان بشر آفریده نشده است که انسان با  خواه تصدیقی و خواه بدیهی، خواه

کند.   میآگاهی به آن علم حصولی متولد شده باشد؛ بلکه تمام مفاهیم را از خارج فراهم 
اگر ذهن کاری جز انعکاس خارج  اند های اولی برخی بدون واسطه، همانند معقول

رجی و درک های خا نداشته، هیچ چیزی از خود نشان ندهد، هرگز ادراک معدوم
های ثانی منطقی و فلسفی میسور او نخواهد بود؛ لذا برای درک معقولات ثانی  معقول

 نکه ای   ن معقولات جدید در عینای  ذهن در پرتو معقولهای اولی به خارج راه دارد .

 باشند در تکامل فکری فرد سهم دارند  میبا واسطه معقولات اولی با خارج مرتبط 
 .(14، ص6919جوادی آملی، )

اول موجود را به ذهنی  و خارجی، سپس موجود ذهنی را به ذهنی  ةفلسفه در مرتب    
کند. ذهنی محض، هیچ مصداقی در خارج ندارد و   میمحض و ذهنی مشوب تقسیم 

باشد، ولی اتصاف   میذهنی مشوب، گر چه خودش در خارج وجود نداشته، فاقد مصداق 
معقول »که نیازمند تحلیل عمیق است. قسم اول موجود خارجی به آن در خارج است 

 .(29، ص همان)باشد  می« معقول ثانی فلسفی»و قسم دیگر « ثانی منطقی

استاد جوادی آملی پیرامون چگونگی انتزاع معقولات ثانی منطقی و فلسفی از     
 گوید:   میمعقولات اول 

رک کرد، گذشته از به عنوان نقطه آغازین همین که ذهن چیزی را از راه حواس د
کند،   میآن که از آن موجود خارجی که هم اکنون معلوم او شد با نام خاصی یاد 

مانند: گرما، سرما، سفیدی، سیاهی و ... از متن کار خویش نیز مفاهیم مترادف یا 
کند که هیچ یک از آنها در خارج وجود نداشته و ذهن آنها را از   میمتناسب انتزاع 

نماید؛ مانند مفهوم علم،   میت؛ بلکه از نفس عمل خویش استنباط خارج نگرفته اس
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ادراک، تصور و ... چنان که در همان محور ذهن بعضی از معانی استفاده شده از 
یابد؛ لذا بعضی را بر   میخارج را با برخی دیگر مناسب دانسته، از بعضی دیگر جدا 

ی خویش مفاهیم متعددی کند و از متن همین کار ذهن  میبعضی حمل و یا سلب 
های ثانی به عنوان لوازم ذهنی و خواص و آثار علمی،  کند. لذا از معقول  میانتزاع 
شود و همین راز حکایت آنها از جهان خارج از ذهن است؛   میهای اول یاد  معقول

های پیشین و از امور خود داشته نفس  بنابراین معقولات ثانی و اعتباریات از دانش
 .(23و  21، ص مانه)نیستند

معقولات ثانی، در انکار و رد نظریاتی که   میاستاد جوادی آملی ضمن بیان ارزش عل    
بیند بلکه آنها   میبرای معقولات ثانی )اعم از نظری و عملی( نسبت و ارتباطی با حقایق ن

 سه اصل،قبول  کند: بعد از  میدانند، بیان   میرا ادراکاتی ابتدایی و پیش ساخته در ذهن 
نکه ذهن غیر از انعکاس خارج )معقولات اولی( درک دیگری ای   .4 ؛وجود ذهنی .6 

خارج منطبق بوده و در تکامل معرفتی  های درک )معقولات ثانی( بر واقعیت .9 ؛دارد
ن ادراکات ثانی ای  نگونه نیست کهای  شخص آگاه سهم دارد، باید توجه داشت که

ستقر باشند یا به طور صحابت اتفاقی و تقارن دو پدیده صورت پیش ساخته در ذهن م هب
 د، زیرا دریآ   غیر هم آهنگ و گسیخته از هم، هم زمان با درک از خارج، در ذهن پدید

کند یا بر تمام واقعیات   مییا بر هیچ واقعیتی صدق ن   میصورت چنین صورت عل نای  

ن هر دو نادرست است، بلکه ای   وجود ندارد و   میخارجی منطبق است و هرگز راه سو
ن نحو است که: یا آنکه ذهن از لحاظ علم حصولی هیچ ای   حصول  آن درک ثانی به

ندارد و بعد از درک معقولات اولی توسط حواس از خارج،  درکی از خود نداشته و
کند )معقولات   میلوازم ذهنی آنها را با علوم و براهین در همان محدوده ذهن کشف 

  میذهنی را با دیگری تلفیق یا اجزای مفهو های ری(، یا آنکه برخی از صورتثانی نظ

پردازی در منطقه تشبیه و تمثیل و شعر از یکدیگر تفکیک  یک پدیده ذهنی را با خیال 
 .(21، صهمانکند )معقولات ثانی عملی()  می

 
 ینیمفاهیم ارزشی و مفاهیم عمصباح یزدی پیرامون رابطه  استاددیدگاه . 9. 5

ن مسئله ای  به بیان قول مختار خویش پیرامون فلسفه اخلاقاستاد مصباح یزدی در کتاب 
کند: به عقیده ما میان افعال اختیاری انسان و کمال مطلوب او یک نوع   میپرداخته و بیان 
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رابطه حقیقی و واقعی، از نوع رابطه علی و معلولی برقرار است و ما با احکام اخلاقی خود 
نکه برخی ای   کنیم. در واقع احکام اخلاقی، به رغم  میطه عینی خارجی را توصیف آن راب

هیچ  یتی نفس الامریگری و کاشفیت از واقع از آنها ظاهری انشائی دارند، از نظر حکایت

تفاوتی با احکام علوم تجربی و ریاضی ندارند و در واقع از سنخ قضایای خبری هستند، 
 39، ص 6914ر مفاهیم عینی و حقیقی دارند )مصباح یزدی، لذا مفاهیم ارزشی ریشه د

 (.31و 
 
 نقش ادراکات عقل نظری در احکام عقل عملیسبحانی پیرامون  استاددیدگاه . 5. 5

استاد جعفر سبحانی با پذیرش پیوند منطقی و ارتباط بین دو حکمت نظری و عملی از 
گوید:   میل مختار خویش پرداخته و میان نظریات مختلف پیرامون نحوه ارتباط به بیان قو

توانند مطرح کنند تاثیر جهان بینی   مینظریه معتدل و متوسطی که قائلان به ارتباط 
 )حکمت نظری( بر تصمیمات )حکمت عملی( به صورت مقتضی است نه علت تامه.

و ن نظریه پیرامون پایه ارتباط ادراکات عقل عملی و عقل نظری در گرو بیان دای   توضیح

 مطلب است:
 یابد؟  میچگونه انسان به یک ادراک کلی، که از ادراکات عقل عملی است، دست . 6

 611نظری، در ادراک حکم عقل عملی چیست؟)سبحانی، ص  عقل نقش ادراکات. 4
 .(621و 

ید: قضایای کلی عقل عملی که بایدها و گو  میسبحانی در بیان مطلب اول استاد     
دهد یا خود قضایای خود کفا و خود معیار )بدیهی(   میتشکیل نبایدهای اخلاقی را 

روند و در   میهستند، مانند: حسن عدل و قبح ظلم که ام القضایای عقل عملی به شمار 

که با  اند یا قضایای غیر خودمعیار )نظری( .بداهت کمتر از بدیهیات عقل نظری نیستند
 .(621 -614، صهمودند)گر  میتحلیل عقلی به بدیهیات عقل عملی منتهی 

 کند:  میشان بیان ای   در بیان مطلب دوم    
ادراک کلی عقل عملی، بعنوان یک حکم اخلاقی مولود و نتیجه دو مقدمه )صغری و     

کبری( است، صغری یکی از معقولات عقل نظری است و کبری قضیه کلی مربوط به 
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مقدمه،  ن دوای   ی از ترکیبول عقل عملی است ) که در مطلب نخست شرح آن گذشت(.
 شود.  میمتعلق به عقل عملی حاصل  ةقضی
نقش صغری که از احکام عقل نظری است، نقش تعیین کننده موضوع است و اگر     

کرد، حکم کلی عقل عملی)کبری  عقل نظری، عقل عملی را در تعیین موضوع یاری نمی
 خزید  میدر زاویه ذهن قیاس( قابل پیاده شدن نبود و به صورت یک حکم ذهنی 

 .(614 -619، صهمان)
 
 قولی متفاوت از معقولات سه گانهاعتباریات همچون مع. 6

طور که به تفصیل بیان شد در نظام فلسفی علامه طباطبائی کارکرد و خروجی عقل  همان
ن فرایند ادراکی منجر به شناخت ای   عملی نیز همچون عقل نظری تعقل و ادراک است و

ا در حیطه عمل و افعال اختیاری بشر است زیرا از مبادی بدیهی افعال بشر علم و بشر منته
ن دو نوع علم هیچ فعلی از ای  باشد و بدون هر کدام از  میادراک حقیقی و اعتباری هر دو 

شود و از انجا که بنا به نظر علامه تمایز عقل نظری و عملی اعتباری و به   میانسان صادر ن

 ی از معقولات دیگرتوان معقول اعتباری را نوع   میاست لذا نهآحسب مدرکات 
 ورد. آشمار  هب

به درک  ،ذهن علاوه بر درک معقولات اولی و حقایق عالم هستی از راه حواس    
رسد، لذا معقولات ثانیه )اعم از نظری و   مینیز  است معقولات ثانی تر که همان عمیق

ن ادراکات مقوم کمال و ای   باط با حقایق هستی.نما و در ارت عملی( شناختی است واقع
 مترتب است. ها و عملی بشر است و آثار واقعی  بر آن   میتعالی عل

ن اعتباریات)نظری و عملی( ارتباط با حقایق و استناد به ای   بنابراین جنس مشترک    

است  ن حقایق است. بدیهیای   واقعیات هستی است و فصل هریک نحوه ارتباط خاص با
هریک از اعتبارات نظری و عملی به تناسب کارکرد و خروجی خود اقتضای ارتباطی 

  طور که علامه پیرامون اعتبارات عملی در مواضع متعدد به خاص با حقایق را دارند. همان
  .(643، ص 6914طباطبائی، )ن مطلب تصریح نمودهای 
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 نتیجه

ن بحث جنبه تکاملی داشته ای   گوید که  می به ما   فلسفة اسلامییند بحث معقولات در افر
است. تمایز بین معقول اولی و ثانی و تفاوت گذاری بین معقول فلسفی و منطقی در طی 

 ها بحث فلسفی در آثار فیلسوفانی چون شیخ الرئیس، بهمنیار، سهرودی، خواجه نصیر قرن
نها مجال خاص خود که پرداختن به هر کدام از آ .مورد بحث واقع شده استو ملاصدرا 

ن مسئله است که لاجرم ای   ن مقاله مورد نظر بود تبار شناسیای  طلبد اما آنچه که در  میرا 
داشته باشیم تا بتوانیم جایگاه  ای  ن بحث به طور گذرا اشارهای   ما را ناچار کرد بر پیشینه

 ن میان مشخص کنیم.ای  نظریه علامه را در

ارتباط تام با مسئله  اعتباری علامه طباطبائی نظریة ادراکاتشد، چنانکه در مقاله بیان     
توان در موضوع رابطه عقل نظری و عملی   مین نظریه را ای   . جایگاهمعقولات دارد

واقع کارکرد عقل عملی همواره مورد بحث و محل آرای فلاسفه بوده است. ر دانست. د
در واقع آن را شانی از  اند ل قائل بودهگروهی از فلاسفه که برای عقل عملی شانی از تعق

ن ای   . امااند را بجز در مصداق متفاوت ندانسته -یعنی تعقل  -عقل نظری دانسته و فعلش 

توان اموری را چنان تعقل کرد که امر عقلی تنها به شان عمل برگردد و   میا یآ  دیدگاه که
میان عالمان اصول و از فعل اختیاری انسان حکایت کند دیدگاهی متاخر است و 

اصفهانی مطرح بوده است. علامه طباطبائی نظریه خود  شیخ محمد حسینمتفکرانی چون 
 پرورانده است.    مین منشا برگرفته و آن را با نگاه حکای   را از

مختلف علامه طباطبائی بویژه تفسیرالمیزان و رساله الولایه، آثار با بررسی آراء و     
کنند.   میشان باید و نباید و سایر الزامات را اعتباری محض قلمداد نای   آید که  میبدست 

شان معتقد است ای   کشد.  میمعنای جدیدی از اعتباری را برای بیان آنها پیش بلکه 

مصالح  اساس در واقعیات دارند که بر   میاعتباریات )اخلاقی و غیر اخلاقی( پشتوانه محک
 گردد، استوارند.   میفرد و جامعه باز و آثار واقعی که به جسم و روح 

شناختی  مسئله معرفت اند شان توانستهای   ست کها نای   نوآوری علامه در زمینه اعتباریات    
حقیقی و مبتنی بر واقع حل  های ملاکرا با توجه به یابی در اعتباریات  صدق و ارزش

 ن مجال را به مفسران نظریهای   یقشان بر ابتناء اعتباریات بر حقاای   همچنین تصریح نماید.

شان داده که ادراکات اعتباری بر گرفته از عقل عملی را همچون ادراکات نظری قابل ای  
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تواند   می( ثانیمعقولات )اعم از معقولات اولی و بنابراین  تقسیم به بدیهی و نظری بدانند.
ش پا بگذارد، یعنی مسیر دیگری برای پی بردن به گروه جدیدی از معارف بشری را پی

ذهن پس از دریافت حقایق خارجی )معقولات اولی( به واسطه حس با اعتبار سازی بر 

آفریند که   میاساس آنها جدای از معقولات شناخته شده نوع دیگری از معقولات را هم 
 نظریة ادراکاتن کانون ای  شوند و  میآنها اعتبارات بر ساخته عقل عملی محسوب 

در واقع ادراکات اعتباری معقولاتی هستند که از پی معقولات دیگری  اعتباری است،
 ن ریشه در عالم واقع دارند.ای  شوند اما با وجود  میساخته 

متعددی از فلسفه و کلام، از جمله در بحث  های هاعتباری در شاخ نظریة ادراکات    

نظری و عقل عملی فلسفه اخلاق، بحث فطرت، مسئله حسن و قبح و پیرامون رابطه عقل 
 تاثیر خود را نشان داده است.
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 .6911حکمت،  ،، تهرانمقالات فلسفی ،______
 .6911یشه جوان، اند تهران، کانون، 4چ، و بایدها ها رابطه هستمعلمی، حسن، 

 فرهنگی دانش  ةسسؤم ،، تهرانفلسفة اسلامیغرب و  ةمبانی اخلاق در فلسف ،______
 .6914معاصر،  ةیشاند  و    

 حکمت اشراق )گزارش، شرح و سنجش دستگاه فلسفی شیخ سید یدالله، یزدان پناه، 
 .6913پژوهشگاه حوزه و دانشگاه،  ،، قمشهاب الدین سهروردی(    
 



 49، تابستان ، سال پانزدهم، شمارة چهل و سومآینة معرفتژوهشی پ –فصلنامة علمی          

___________________________________________________________________________________ 

 


