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‌

ت امکان راهیابی خطای ناعامدانه به عل ةدربار ای  حاضر، به طرح فرضیه ةمقال
   از   میمزبور، هر فه ةبر وفق فرضی پردازد.  میهای صادقانه و عالمانه از قرآن  فهم
از مبانی و مقدمات استوار است و مقدمات فهم  ای  قرآن، ناگزیر بر مجموعه تآیا

یی نهان از یااند و چنان از هرسو، امکان آشکار شدن زوا متن، چنان گسترده و متنوع
گردد.   میرود، که امکان احصاء شدن مقدمات فهم، عملاً منتفی   میفهم متن انتظار 

در نتیجه هر فهمنده در مقام فهم قرآن، علاوه بر مقدماتی و مفروضاتی که نسبت به 
از مقدمات هم اتکا دارد که نزد وی آشکار  یبرخآنها آگاهی دارد، ناگزیر به 

نیستند و صحت آنها در معرض پژوهش او قرار نگرفته است. پنهان ماندن و تحقیق 
قرآن، زمینه را برای تأثیرگذاری  ةزد فهمنداز مقدمات فهم متن ن یبرخنشدن 
 سازد.   میناصواب و به تبع آن شکل گیری تفسیری خطا فراهم  ای  مقدمه

  ،ریتفس یریذـاپـخط ،رآنـق رـیتفس ،فهمدمات ـمق ،مـفهود، ـوج
 . ریتفس ندیفرا    

 ‌
‌طرح‌مسئله

تمام توشه و  آیه  که گاه در مقام فهم یک دنده باشکرپژوهان تجربه  قرآنشاید بسیاری از 
را مکشوف  آیه توان خویش را در رعایت ضوابط فهم به کار بسته، و در نهایت مراد

هایی چند، آن معنای مکشوف که خود را  یا سال ها ، اما پس از گذر ماهاند خویش پنداشته
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شود. بدینسان   میار جلوه داده بود، مخدوش گشته و خطا بودنش بر فهمنده آشک آیه  مراد
انگیزد.   میهم برن« ظن»امروز حتی  ، حاصل شده بود« علم»همان معنایی که دیروز به آن 

یی عمیق و عافیت سوز ها مزبور، شاید در نگاه نخست ساده جلوه کند، اما پرسش ةپدید

 اد که چرا فهم قرآنی ما از خطاپذیری مصون نیست؟ بپرسیبه دنبال دارد. بدینسان باید 
سخن گفت؟ آیا  قرآن تآیا توان از حصول یقین و علم در فهم  میآیا  ن احوال،ای  

هم و تفسیر ادعا کند که متکلم، همین فهم مرا فتواند پس از دستیابی به   می قرآن  ةفهمند

متکلم، به  ةهایی ناصواب و مخالف اراد های معارض، فهم اراده کرده است و سایر فهم

 روند؟ شمار می
ی صادقانه و عالمانه نظر دارد و خطای تفاسیر ها حاضر به تفسیر ةهویداست که مقال    

 دیگر است.   ای  مغرضانه و جاهلانه مقوله
 
‌تقریر‌و‌توضیح‌فرضیه.‌1

را در مبتنی بودن فهم  قرآناز  ها ن سطور، علت خطاپذیر بودن تفسیرها و فهمای   راقم
کند. مقدمات مزبور دو   میو مبانی فهم، جستجو بر مقدمات  -و بلکه فهم هر متن - قرآن

گردند.   مین دو ویژگی، سبب عدم مصونیت از خطای فهم ای   ویژگی عمده دارند که
 اندن. در ذیل، به توضیح نکات ـناخته مـکان ناشـذیری و دوم امـرناپـست حصـنخ

 پردازیم.  میفوق 

 
‌بر‌مقدمات‌و‌میروضات‌‌قرآنمبتن ‌بودن‌فهم‌.‌1‌.1

 روست و  هی فروانی روبها وحی، با پرسش تآیا هر فهمنده در مقام فهم مراد الهی از
ختلف م اید تعیین موضع نماید. مقدماتی پیرامون وجوهـعدد بـدماتی متـاب مقـدر ب

 دیگر، تآیا یها دلالت ،تآیا تفسیری، سیاق تیاا، روقرآنواژگان  بییاانمع، قرائت
 ... و تآیا و سبب نزولفضای نزول   متون مقدس پیشین، یها لالتد

ی ذیل ها اختلاف قرائت، پرسش ةچگونگی برخورد با پدید ةبار به عنوان نمونه، در    

 ، ؟ بر فرض اخیریا به وجوه متعددبه وجه واحد نازل شده است  قرآن آیا نمایند:   میرخ 
لبی متفاوت؟ بر ، درصدد بیان مطلبی واحدند یا درصدد بیان مطاقرآنوجوه متعدد قرائت 
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 آیا   وجه مزبور در مواضع اختلاف قرائت، نامعین است؟ آیا    فرض نزول به وجه واحد،
اخیر شهرت وافر یافته یا آنکه همواره یگانه قرائت  ةقرائت حفص از عاصم تنها در سد

قرائات هفتگانه یا دهگانه، متواتر از حضرت رسول)ص(  آیا   برتر و راجح بوده است؟

ی مخالف رسم الخط مصحف عثمانی، به چه سان باید تعامل نمود؟ ها با قرائت ند؟هست
 توان بهره جست ؟ و...  میجیح نهادن و اختیار قرائت راجح، از کدام معیارها تر برای

و  ها و مقدمات فهم، به فهم ها ن پرسشای   ی متفاوت بهها ناگفته پیداست که پاسخ    
به  قرآنمنجر خواهد شد. مثلاً اگر فردی معتقد باشد که  قرآنتفسیرهایی متفاوت از متن 

یک وجه نازل شده و آن یک وجه، قرائت مشهور کنونی)حفص از عاصم( است، به تبع 

با فرد دیگری که به نظرگاه نزول واحد باور دارد ولی وجه  قرآنآن، فهم و تفسیر وی از 
داند، متفاوت خواهد بود.   میلوم نامعین و نامع –در مواضع اختلاف قرائت  -نازل شده را

قرائات متفاوت را به عنوان وجوهی محتمل از   -برخلاف فرد نخست -چون فرد اخیر 
توانند وجوه معنایی متفاوت را به دنبال   می ، کند و وجوه متفاوت قرائت  میمتن لحاظ 

 داشته باشند.

مایز خواهد گشت که به نزول مت   مین دو از فهم فرد سوای   به همین سان، فهم قرآنی    
را نازل شده به وجوه متعدد شمرده و در مواضع قرآن به وجه واحد قائل نیست بلکه  قرآن

 به امکان قرآنیت وجوه متعدد باور دارد.  ، اختلاف قرائت
بر مقدمات و مبانی، قرآن  ن میان آن است که مبتنی بودن فهمای   مهم درة نکت    

ه ندارد بلکه حتی فهم جاهلانه هم با اتکا بر مقدمات فهم شکل اختصاص به فهم عالمان

برآمده، در حالی که از  قرآنالمثل فردی را فرض کنیم که در مقام فهم  گیرد. فی  می
خبر است و تنها با قرائت مشهور کنونی آشنایی دارد.  اختلاف قرائت کاملاً بی ةپدید

برآمده و آن را  قرآنجستجوی مراد  هویداست که وی بر وفق قرائت مشهور کنونی، به
اختلاف قرائت بالکل  ةلئنماید. جالب است که حتی چنین فردی، که از مس  میتبیین 

   ناصواب در باب قرائات است. یعنی ای  اش مبتنی بر مقدمه خبر است، باز هم فهم قرآنی بی
و متفاوت دارای خوانشی یکسان است و وجوه مختلف  قرآنمفروض که متن  ةن مقدمای

ن مبنا در فهم ای   خبر است اما اش بی ن مبنا در فهم قرآنیای  ندارد. فرد مزبور خود از وجود

تواند از آن خبر داده و آشکارش سازد. بدینسان   میاو نهفته و نهان است و ناظر آگاه 
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 ، متوقف بر داشتن مبناهایی صواب یا ناصواب قرآنگیری هر فهم و تفسیری از  شکل
 گریزناپذیر است.  ، ن بابای   مسائل متعدد قرائات است و دارا بودن مفروضاتی در ةربا در

مواضع متفاوت درست یا  ، قرآندستیابی به معانی واژگان  ةنحو ةبار به همین سان در    

در  آیا  المثل ند. فیهست ن باب مطرحای  یی فراوان درها نادرستی قابل اتخاذ است و پرسش
علم خداوند از  آیا    صرفاً فهم عرفی مخاطبان اولیه، ملاک است؟ ، قرآنظ بی الفایاامعن

بر معانی متأخر از عصر  قرآنی ها تواند مجوزی برای حمل واژه  میتحولات آینده زبانی، 
ی ها بر وفق گویش قریش سخن گفته است یا گویش قرآن آیا نزول پنداشته شود؟

اقوال اهل لغت که با فضای نزول  آیا  ز یافت؟توان درآن با  میمتفاوت قبایل عرب را 

زمانی دارند، از حجیت برخوردار است؟ احتمال خطا و اجتهاد از سوی  ةفاصل قرآن
توان به نحو دقیق تعریف   میرا  ای  معنای هر واژه آیا  لغویون اولیه تا چه حد منتفی است؟

ست؟ اساساً واژگان یک ها ابهام پذیری واژه ، زبان عرفی ةو تحدید کرد یا آنکه لازم
 ند یا تصورات ذهنی اهل آن زبان؟ و...ا جهان خارج ةدهند زبان، نشان

بدون داشتن مفروضاتی تحقیق شده یا تحقیق ناشده  ، قرآن تآیا هویداست که تفسیر    

نیز  ای  ابتدایی و غیرحرفه ةپذیر نیست. حتی یک فهمند امکان ، ها ن سنخ پرسشای   در باب
ن ای   د و ازیآ برمی قرآنبی لغات یااالمثل با فرهنگ لغتی معاصر درصدد معن که فی

پندارد   میالمثل او  خبر است، باز برای خود مفروضاتی دارد. فی هم به کلی بی ها پرسش
کند و به اقوال قدمای اهل لغت نیازی وجود   می، در گذر زمان تغییر نقرآنمعنای واژگان 

 ندارد و...

ن ای   وضات خام و ناصواب در ذهن او وجود دارند، گرچه خود وی از وجوداین مفر    
اما به هر تقدیر  ،تواند از آنها سخن بگوید  میخبر است و ن اش بی مقدمات در فهم قرآنی

مبتنی برآنها شکل گرفته است.  ، مقدمات مزبور در فهم او نهفته هستند و فهم وی
هم  ها خارج وجود نداشته و ندارد. به فهمنده بدینسان، ذهن خالی، هیچ گاه در عالم

توان توصیه کرد که ذهن خود را از هر مقدمه و مفروضی خالی نمایند بلکه باید   مین
 ی ذهنی خود را تنقیح و تصحیح نمایند. ها وختهاند  مقدمات و

 قرآنیی متعدد را پیش روی فهمنده ها ، پرسش«تفسیری تیاارو» ةبه همین سان پدید    

جایز است که تفسیری از   میهنگا قرآناستناد به آیات  آیا   دهد. به عنوان نمونه  میرار ق
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آن آیه به  آیا آن رسیده باشد؟ اگر در ذیل یک آیه، روایتی نباشد، ةبار ن درامعصوم
توان از آن به عنوان مدرکی شرعی استفاده  مانده و نمی صورت مجمل یا متشابه باقی 

 رواست؟و...  تیاا، با اتکا به روقرآنالاحکام  تیاآ  نسخ آیا  نمود؟

محقق  ها خ پرسشـن سنای   ابـروضاتی در بـدون مفـب ، قرآنم ـکه فه تـهویداس    
همراه به فرضیه پردازی  ای  گردد. به تعبیر اهل فن، ماهیت فهم و تفسیر متن، گونه  مین

 .( 15ص، از دین قرائت انسانی استدلال است )مجتهد شبستری،
توجه به سیاق و  آیا نمایند:  میی ذیل رخ ها پرسش ، «تآیا سیاق» در بارةبه همین سان     

 تآیا ی و گریزناپذیر فهم متون است و در مقام فهمییکی از اصول عقلا ، ساختار کلام

 تآیا پاره و تدریجی نزول پاره آیا توجه نمود؟ آیه  ، لزوماً باید به قبل و بعد هرقرآن
توان به فرض توقیفی بودن چینش آیات   می آیا  نیست؟ تآیا مانع اتکا به سیاق ،قرآن

 ها، برای حجیت سیاق اتکا کرد؟ و... در سوره قرآن
از  آیه  اساساً فهم یک آیا ال نمود کهؤتوان س  مینیز « دیگر تآیا دلالت» در بارة    

فهم  ةن شیوای   رض لزوم،دیگر است؟ بر ف تآیا یها ، متکی بر لحاظ نمودن دلالتقرآن

در سوره  ، آزادی برده برای قتل خطا ةالمثل اگر کفار به چه سان باید انجام شود؟ فی
آزادی برده برای  ةتوان به استناد آن، کفار  می آیا  ده است،رمن بودن بؤبه م« مقید»مائده 

شده و از مجادله ذکر  ةظهار در سور ةدانست؟ )در حالی که کفار« مقید»ظهار را هم 
 .من بودن یا نبودن برده، اطلاق دارد(ؤجهت م

اساساً به  آیا   توان پرسید که  می، نیز «متون مقدس پیشین یها دلالت»استفاده از  در بارة    

رواست؟ در فرض  قرآنکارگیری متون عهد عتیق و عهد جدید برای ابهام زدایی از فهم 
المثل در فرض  کند؟ فی  میسایر دلایل برقرار  ن متون چه نسبتی باای   دلالت ، روا بودن

 ... تعارض با روایتی تفسیری، کدام را باید مقدم انگاشت؟ و
یی متعدد قابل ها نیز پرسش تآیا «سبب نزول»و « فضای نزول» در بارةبه همین سان     

سبب  تا چه حد وابسته به دانستن فضای نزول یا ، قرآنالمثل فهم مراد آیات  ند. فیا طرح
 هآی  تواند وابسته به قرائنی گردد که در متن  میفهم مراد آیات  آیا   نزول آیات است؟

را مقید و ناظر به  تآیا تواند اطلاق  میفضای نزول  آیا   مذکور یا مورد اشاره نیستند؟

های بنیادی دیگری نیز در  های فوق، پرسش افزون بر پرسش خاص سازد؟ و ای  محدوده
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گیرند. به عنوان  های ذکر شده جای نمی بندی کنند که در دسته آفرینی می شنق قرآن فهم
نیز کارآمدی  قرآنهای متداول برای فهم متون بشری، در تفسیر آیات  نمونه، آیا روش

 ةرا در درجه نخست باید خطابی شفاهی دانست یا متنی مکتوب؟ آیا هم قرآندارند؟ 

ال راجح ـ بر مدلول خود دلالت دارند؟ آیا مراد ـ با قطعیت کامل یا با احتم قرآنآیات 
، قرآنهای  قصه ةهای علم تجربی جدید گردد؟ آیا هم تواند متکی بر داده می قرآنآیات 

نمادین  ها، مفروض و اند یا آنکه ممکن است برخی قصه لزوماً در عالم خارج رخ داده
اند یا  نزول بیان شده ، برای پاسخگویی به حاجت عصرقرآنباشند؟ آیا آیات الاحکام 

اند؟ آیا امکان وضع حکم ابدی کارآمد  آنکه به حاجت همه اعصار و ادوار نظر داشته

 جوامع و اعصار مفید باشد ؟ و...  ةتواند برای هم وجود دارد و یک حکم می
، به نحو مستقیم به قرآنثر در فهم ؤبسیاری از مقدمات و مفروضات مبر این، علاوه     

شناسی  تاریخ ادیان، روان ، کلام ، چون فلسفه  میتعلق ندارند بلکه به علو قرآن علوم ةحوز
شوند.   میحتی علوم تجربی مربوط  شناسی و شناسی، مردم انسان ، شناسی دین جامعه ، دین

کنند. به عنوان مثال،   میآفرینی  نقش قرآنخود در فهم و تفسیر  ةمقدمات مزبور نیز به نوب

نظر از روا بودن یا  شهرت یافته است، با قطع« تفسیر علمی»ر که با عنوان گرایشی در تفسی
هایی  منشأ ارائه برداشت ، آن ةن گرایش و صحت وسقم تفاسیر شکل گرفته بر پایای  نبودن

متأثر از علوم تجربی  ، یی که به نحو آشکارها شده است. برداشت قرآن تآیا بسیار از
. بدینسان اند ن علوم، اخذ نمودهیا یاه خویش را از داده یا  جدید هستند و مفروضات پایه

 یبرخگیری  ی علوم تجربی، مقدمات و مفروضاتی را برای شکلها نتایج و داده

تکامل  ةالمثل به نظری . حتی گاه مفسری که فیاند فراهم ساخته قرآناز متن  ها برداشت
مزبور  ةپردازد که نسبت نظری  میله ئسبدین م ، باز در مقام تفسیر ، انواع داروین باور ندارد

(  952، ص11ج)نک: طباطبایی، ؟باشد  میبه چه سان  قرآنآفرینش انسان در  تآیا  با
در علم تجربی به  ها وابسته به تعیین میزان اعتبار نظریه ، هویداست که پاسخ بدین پرسش

ن ای  که هیچ یک از . در حالیاستمزبور به نحو خاص  ةنحو کلی و نیز میزان اعتبار نظری
و « علم ةفلسف»نخست به  ةشوند، بلکه مقدم  میبررسی ن قرآنعلوم  ةدو مقدمه در حوز

 شود. برخی محققان نظیر مجتهد شبستری   میمربوط « شناسی دانش زیست»دوم به  ةمقدم
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که تفسیر وحی، بدون تکیه بر پیش  اند ( نیز بیان داشته 04ص، هرمنوتیک کتاب و سنت)
 ی موجود در علوم و معارف بشری میسر نیست.اه فهم
سیاسی زندگی مسلمانان، همواره در طرح  -شبهه تحولات اجتماعی دیگر سو، بی از    

 ةثر بوده است. چنانکه به گفتؤم ، یابی روند تحولات تفسیر ی جدید و جهتها پرسش
اسی و ی سیها ، به مقوله آزادیقرآنتوجه مفسران مشهور ( » 010صمحسن آرمین)

مسلمانان با دوران  ةحاصل مواجه -علاوه بر آزادی به مفهوم فلسفی و کلامی -اجتماعی 
 ، سیاسی -هویداست که تأثریابی روند تفسیر از تحولات اجتماعی« تجدد است.

هرچند  -تاریخی مسلمانان نیز  ةن امر در گذشتای   اختصاص به دوران معاصر ندارد بلکه

با  (،914ص« )محمد جهلان»‌ةبل ملاحظه است. چنانکه به گفتقا -محدودتر تر و کمرنگ
نیاز به  ، اسلامی، پیچیده شدن حیات آن و پیوند یافتن عرب با غیر عرب ةتطور جامع

 فزونی گرفت.      ، قرآنتفسیر 
از مقدمات   ای  مجموعه ةبر پای ، قرآن تآیا  از  میآشکار شد که هر فه ، از آنچه گذشت

فهمش مبتنی بر مفروضات  -چه بخواهد و چه نخواهد -گیرد و فهمنده   یمو مبانی شکل 

انگارد. به علاوه منع مفسران هم از   میو مواضع درست یا نادرستی است که آنها را مقبول 
 ، امری ناشدنی و نامعقول است.قرآندخالت دادن مقدمات و مفروضات خویش در فهم 

 
 قرآنهم‌حصرجاپذیری‌مقدمات‌و‌میروضات‌ف.‌1‌.2

گیرد،   میآنها شکل  ةبر پای -و بلکه فهم هر متن  - قرآنمقدمات و مفروضاتی که فهم 
ی مختلف قابل رخ نمودن ها پرسش ، ی مختلفیااچنان گسترده و فراوانند، و چنان از زو

کند. اگر فردی   میاست، که قابل احصاء نبودن، ویژگی بارز مقدمات فهم متن جلوه 

بودن مقدمات مزبور گردد، باید از وی درخواست نمود که فهرستی مدعی قابل احصاء 
توان از   میبه سهولت  ، ارائه نماید و چون فهرست مزبور ارائه شد ، از مقدمات فهم متن

لحاظ نشده، به طرح پرسش پرداخت و مقدماتی دیگر را برآن فهرست افزود.  ای  زاویه
ی آن را به شمار یاااز آن است که بتوان تمام زوتر  در واقع ارتباط زبانی به مراتب پیچیده

آورد و کشف چگونگی عملکرد ذهن در درک معنی از طریق زبان، راهی بی انتها  در

توان متوقف کرد و همواره امکان   مین ای  است. بنابراین روند فهم متن را در هیچ نقطه
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یی یااآشکار شدن زو و تر یی ژرفها و تأمل ها رخ دادن تجربه ، یی جدیدها طرح پرسش
آنها امری ناشدنی  ةی متن و مطالعاایزو ةپنهان از متن وجود دارد. بدینسان حصر هم

گرایی یعنی هوس  کل»علوم تجربی نیز اهل فن  اذعان دارند که  ةاست. حتی در عرص

 ةو حتی هم  می.. هیچ عل. جوانب یک پدیده در علم جایی ندارد. ةهم ةمطالعه و تجرب
علم چیست  ، سروش« ) کنند.   میرا تجربه و تحقیق ن ها جوانب پدیده ةهم، همعلوم روی 

 ( 95ص  ، ؟ فلسفه چیست؟
ی موجود نزد پژوهنده است و ها و داده ها به هر تقدیر،  نتایج هر پژوهش، تابع دانسته    

و  همواره در معرض دگرگونی و افزایش قرار دارند. بدینسان با رشد ها و داده ها دانسته

 ، تر یی جامعها ، امکان پدید آمدن نتایجی متفاوت و حاصل شدن فهمها دانسته ةتوسع
ن باورند که ما ای  بر« اشلایر ماخر»گردد. حتی برخی صاحبنظران نظیر   میفراهم 

توانیم وی   میفهمیم چرا که   میمتعلق به روزگاران گذشته را بهتر از خود وی  ای  نویسنده
 .(14صی بنگریم)نک: نیچه، تر خی گستردهتاری ةرا در زمین

 
‌‌قرآنامکان‌جاشناخته‌ماجدن‌برخ ‌از‌مقدمات‌و‌میروضات‌فهم‌.‌1‌.3

اهمیت به دنبال دارد. اگر  ، پیامدی پرقرآنحصرناپذیری مقدمات و مفروضات فهم 

احصاء آنها، سبب  ، ن فرضای   مقدمات مزبور از قابلیت احصاء شدن برخوردار بودند، در
 شود   میشد. اما حصرناپذیری مقدمات مزبور، سبب   میخته شدن و معلوم گشتن آنها شنا

از مقدمات فهم متن، حتی نزد فهمنده ناشناخته باشند. بدینسان چنین  یبرخکه همواره 
کدام مقدمات و  ةنیست که فهمنده بتواند با تفصیل کامل بیان کند که چگونه و بر پای

ه است. به دیگر بیان اگر به فهمنده گفته شود که مقدمات و مبانی، فهم او سامان یافت

آنها برشمرده و به  ةتواند هم  میقطعاً وی ن ، وار بنویس را فهرست قرآنمبانی فهم خود از 
از مقدمات فهم خویش، آگاهی و تسلط  یبرخآنها خبر دهد. بدینسان وی به  ةهم

منطقی و  ةفهم متن نزد فهمنده، ثمر ن عدم آگاهی و تسلط به برخی از مقدماتای  ندارد.
ن حال، مقدمات ناشناخته نیز به سان ای   طبیعی حصرناپذیری مقدمات مزبور است. با

آنها  ةمقدمات شناخته شده، در ذهن و ضمیر فهمنده موجودند و فهم قرآنی وی بر پای

ا گسترش ب ، ندهیآ   مزبور ممکن است در ةگیرد. هویداست که مقدمات ناشناخت  میشکل 
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از  یبرخنباید به سان  قرآن ةن رو فهمندای  ی فهمنده بر وی مکشوف شوند. ازها دانسته
ی خود را صرفاً ها خود را به مقصد رسیده بداند بلکه باید برداشت ، نگارانا مطلق

، چه بسا در معرض متروک شدن قرار ها اکم دانستهتر هایی ببیند که با رشد و منزلگاه

نادیده ماندن  نباید خود را مصون از نقصان پنداشته و قرآن ةهمندخواهند گرفت. ف
شناسان  از روان ای  هعدی فهم متن را بر خود ناممکن شمارد. به تصریح یازوااز  ای  زاویه

)وولف، « همواره توفیقی نسبی و فرایندی است که هرگز کامل نیست ، فهمیدن»دین، 
در  ، (334-331ص ، از دین  میر قرائت رسنقدی بمجتهد شبستری )  ةبه عقید .(611ص

له مطرح است که آیا انسان شنونده، ئفهمیدن خطاب خداوند توسط انسان، همیشه این مس

را فهمیده و  برخیهای انسانی او موجب شده تا  درست فهمیده است؟ یا آنکه نقص
دیگر آن را  ای  ک زاویه سخن را  فهمیده و از زاویهـاز ی ، اشدـرا درنیافته ب رخیـب

 نفهمیده باشد.
در مسائل  ای  ، پس از بررسی گسترده«عقل و اعتقاد دینی » به همین سان نویسندگان     

ها پاسخی بیابد که  ن پرسشیا یاتواند بر  میهیچ کس ن» دارند که   میدین، اذعان  ةفلسف

  .(544ص  پترسون،«) نده را فیصله بخشدیآ یاه بحث  میتما
 
 ساز‌خطای‌فهم‌‌زمینه‌،‌ه‌ماجدن‌برخ ‌از‌مقدمات‌فهمجاشناخت.‌1‌.9

جستجوگر مراد وحی پس از  ، قابل احصاء بود قرآناگر مقدمات و مفروضات فهم 

را بررسی نموده و نسبت به  ها احصاء مقدمات فهم خویش، ممکن بود بتواند صحت آن
حصاء ندارند و فهم قرآنی خود جزمیت یابد. اما از آنجا که مقدمات مزبور، قابلیت ا

فرضی  گردد که پیش  میمانند، محتمل   میاز آنها، ناشناخته و نهان باقی  برخیهمواره 

نهان و نادرست، سبب پدید آمدن خطای فهم گردد. به علاوه در باب مقدمات شناخته 
ی چند، صحت تآیا الاصول وی برای فهم ها آگاهی دارد، علی  شده نیز که فهمنده بدان

کند و عجالتاً بسیاری از آنها را بدیهی یا   میت فهم خود را بازبینی نتک تک مقدما
انگارد. ناشناخته ماندن برخی از مقدمات فهم متن نزد فهمنده و امکان   میمفروض 

از محدودیت و مطلق نبودن امکانات شناخت و معرفت  ای  اهیابی خطا به تبع آن، جلوهر

و  ها ، همواره مقید و محدود به دانستهقرآنز متن است. بدینسان فهم فهمنده ا  میبرای آد
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اهل فن اذعان دارند  ، علوم تجربی نیز ةی موجود نزد اوست. امروزه حتی در حوزها داده
توان گفت آن است که توافق بیشتر یا بهتری   مییک نظریه  در بارةکه حداکثر چیزی که 

ص  ، است)باربور تر بدیل جامع یها با معلومات موجود داشته  و در حال حاضر از نظریه

بلکه  .(321، ص0ج ، توان از حالت ثابت علم سخن گفت) برنال  میبدینسان دیگر ن. (162
توان هیچ   مین .( 30ص  ، دهد)باربور  میی ما ها تیبی مناسب به تجربهتر علم صرفاً نظم و

هویداست که در  .(191ص  ، همان نده مصون دانست)یهای آ  را در مقابل تعدیل ای  نظریه
 ةالمثل در بار بالطبع عدم قطعیت بیش از علوم تجربی است. چنانکه فی ، باب علوم انسانی

دانش اجتماع، عمیقاً به تفسیر پذیری، کثرت گرایی و عدم »که  اند گفته« شناسی جامعه»

  .(11مردیها، ص«)قطعیت آغشته است
 ذیل بیان نمود: ةچهار نکت توان در  میحاضر را  ةمقال ةخلاصه آنکه فرضی    

 مبتنی بر مقدمات است.  قرآنفهم . 1

 مقدمات فهم متن قابل احصاء نیستند.. 9

 قابل احصاء نبودن مقدمات فهم متن، سبب ناشناخته ماندن برخی از آنها نزد فهمنده . 3

 گردد. می    

 گیری  تواند سبب شکل  می ، ناشناخته ماندن و تحقیق نشدن برخی از مقدمات. 0

 ناقص یا خطا گردد.   میفه    
 
‌تقریر‌شده‌ةپاسخ‌شبهات‌محتمل‌پیرامون‌فرضی.‌2

مقاله حاضر ممکن است اشکالات و شبهاتی چند برانگیزد که در ذیل به بررسی  ةفرضی
 پردازیم.  میآنها 

 
‌«تآیا‌‌اجسداد‌باب‌علم‌به‌مراد»شبهه‌.‌2‌.1

 تآیا  یاد شده، راه حصول علم به مراد ةبر وفق فرضی آیا   ال شود کهؤممکن است س
شود؟ در پاسخ باید گفت : علم داشتن به صدق یک گزاره، یعنی   میبسته فرض ن قرآن

   آن است و احتمال آیه  مراد"بگوید  ای  فهمنده احتمال خطای آن را منتفی دانستن. اگر

علم پیدا کرده است.  آیه  به مراد ای  چنین فهمنده "منتفی است. ، آن نباشد آیه  نکه مرادای
حاضر نیز، راه حصول علم نزد فهمنده  ةمقال ةکی تأمل هویداست که بر وفق فرضیاند  با
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ی موجود نزد من، ها و دانسته ها بر وفق داده "گوید   مین تفاوت که فهمنده ای   باز است. با
امکان  ، همندهبدینسان ف "نکه آن نباشد، منتفی است.ای   ، آن است و احتمالآیه مراد

و  ها دانسته ةفهم خویش و وسعت یافتن دایر ةمکشوف شدن برخی از مقدمات ناشناخت

یشانه، راه تجدیدنظر و تکامل فکری را بر اند کند و جزم  مینده لحاظ یآ یش را درها داده
 ، کند  میگری هم سقوط ن وی در وادی شکاکیت و لا ادری ن همه،ای   بندد. با  میخود ن

را فهم و تقریر نموده، بر صحت  آیه مراد ، ی کنونی اشها بر وفق  معلومات و دانستهبلکه 
ی مخالف را هم بر ها ی مختلف استدلال کرده و حتی احتمال یا احتمالها آن از جنبه
گردد، اما   می آیه  شمارد. بدینسان مدعی علم به مراد  میی موجود، ناروا ها اساس داده

چینش معلومات  ةیشی به دور است و مقید به میزان و نحواند مجز ةکه از شائب  میعل
چه مفسر قدیم و چه مفسر  -قرآنمفسر  ، برخی از صاحبنظران ةکنونی اوست. به عقید

خاص  ةزمانی خاص و در درون فرهنگ خاص، جامع ةانسانی است که در دور -جدید 
او   میدر نتیجه عقل عل ور است. کند و در آنها غوطه  مییی خاص زندگی ها و با نیاز

 . ( 191ص  ، محدود و محاط به همه اینهاست)نک : خلجی

چون طبری  . اند دلانه و خام خوانده مفسرانی چون طبری را ساده ةن اساس، شیوای   بر    
آورد، که  را می "یقول الله "از تفسیر خویش عبارتبخشی چنان آسان و ارزان در هر 

اوند را به تمام و کمال دریافته و اکنون درصدد بیان آن گویی معنا و مراد کلام خد
در مقام نقد باید گفت: محاط بودن علم اهل تفسیر به  .(192ص ، همانبرآمده است)

 ای  مقاله حاضر و نظرگاهی بایسته است اما نتیجه ةهمخوان با فرضی ای  ، نکتهها محدودیت

چندان روا جلوه  -ی و امثال اودل انگاشتن طبر یعنی ساده -که از آن برداشت شده 
که  -جایز است که بر وفق عقلانیت و علم خویش  ، کند. در واقع، برای طبری  مین

  پرداخته و مراد قرآنبه فهم و تفسیر  -اند ی گوناگون آن را احاطه کردهها محدودیت
دند نه ساز خطای فهم گر توانند زمینه  می ، ی یاد شدهها را تبیین نماید. محدودیت تآیا

رادی بر طبری و امثال او نیست ای  فهمد لزوماً برخطا است. بدینسان  میآنکه هر چه طبری 
 " الله یقول "اقدام نمایند و از تعابیری چون  تآیا که با شهامت و جسارت به تعیین مراد

د به شان، مقیای   ن نکته واقف و معترف باشند که فهم و تفسیرای   که به استفاده کنند مادامی

 شان است. ای   ی موجود نزدها و دانسته ها داده
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پذیر است اما ما دو دستی  ناگزیر آسیب ای  هر گزاره» برخی صاحبنظران  ةبه عقید    
اما بر وفق  .(342صنک: ادموندز، «)اند چسبیم که هنوز ناامیدمان نکرده  میهایی را  آن

پذیر نیست بلکه ناشناخته ماندن برخی  لزوماً آسیب قرآناز   میحاضر، هر فه ةمقال ةفرضی

نده را امری یآ  از مقدمات، صرفاً پدید آمدن خطا و به تبع آن، رخ دادن تجدید نظر در
که  ای  ن سرنوشت گردد. بدینسان فهمندهای   دچار   میسازد نه آنکه لزوماً هر فه  میممکن 

های مخالف در  احتمال ةبه عالمانه بودن مقدمات فهم خویش اطمینان دارد، از مشاهد
افتد و در شرایط حصول علم، آشکارا  به تزلزل نمی -ولو به نحوی کثیر - آیه تبیین یک

ی معارض را  تخطئه نموده و بیان دارد که معنای صحیح متن، ها تواند سایر برداشت  می

  . همان معنایی است که وی به آن دست یافته است
و  ها ن کثرت فهمی(، در تبی5ص ، ی مستقیمها طالکریم سروش)صرا عبد ةبه عقید    

توان بسنده کرد که ما اهل حق و هدایت هستیم و دیگران  تفاسیر از دین به این مقدار نمی
توان گفت ما  خیلی راحت می»گوید   میاند. وی  دین را درست نفهمیده و منحرف شده

شود، برای  لب به اینجا ختم نمی.. ولی مط. ، حقیم و تمام مردم عالم گمراهند بر ةتنها طایف

.. عقل ما با دیگران چه فرقی دارد که به . شویم که  میرو  هال روبؤاینکه بلافاصله با این س
سروش، هر تئوری که در باب  ة( به عقید63، ص همان)؟«خطا نیفتاده و حق را یافته است

 .(65، ص همانگیرد) عقل بدهیم دامن خودمان را هم می
کس در این فکر نبوده که این تکثر  نقد باید گفت: به باور سروش، هیچدر مقام     

که گریبان هیچ مکتبی از چنگال آن رها نیست  - ها و فرقه ها ناپذیر تفاسیر و فهم اجتناب

معنا و مدلول دیگری هم دارد و تنها معدودی چون او، موفق به کشف این حقیقت  -
 ةحال اگر نحو .(0-5ص است)نک: همان، که نفس این کثرت مطلوب خداوند اند شده

توان از او پرسید که عقل شما با دیگران چه تفاوتی داشته   می ، استدلال سروش روا باشد
اید، در حالی که در  است که شما، به تبیین و توجیه کثرت ادیان و تفاسیر دست یافته

و همیشه هر تاریخ کلام ادیان و مذاهب، کسی این کثرت را تئوریزه  نکرده است 
 ؟  دانسته است  میدیده و دیگران را باطل  ای خود را حق می فرقه

و  اند ورزان، از این حقیقت غفلت کرده به همان سان که شما مدعی هستید عموم دین    

توانند مدعی صحت دین  ورزان هم می ، دیناند تنها معدودی چون شما به آن دست یافته
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در  ، توانند در مقام فهم کتاب دینی خویش  میهمچنین  خود و بطلان ادیان دیگر شوند.
 ی مخالف را آشکارا خطا بدانند. ها فرض حصول علم، احتمال

بر مبنای  قرآن ةحاضر، مانعی وجود ندارد که فهمند ةمقال ةبه هر تقدیر، بر وفق فرضی    

  ی موجود نزد خویش، مدعی حصول علم شود و تا زمان رخ ندادن تغییریها داده
ی مخالف را تخطئه نموده و صحت آنها را ها ، احتمال یا احتمالها ثر در وضعیت دادهؤم

 منتفی شمارد.
 
‌«‌جواز‌هر‌گوجه‌فهم‌و‌تیسیر»‌ةشبه.‌2‌.2

 کان ـروضات که امـات و مفـاز مقدم ای  وعهـبر مجم قرآننی بودن فهم ـکن است مبتـمم
بدینسان، هر  آیا   ن شبهه را برانگیزد کهیا  بینی تک تک آنها وجود ندارد،  احصاء و باز

 ةگیری و عرض شکل آیا   نخواهد داشت و  می، عذر علقرآندر فهم خویش از  ای  فهمنده
توان هیچ تفسیری   مین حال، دیگر ای   در آیا   مجاز جلوه نخواهد کرد؟ قرآناز    میهر فه

باقی خواهد  ، بین تفاسیر مختلفصواب و ناصوابی  آیا   محکوم دانست؟ و  میرا از نظر عل

 چنین نگاهی به بی تفاوتی نسبت به تفاسیر باطل نخواهد انجامید؟  آیا   ماند؟
بر  قرآنحاضر، متکی بودن فهم  ةمقال ةمحوری فرضی ةدر پاسخ باید گفت که نکت    

که به فهرستی طولانی از  ای  حال فهمنده . از مقدمات و مفروضات است ای  مجموعه
آن مقدمات، سالیان دراز به تحقیق  در بارة ، مات فهم خویش آگاهی پیدا کردهمقد

 در بارةکه  ای  تواند با فهمنده  میپرداخته و به نتایجی عالمانه منتهی شده است، چگونه 
توان میان   مییی ناچیز دارد، برابر انگاشته شود؟ چگونه ها مقدمات مزبور، دانستنی

ی خام، ها با فهم اند از مقدمات تنقیح شده و مستدل بنا شده ای  یی که بر مجموعهها فهم

، نامنقح و دچار ناسازگاری درونی تفاوتی ننهاد و هر دو را به یک میزان محق ای  اسطوره
ناپذیر است، به هیچ  ناایدارای منازلی پ ، قرآنن نکته که فرایند فهم ای  دانست؟ بدینسان

منازل در مسیر صوابند یا آنکه میان منازلی که در  ةه همرو نباید توهم آن را پدید آورد ک
  . تفاوت و تمایزی وجود ندارد ، مسیر صوابند

ی متنوع و حتی متعارض از ها از دیگر سو امروزه بسیاری از نواندیشان دینی، برداشت    

 بارة دررا با نگاهی خوشبینانه تحلیل کنند. به عنوان نمونه عطاءالله مهاجرانی،  قرآنمتن 
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در اراک روحانی صالح و »گوید:   میای اشاره کرده و  اختلاف اهل تفسیر، به خاطره
.. ایشان جلسات متعدد تفسیر داشت، . الله سید علی میریحیی تپرهیزگاری بود به نام آی

الله خداوند از سر  .. گفتند: انشاء. به میان آمد، ایشان تفسیر المیزان یکبار که سخن از

الله   ت.. موضوع را با آی. ای طباطبایی بگذرد که چنین تفسیری نوشته است.تقصیرات آق
خوانساری مطرح کردم، قدری مکث کرد و گفت: خداوند از سر تقصیرات بنده و   میاما

 ، یم)مهاجرانییگو  میالله طباطبایی این گونه سخن  تامثال بنده بگذرد که نسبت به آی
و حال که بیش از سی سال از آن »نویسد   میخاطره مهاجرانی، پس از نقل این  .(99ص 
ی مختلفی از دین ها آن بزرگواران را بیامرزد که قرائت ةگذرد، خداوند هم  میها  سال

ویج تر گاه خوبی برای تواند تکیه  میکردند که شناخت فلسفی،   میداشتند، برخی گمان 
ناب را مخدوش و مشوه کردند که فلسفه، اسلام   میدین باشد و برخی دیگر گمان 

 .( جاهمان«)نماید  می
 در بارةشود که بتوان   میی مختلف، مانع آن نها در مقام نقد باید گفت : وجود نظرگاه    

توان تحقیق و داوری نمود که استفاده   میعالمانه داوری کرد. بدینسان  ، مواضع اختلاف

توان برآن شد   مییر یا دست کم، کند یا خ  میاز فلسفه در تفسیر، اسلام ناب را مخدوش 
دین را مشوه  ، گاه دین باشد و از جهاتی دیگر تواند تکیه  میکه فلسفه، از برخی جهات، 

را پدید آورد که آن   میما ممکن است چنین توه ةبیان نویسند ةکند. اما نحو  می
ی داوری در ی متعارض، از نظر اعتبار یکسانند و معیاری متقن براها ونظرگاه ها برداشت

 میان آنها و به کنار نهادن نظریات مرجوح وجود ندارد. 

متن حقیقتاً و ذاتاً امر ( » 121ص ، ی مستقیمها صراطالکریم سروش) عبد ةبه عقید    
( 149/بقره)"... واتبعوا ما تتلوا الشیاطین علی مُلک سلیمان" ةآی وی به «. است  میمبه

که برای این آیه یک  اند طباطبایی ذیل این آیه نوشتهعلامه » گوید   میاستشهاد جسته و 
سروش، این  ةبه عقید .(جاهمان«)میلیون و دویست و شصت هزار معنی مطرح شده است

دهد که فی حد ذاته نامعین است و به   میتنوع و تعدد عجیب معانی خبر از ساختاری 
  .(همانجا)دهد  میتعینات معنایی مختلف راه 

عبارت است از اصوات و  -( 321به تعبیر  ابن جنی )م  -باید گفت: زبان  مقام نقددر     

کند)نک:  آن بیان می ةهای خود را به وسیل ها و غرض آواهایی که هر قومی، هدف
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بنابراین اگر ابهام ذاتی و لااقتضایی از لوازم اجتناب ناپذیر زبان  .(15صحجازی، 

ها در تفهیم  داد و انسان  میرا از دست  خاصیت و کارکرد خود ، بود،  این ابزار  می

معانی مورد نظر خویش و تنظیم روابط اجتماعی خود با دیگران دچار اختلال 

ای است که عقلا، در میان لفظ و معنا  شدند. در واقع، ظهور هر کلام، ناشی از رابطه  می

طبان است. و غرض از القای کلمات، رساندن معانی مورد نظر به مخا اند اعتبار نموده

ن ای   کند. از شارع حکیم نیز برخلاف ظهور کلام خویش در نزد عقلا، معنایی اراده نمی

بلکه  ، آزاد است و نه مخاطب در معنا نمودن آنها ها رو نه متکلم در به کار بردن واژه

در  -ستها ین کلامتر که فصیح -نیز  قرآنهر دوی آنها تابع فهم عرفی هستند. متن 

نزول، بر  ةلت خود لااقتضاء و ناتوان نیست، بلکه مطابق فهم عرفی دوررساندن دلا

عباراتی وجود  ، ، به سان دیگر متونقرآنالبته در  . مدلول خود دلالتی گویا و ناطق دارد

ها، وجوهی متعدد، محتمل و متصور است اما میان آن احتمالات  دارد که در معنای آن

چه بسا بتوان وجه راجح را از وجوه مرجوح تشخیص  ، با توجه به شواهد و قرائن ، نیز

 ةن قلم اذعان دارد که پژوهشگر عرصای   ن همه، صاحبای   با داد و بر آن تکیه نمود.

افتد و  ای واحد، به شگفتی می تفسیر آیه گاه از شدت و گستره آراء متعارض در ، تفسیر

بیند و ناباورانه از خود  گام برداشتن استوار در این عرصه را دشوار و لغزنده می

 ی متفاوت و گاه متعارض و متناقض ازها ن فهمای   پرسد که ریشه وخاستگاه پیدایش  می

ناشی از ابهام و  قرآنکجاست؟ اما پدید آمدن اختلافات در تفسیر  قرآن آیات

تواند برخاسته از عواملی چون تلاش  ، بلکه این امر مییستن متن نای   لااقتضایی ذاتی

فقهی شکل گرفته و رسمیت یافته در میان مسلمانان  -میای تقویت مذاهب کلابر

و همگی با  اند نگاران لزوماً در جستجوی حقیقت نبودهرتفسی ةباشد. هویداست که هم

معنای » برخی از صاحبنظران ةبه گفت. اند غرض دستیابی به مراد خداوند، وارد متن نشده

، همیشه همراه -جاد کرده استای   نیتی خاص آن را لف آگاهانه و باؤمعنایی که م -متن

 .(529، ص9ج نک: احمدی،«) متن است ؛ خواه ما آن را کشف کنیم یا نه

جواز  قرآناز  ها فهم ةحاضر، چنین نیست که هم ةمقال ةخلاصه آنکه بر وفق فرضی    
چه فهمنده  ن میان وجود نداشته باشد بلکه هرای  در  میداشته باشند و صحت و سق  میعل
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سازد و در جهت تنقیح و تصحیح  تر مفروضات و مقدمات فهم خود را آگاهانه ، قرآن
خلوص و صحت بیشتری یافته و به اراده ، فهم قرآنی وی ، ی برداردتر ی جدیها آنها گام

 گردد.   میمتکلم نزدیکتر 

 
‌«ها‌اجشعاب‌و‌تیرقه‌در‌پ ‌تکثر‌فهم»‌ةشبه.‌2‌.3

از  ها حاضر، با متنوع و متکثر شدن فهم ةمقال ةرخ نماید که فرضین شبهه ای   ممکن است
و به  قرآنو تفسیرها، سبب انشعاب پیروان  ها نماید در حالی که کثرت فهم  میمدارا  قرآن

 گردد.  میخطر افتادن انسجام وموجودیت آنها 

وت قابل شناسایی دو نگاه متفا ، ها در پاسخ باید اشاره نمود که درباب تنوع و تکثر فهم    
ن باورند ای  ( بر9ی مستقیم، صها است. برخی صاحبنظران نظیر عبدالکریم سروش)صراط

که فهم ما از متون دینی بالضروره متنوع و متکثر است و این تنوع و تکثر قابل تحویل 
 ، وحی تآیا در مقابل برخی دیگر برآنند که فهم و تفسیر . یافتن به معنایی واحد نیست

 ، الله میثمی لطف ةبه گفت . باشد قرآنانسجام و وحدت عملی پیروان  ةکنند تأمینباید 

 ،روشمند بودند   میدر دوران پیش از انقلاب، به دنبال یافتن انسجا ، سازمان مجاهدین
بیابند و به همین  قرآنولی ] به زعم خویش [ نتوانستند این انسجام و روشمندی را در 

، علم را راهنمای عمل خویش قرار دهند)نک: قرآنه جای دلیل تصمیم گرفتند که ب
به این نتیجه  ، 1359میثمی، مجاهدین در سال  ةبه گفت .(919ص  ، یوسفی  اشکوری

ن کتاب موجب تفرقه و انشعاب ای   ، قرآناز  ها رسیدند که با توجه به اختلاف برداشت
را کنار  قرآنان، لذا در آن شرایط برای حفظ موجودیت و وحدت سازم ،شود  می

 .( 951ص ، همان گذاشتند)

ین علت تر یافت. وی اصلی قرآنورود به  ةحلی برای نحو میثمی، باید راه ةبه عقید    
وقتی که »گوید   میی بشری آنها دانسته و ها اختلاف بین مفسران را اختلاف در کلید فهم

 قرآنرسیم که بگوییم   مین نای جز ای بشویم به نتیجه قرآنی مختلف وارد ها با کلید فهم
 .(01ص ، همان«)و دین، غیر قابل دسترسی است

و به تبع آن پدید آمدن اختلاف و  ها در باب کثرت و تنوع فهم ، ن سطورای   نظر راقمبه     

باید دو حوزه را از یکدیگر تفکیک کرد: نخست کثرت در مقام سخن و دوم  ، انشعاب
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زا نیست که مشکل  ع در مقام سخن، نه تنها مشکلکثرت و تنو. کثرت در مقام عمل
، منوط به جوشش و   میی علها محیط ةچرا که رشد علم و حیات و توسع . زداست

ی متفاوت است. ها پردازان و نظرگاه ی فکری مختلف و وجود نظریهها تحرک جریان

در گستره نیز، نه  قرآنمسلمانان بر تفسیری واحد از  ةانگارانه توافق هم آرمان ساده
نده را دارد. چرا که به یآ   طولانی تاریخ اسلام محقق شده است و نه امکان محقق شدن در

امر  در بارةتبیین مراد متکلم از یک متن، امری ذهنی است نه عینی. و » تعبیر اهل فن 
 امکان پذیر ، د، یافتن میزان و معیاری که مورد قبول همه باشدیآ   ذهنی، اگر اختلافی پدید

ی ها به هر تقدیر، کثرت در مقام سخن و برخورد نظری فهم .(341ص)ملکیان، « نیست

ی گوناگون را به دنبال دارد و در ها آشکار شدن نواقص نظرگاه ، متفاوت با یکدیگر
انجامد. به علاوه، مخالف فکری ما   میسطح دانش و پیشرفت جامعه  یمجموع، به ارتقا

م، پس وجدان حکم ای  خود ما دیروز در آن بوده ممکن است در منزلگاهی باشد که
او به منزلگاهی  یبا فهم ناصواب او مدارا کرده و برای ارتقا ، کند که در مقام سخن  می

 ، گری به نسبی ، ستیزان برآنند که مدارا تلاشی مشفقانه نماییم. مدارا ، تر بالاتر و متقن

در حالی که اعتبار  .(119ص ، یشرتانجامد)نک: شلا  میتفاوتی و فرونهشتن حقیقت  بی
 انجامد.  مینهادن به حقیقت فهم است که به مدارای عالمانه 

ی گوناگون درصدد ها یعنی در شرایطی که پیروان و موافقان نظرگاه -اما در مقام عمل    
ن ای   اما ،یابد  میتزاحم به وضوح بروز  ، -اجرایی کردن آنها در سطح جامعه برآیند

کند، قابل   میتمکین به اکثریت جلوه  ، ین آنهاتر یی که عقلاییها حل نیز با راهواقعیت 

 ةنیز خود شیو ها اقلیت یا اقلیت ، یافته توسعه ة. هویداست که در یک جامعاستحل 
و چون  اند را پذیرفته -عمل و نه در مقام سخن ةدر مرحل -عقلایی تمکین به اکثریت 

طبعاً از نظم موجود رضایت  ، ل شدن به اکثریت را دارداقلیت امکان سخن گفتن و تبدی
 د.یآ  دارد و درصدد برهم زدن آن برنمی

  
‌جتیفه

 از مقدمات و مفروضات استوار است  و در ای  بر مجموعه قرآنهر فهم و برداشتی از متن 

مقدمات و مفروضات فهم متن، به دلیل حصر ناپذیری آنها،  ةازوی تحقیق نهادن همتر 
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از مقدمات که  برخی، همواره در کنار قرآن ة. در نتیجه فهمندیستپذیر ن امکان عملاً
 ای  ها آگاهی دارد، به مقدماتی نادانسته و تحقیق ناشده نیز اتکا دارد. خطای مقدمه بدان

همه بر  نای   با دچار خطا گردد. قرآناز    مینادانسته و تحقیق ناشده کافی است تا فه

 موجود نزد خود، از علم به مراد یها و داده ها که بر وفق دانسته رواست قرآنفهمنده 
رو  چیمعارض را آشکارا خطا شمارد. به علاوه به ه یها و برداشت دیسخن بگو تآیا

مجاز باشند بلکه فهم هر   میاز نظر عل ،یقرآن یها و برداشت ها فهم ةکه هم ستین نیچن
دارد از اعتبار و  هیمستدل و آزموده شده تک ، که بر مقدمات منقح یزانیم به ای  فهمنده

ی ها ، به محدودیتقرآن ةفرهیخت ةبدینسان فهمندبرخوردار خواهد بود.   میجواز عل

را بر خود  ها دانسته یو تکامل و ارتقا ها داده ةخویش واقف است و راه توسع  میعل
شاپیش رسوا ن، هر نظر گاه جدیدی را پیاایگر سازد و بر خلاف جزمیت  میمسدود ن

ن همه، او ای   پروراند. با  میمالکیت انحصاری حقیقت مطلق را در سر ن ةنخوانده و داعی
ن قید که ای   نماید با تآیا  بیند که بر وفق معلومات خویش، ادعای علم به مراد  میمانعی ن

 ، تآیا ن اساس، جستجوگران مرادای   بر . ی موجود نزد اوستها علم او مقید به دانسته

ی متکی باشند و مقدمات فهم تر و عالمانه تر ازه بر مطالعات و تحقیقات گستردهاند هر
ی قرار داده باشند، از امکان دستیابی بیشتری تر خویش را در معرض بازبینی و نقد جدی

 برخوردارند. « معنای متن»به 
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