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و فلسفی در فهم ظاهری از آن،    میتبیین برخی از آیات قرآن کریم، به جهت محذورات کلا
علوم قرآن و تفسیر بوده و از این رهگذر برخی از مفسران  ةیکی از مباحث پرچالش در حوز

هم باطنی را برگزیدهو ف یلیوأبه دلالت ظاهری این آیات تمسک کرده و برخی نیز نگرش ت
آملی، با الله جوادی اند؛ در این میان مفسرانی چون شیخ محمد عبده، علامه طباطبایی و آیت

تکوینی   می، قائل به فهیظاهر یرویکردی نوین، در عین اصرار بر چارچوب و اشارات معنا
 یلائکه، نافرمانشان مواردی چون تخاطب خداوند با میاند. از نظر او تمثیلی از این آیات شده

س، عرضه امانت الهی به آسمان و یتوسط ابل یب ویس، اسکان آدم ع در بهشت، فریابل
داشته که با  یبیغ یقتیو حق ینیتکو یشه در امریر یزمین، خشیت و اطاعت ایشان و ... همگ

ین کوشد که در ابتدا رویکرد تمثیل تکوینی در تبیست. این مقاله می ان شدهیب یلیتمث یانیب
شواهد و  ةها و با ارائها و مخالفتی از نقدبرخدر ادامه با اشاره به کند و این آیات را بررسی 

 های تفسیری، فلسفی و عرفانی، آن را سنجیده و ارزیابی نماید.خاستگاه
 .، تشبیه، آیات خلقت انسانتأویلتمثیل، تمثیل تکوینی، 

 
 مقدمه

از آن، چالشی را  یم، به جهت محذورات عقلی در فهم ظاهریکرقرآن ات یاز آ یرخـن بیـیتب
  یکردهایات روین آیر ایگذر در فهم و تفسـن رهـا از ایـاده تـنه   میلاـندان اسـیشماند  پیش روی
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 را برگزینند.  یری، و تفسی، عرفانی، فلسفیگوناگون کلام
جریان عینی دانسته و برخی نیز بر را یک  به نحوی که برخی با تمسک به ظاهر آیات، آن    

ی تأویلهای عقلی یا شواهد ذوقی، دست از دلالت مطابقی آن کشیده و فهم باطنی و اساس دقت

 اند.این آیات را برگزیده
در فهم این دسته  "تمثیل تکوینی"در این میان برخی از مفسران نیز رویکرد نوینی را بر مبنای     

 شود.ه در این مقاله بدان پرداخته میاند کاز آیات، مطرح نموده
 

 قرآن در لیتمث

بشر است  ةهم یبرا یانی( و ب1/الفرقان« )لیَِکُونَ لِلْعالَمینَ نَذیراً» یجهان یکتاب قرآناز آنجا که 
ان یست، بیکسان نی قرآن( و از آنجا که سطح معرفت مخاطبان 138/عمران آل« )هذا بَیانٌ لِلناسِ»

و در کنار برهان، جدال احسن و 1نیشیپ یآسمان یاه ده و همچون کتابکسان نبویز ین قرآن
خاصیت مَثَل این »گر یکریم در تبیین معارف بلند، تمثیل است؛ به عبارت دقرآن ةموعظه شیو

دهد تا در سطح فهمِ  است که معارف معقول و بلند را به سطح مطالب متخیل و محسوس تنزل می

( چرا که وهم را معبر عقل کرده، 327، ص2ج ،تفسیر تسنیم، آملیجوادی«)همگان قرار گیرد
حجاب معقول را در معرض خیال و حس برداشته، مجهول را معروف و غریبه را مألوف ساخته تا 

 خواص را همراه و صاحبان فهم ضعیف را آگاه نماید.
ا که در منطق، آن است، چر یر از اصطلاح منطقینجا غیل در ایتمث ید توجه داشت که معنایبا    

« مشابه یبه علت ثبوت آن در موضوع جزئ یاثبات حکم در موضوع جزئ»ل عبارت است از یتمث
محسوس و  یه به امریم معقولات، به سبب تشبیتفه ینجا به معنیدر ا ی( ول189)طوسی، ص

، رازی، 122مظفر، ص .در علم منطق است)رک« هیف بالتشبیتعر»متداول است، که معادل با 

 .(104لدین، صقطب ا
 
 ینیتکو لیتمث کردیرو انیب

و  چارچوباست که علاوه بر حفظ  قرآناز متن  یباطن  میرویکرد تمثیل تکوینی، بیانگر فه
قائل است به اینکه برخی از آیات این کتاب آسمانی، از تخاطب خداوند  یظاهر یاشارات معنا

یب وی توسط ابلیس و داستان هبوط، تا با ملائکه و نافرمانی ابلیس تا اسکان آدم ع در بهشت، فر
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شان و مواردی از این دست، همگی یت و اطاعت این، خشیبه آسمان و زم یامانت اله ةعرض
 است.  غیبی داشته که با بیانی تمثیلی بیان شده یقتیو حق ینیشه در امری تکویر

 -آیدز ظاهر آن برمیگونه که ا آن -به عبارت دیگر این رویکرد، فهم سطحی از این آیات را     

حمل برخی آیات بر تمثیل بدین معنا نیست که معاذالله مطلب مورد اشاره آن »کند. البته نفی می
 خیالْ مطالبی سر هم شده ةسرایی با تکیه بر قو نویسی و افسانه آیه واقعیتی ندارد و همانند رمان

ماده و  ةهست که اگر به عرصاست یا چیزی  ای رخ داده است، بلکه مراد این است که حادثه
، 5ج ،م از منظر امام رضایحک قرآنآملی، جوادی«)یابد گونه تمثل می عالم طبیعت بیاید، این

 .(397ص

را بدان سوق داده و سبب شده تا حدودی دست از ظاهر  ینیل تکویتمث ةیآنچه صاحبان نظر    
محذوراتی است که در فهم ظاهری  حمل نمایند، ینیو تکو یباطن ییرا بر معنا ده و آنیآیات کش

 کند. از این آیات خود نمایی می
ز به یگذشته داشته و ن ینیکه در متون د یاان داستان خلقت انسان، به جهت سابقهین میدر ا    

گر ناظر به ملکوت ید یت انسان و از سویک سو مرتبط با شناخت هویکه از  ییهایژگیجهت و

گوناگون  یکردهایاز رو یداشته و حجم فراوان قرآنان قصص یر مد یاژهیگاه ویعالم است، جا
 است. را به خود اختصاص داده یریو تفس ی، عرفانی، فلسفیکلام

کریم، ابتدا در قرآن رسد، این رویکرد به عنوان متدی برای فهم متن برخی از آیات به نظر می    
آملی الله جوادیمه طباطبایی و آیتبیان شده و سپس در آثار مفسرانی چون علا تفسیر المنار

 است. دهشن ییتری تب تر وگسترده آن به نحو کامل ییحدود معنا

آملی در الله جوادیو سپس به بیان علامه طباطبایی و آیت تفسیر المناردر ادامه ابتدا به بررسی     
 این خصوص خواهیم پرداخت.

 
  المنار ریتفس

است که محمد   میمعروف است، تفسیر ناتما "تفسیر المنار "، که به "تفسیر القرآن الحکیم"
ق( 1266-1323ق( آن را بر مبنای دروس استاد خود شیخ محمد عبده )1282-1354رشیدرضا )
 .(114؛ نفیسی، ص133، ص1است)علامی، جاملاء کرده

داده و  ، غالب تفاسیر پس از خود را تحت تأثیر قرارقرآناین تفسیر به جهت نگرشی خاص به     
 .(99، صیاوس در بسیاری از جوانب متأثر از آن است) تفسیر المیزانحتی 
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خورد که افراطی به چشم می تأویلکریم، نوعی قرآندر رویکرد تفسیری صاحبان المنار به     
است. ایشان، بسیاری از قصص و معجزات پیامبران را از باب تمثیل  هایی را نیز در پی داشتهنقد

دست آوردن  هیا مراد از زنده کردن و اماته اعجازی را اماته و احیای معنوی یا تمثیل از ب دانسته و

؛ 340 - 343 و  351، ص  ج1و  459، ص 2دانند)رشیدرضا، جاستقلال و از دست دادن آن می
 .(383، ص 1؛ قرائتى، ج546، ص 11، جتفسیر تسنیمآملی، جوادی

 ةاز سور 30استاد خود از آیات خلقت انسان را در ذیل آیه به عنوان مثال رشیدرضا، برداشت     
 گوید:متذکر شده و می -استکه پیرامون تخاطب خداوند و ملائکه - بقره ةمبارک

 -آنگونه که هست-است که وقوف بر آن ین از شئون الهیت تکویفیهمانا امر خلقت و ک

ما  یمحسوسه را برا یها تن رو خداوند در داستان خلقت انسان... صوریمشکل است، از ا
ن رهگذر حِکمَ و اسرار را با اسلوب مناظره و محاوره یقرار داده، و از ا یاز آن معان یلیتمث

است ... و به حسب قانون تخاطب، یا باید )سخن خداوند با ملائک در این آیه  آشکار ساخته
ا به معنی اِخبار شریفه( بر طلب مشاوره حمل شود که این از سوی خداوند محال است و ی

خداوند برای ملائک و اعتراض، جدل و محاجه از سوی ایشان حمل شود که این نیز مناسب 
با شأن الهی و ساحت ملائکه نیست. علاوه بر اینکه با وصف ملائکه که خداوند در خصوص 

، 2ابل جمع نیست)رشیدرضا،جق« لَا یعَْصُونَ اللهَ مَا أَمرََهمُْ وَیَفعَْلُونَ مَا یُؤْمرَُونَ»ایشان فرموده: 
 .(190ص

که یکی از آن تمسک به ظاهر آیات و روش -آنگاه پس از بیان دو روش در فهم این داستان    

 گوید:می -آیات و روش خَلف است تأویلسَلف بوده و دیگری 
این محاوره در آیات، شأنی از شئون الهی با ملائکه است که در این قصه با قول، مراجعه، 

دانیم است و ما به حقیقت این قول علم نداریم، ولکن ما می جواب تصویر شده وال ؤس

است و آن پنداریم نیست و در آنجا معانی است که به این عبارات بیان شدهآنگونه که می
 .(191عبارتی است که... مطابق با حقیقت تکوین است)همان، ص 

ها ان حقیقت تکوینی مقصود در پس این مثالایشان پس از تقریر رویکرد تمثیلی خود، به بی    

پرداخته و به عنوان نمونه، ملائکه را قوا و ارواح مفیده در این عالم که قوام و نظام آن به ایشان 
برده و  تأویلایشان را به تسخیر این ارواح و انتفاع از ایشان، توسط نوع بشر  ةاست دانسته و سجد

ها و ثر شدن از ایشان در انگیزهأز خاضع نمودن ارواح شر و متیا عدم سجود ابلیس را عجز انسان ا

 .(249، ص یسیک. نفر؛ 205، صهماناست )خواطرسوء دانسته
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آن جز از ابن  ةرا شاذ دانسته که نمون رشیدرضا پس از بیان اقوال یاد شده از استاد خود، آن    
که آن را امری قدَری و تکوینی -اعراف ةدر سور« قَالَ فَاهْبِطْ مِنهَْا»کثیر در ذیل آیه شریفه 

است در نتیجه این سخنان را نپسندیده و به نوعی از آن تبری جسته و خود را تابع  نیامده -دانسته

 .(192، ص 2داند)رشیدرضا، جمی -کنندکه آنرا بر معنای ظاهری حمل می -سیره تفسیری سلف

 
  ییطباطبا علامه انیب در ینیتکو لیتمث

 گوید:کریم میقرآنبایی )ره( در تبیین حکمت بیان مثل در علامه طباط
از آنجایى که هدایت دینى اختصاص به یک طایفه و دو طایفه ندارد، و باید تمامى مردم و 

همه طبقات از آن برخوردار شوند، و نیز از آنجایى که قرآن مشتمل بر تاویل بود، لذا این سه 
 .(70، ص3 به مثل به خود بگیرد)طباطبایی، جخصوصیت باعث شد بیانات قرآن کریم جن

حسیات و جسمانیات است، معارف  ةمردم در محدود ةبه نظر ایشان، از آنجا که درک عام    

ی برای معارف حقه های مثل قرآنکلیه نیز در همین قالب بیان شده و معتقدند که بیانات لفظی 
 .(جاهمان)دالهیه هستن

آید  هاى لفظى در مى قالب ةازاند در وادى الفاظ درآمد، به شکل و معارف هم وقتى»از این رو     

 ةتوان گفت هم ها هر چند منظور صاحب کلام هست، اما در عین حال مى ازهاند  و این شکل و
رنگ و شکل را تمثیل  منظور او نیست، بلکه در حقیقت مثال و قالبى است که معنایى مطلق و بى

ایى است که در ما وراى خود ه ها همه مثل بیانات و قالب» ( در نتیجه69، صهمان«)کند مى
 «شود نیست و منظور و مراد گوینده منحصر در آنچه از لفظ محسوس مى حقایقى ممثل دارد

 .(72، صهمان)

کریم از جمله داستان خلقت  قرآنای برای نگرش تمثیلی به برخی از آیات این رویکرد مقدمه    
این رو علامه در ذیل آیات مربوط به داستان هبوط آدم ع، به تمثیلی  انسان به حساب آمده و از

 گوید: بودن آن تصریح کرده و می
خاطر  هرسد داستان اسکان آدم و همسرش در بهشت، و سپس هبوط وی بنظر می هب

اى باشد، که خداى تعالى وضع آدمیان را قبل  مثل و نمونه ةمنزل هخوردن از درخت، ب
ر دنیا و سعادت و کرامتى که در منزل قرب و حظیره قدس داشت و از فرود آمدن د

آن رفقاى پاک،  دوستان روحانى، جوار رب  ،انس و نور  ،آن دار نعمت و سرور

 .(132-133، ص1است)همان، جالعالمین، که داشت، به آن مثل مجسم ساخته
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داستان خلقت را مورد  ایشان در ذیل آیات مربوط به هبوط ابلیس نیز تمثیل تکوینی بودن    
 گوید:کید قرار داده و میأت

گر چه سیاق این داستان، سیاق یک داستان اجتماعى معمولى و متضمن امر و امتثال و تمرد و 

احتجاج و طرد و رجم و امثال آن از امور تشریعى و مولوى است، لیکن ... امرى که در آن 
مقصود از همه آنها امور تکوینى است و  است و همچنین امتثال و تمردى که در آن ذکر شده

گوید که ابلیس تمرد کرد، مقصود این است که وى در برابر حقیقت انسانیت خاضع  اگر مى
 .(23، ص 8ج ،هماننشد)

تمثیل تکوینی بودن داستان خلقت، به دو محذور اشاره می ةعلامه، در مقام استدلال بر نظری    

که ابلیس به همراه   میآن مقام، ]یعنی مقا« »ونُ لَکَ أَنْ تتَکَبَرَ فیِهافَما یکَُ»مطابق با  کند که اولاً
قابل تکبر نیست و ممکن نیست بتوان از آن  ملائکه در آن جای داشت[ مقامى است که ذاتاً

، امر به سجده بر انسان نسبت به ابلیس و ملائکه به هر صورت که ( ثانیاًجاهمان«)سرپیچى کرد...
حذور است چرا که این امر، امر واحدی است که هر دو را بعینه در بر گرفته و از باشد، دارای م

تواند مولوی و تشریعی باشد چرا که ملائک دانیم که امر به ملائک نمیسوی دیگر نیز می
مخلوق بر اطاعت و مستقر در سعادتند ولی از سوی دیگر ابلیس، در جانب مخالف ایشان قرار 

 .(24، ص هماناست)گرفته

 علامه، مواردی از آیات مشابهی که در آنها نیز تعبیر از انفاذ امور تکوینى به لفظ امر آمده    
( را به عنوان مویدی برای این نظریه 60، صهمان( و نیز برخی از روایات)29، ص هماناست)

 است. آورده
 

 یجواد اللهتیآ  انیب در ینیتکو لیتمث

بعیت از استاد خود، این متد را در فهم برخی آیات پذیرفته و نقطه آملی نیز به تالله جوادیآیت 
را بر محذور تشریعی بودن یا تکوینی بودن امر، در سجده بر انسان  ةهزیمت خود در این نظری

 گوید:قرار داده و می
تواند امری حقیقی باشد؛ چون در این صورت از دو حال خارج  امر به سجده نمی 

و تشریعی است، ... یا امر تکوینی است... و هر دو قسم، محذور  نیست: یا امر مولوی
دارد؛ محذور امر تکوینی این است که قابل عصیان نیست و پیوسته با اطاعت همراه 
است؛ چون چیزی را که خدای سبحان تکویناً اراده کند ایجادش حتمی است ... 

.. اطاعت در مقابل محذور امر مولوی و تشریعی نیز این است که برای فرشتگانْ.
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شود؛ زیرا اگر موجودی معصوم محض بود و گناه در او راه  عصیان تصور نمی
نداشت، اطاعتش ضروری است و اگر اطاعت ضروری بود، کفر و استکبار و معصیت 

کریم برای فرشتگان، قوانین اعتباری و تشریعی قرآن از او ممتنع است ... از این رو در 

ما خلقت الجن »ن و انزال کتب، ذکر نشده و آیاتی مانند از طریق ارسال پیامبرا
، 3، جتفسیر تسنیمآملی، است)جوادینیز از فرشتگان نام نبرده« والإنس إلا لیعبدون

 .(287-288ص

کند که همان صرف نظر از واقعی را پیشنهاد می  میایشان پس از بیان محذور یاد شده، راه سو    
از علامه طباطبایی  ر سبیل تمثیل با همان بیانی است که سابقاًبودن این داستان و حمل آن ب

گذشت. با این تفاوت که وی، در تبیین این نظریه، حقیقت ممثل را به تفصیل بیشتری از آنچه 
علامه بدان اشاره داشت، مورد بررسی قرار داده و به ابعادی از این نظریه که ممکن است در کلام 

 گوید:است، تا جایی که میده باشد، پرداختهعلامه مورد اشاره واقع نش
توان گفت که امر مزبور تمثیل یک واقعیت است و آن واقعیت این است که  تنها می

اللهی است که فرشتگان ةـترین مقام، در جهان امکان، مقام انسانیت و مقام خلیف شامخ

ین است که کنند، ولی شیطان راهزن این مقام است... مثل ا در برابر آن خضوع می

خداوند بگوید: گُل که آفریده شده باران و نسیم ملایم سحری، به حال او نافع و 
کن با او دشمن. به نسیم و طوفان گفتیم به  خیز و سیل بنیان سودمند بود و تندباد طوفان

کنم. این یک تمثیل  او سجده کنید، نسیم پذیرفت اما طوفان گفت من اطاعت نمی
ت که تندباد در خدمت شکوفه نیست تا آن را شکوفا کند، است و معنایش این اس

پیامبران در  ةکند)همان، سیر ولی نسیم در خدمت غنچه است و آن را شکوفا می
 .(188 -189، ص6قرآن، ج

است، دفع دخل مقدر از این توهم ای که ایشان از نظر دور نداشته و بدان تأکید کردهنکته    

ه مثابه نمادین و تخیلی دانستن این داستان است و از این رو میتمثیل تکوین ب ةاست که نظری
 گوید:

کند تمثیل امر است نه امر واقعی. البته این بدان معنا نیست که  آنچه را آیه بیان می
است، بلکه به معنایی اصل جریان واقع نشده و به عنوان داستان تخیلی بازگو شده

و نباید توهم شود که اصل این جریان عظیم است تر از امر اعتباری واقع شده دقیق

 .(184، ص هماناست)الهی و واقعیت مهم دینی تحقق خارجی نداشته
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 ینیتکو لیتمث ةینظر خاستگاه و هاشهیر یبررس

و تفاسیر    میها از متون مقدس، منحصر در ساحت تفکر اسلا تأویل ةانبوه تفاسیر باطنی و دامن
 در عصر هلنیستی خصوصاً -ها در تفکر یونانی از این نقل   یمکریم نیست بلکه حجم عظیقرآن

(Hellenistic period)2 به ویژه پیرامون داستان خلقت انسان  -و نیز در سنت یهودیت و مسیحیت
 است.  شکل گرفته -در ابتدای کتاب مقدس

(، علی رقم .ق.م 54( در سنت یهودی )Philo of Alexandriaبه عنوان نمونه فیلون اسکندرانی)    
پذیرد، ولی از نظر وی آدم، اینکه در بسیاری از موارد، معنای مطابقی عبارات سفر پیدایش را می

 ةیشه و خوردن از شجراند نماد خرد، حوا نماد حس، مار نماد هوای نفس، درختِ معرفت نماد

  .(26؛ صالحی، ص 175، ص 1ممنوعه کنایه از تسلیم شدن در برابر لذات است)موحد،ج
عنوان یک فرد واقعی و موجود  هبسیاری از محققان پروتستان آدم را نه ب»در سنت مسیحی نیز     

اصیل عینی، بلکه بعنوان نمادی از سیر همگانی از عصمت به مسئولیت و گناه و احساس تقصیر، 
یک واقعی عینی، بلکه  ةایشان، هبوط آدم ع را نه یک واقع» .(410باربور، ص«)اندتفسیر کرده

 .(408، صهمان« )شمارندبازنمون اساطیری از وضع بشری می

ای از م( پس از بیان پاره185-254مسیحی ) ة( حکیم و متألOrigen Adamantiusاوریگن )    
کنم کسی شک کند این مسائل  تصور نمی»گوید: فرازهای داستان خلقت در کتاب مقدس، می

 .(34هیک، ص «)بیانگر برخی رازها هستند مجازاً
تاریخ "نه حتی  -عنوان تاریخ مسلم هدر ارتدوکسی نوین ... ابواب آغازین سفر پیدایش را نه ب»    

کلی متفاوت از  هدانند که در سطح و ساحتی بکنائی حقایق دینی می بلکه بیان کاملاً-"تمثیلی
بنیادین بین  ةبطزمانی ندارد، بلکه ناظر به را أگذرد... و کاری به مبدأ و منشتاریخ تکاملی می

  .(408باربور، ص «)خداوند و جهان است

های اخیر نسبت به داستان خلقت در کتاب هایی که در سده تأویلاین در حالی است که عمده     
هایی چون داروینیسم های جدی است که علم نوین و نظریه است، به جهت چالشمقدس شده

  .(405، ص همان .است)رکبار آوردهبرای درک مفهوم مطابقی آیات سفر پیدایش به 
و داستان شگفت انگیز خلقت، در دو فصل نخست سفر پیدایش، امروزه از طرف متفکران معتبر »

 .(33ک، ص یه«)گرددتلقی نمی  میدینی، جزو توصیف عل

د: اگر فقط یگو  میم( نیز در طریق تفسیر عهد عتیق  Baruch Spinoza /1677-1632نوزا )یاسپ    
از  که مسلماً ی]الفاظ تورات[ توجه کنند آن را پر از اشتباهات و تناقضات و امور یلفظ یعانبه م
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ق یشه عمیاند  ل،یان رمز و شعر و تمثیاز م یر فلسفیافت... تفسیمحالات و ممتنعات است، خواهند 
 .(137)دورانت، ص« کند  میدا یرهبران و متفکران بزرگ را پ

ثیر أتمثیل تکوینی، تحت ت ةرسد که صاحبان نظریگونه به نظر می با تمام این احوال، این    

کم در آثار خود  ا دستیی از کتاب مقدس و یا تفکر یونانی نبوده و تأویلهای  گونه برداشت این
تمثیل تکوینی  ةهایی اشاره نمود که نظری توان به خاستگاهاند؛ اما به قطع میبدان اشاره نکرده

که در ادامه به بررسی  اندیا غیر مستقیم در تقریر آن نقش داشته و مستقیماً ها داشتهریشه در آن
 ها پرداخته خواهد شد.این خاستگاه

 
 یریتفس و یقرآن خاستگاه. 1

تمثیل چه از نظر مفهوم، چه از نظر مصداق و چه از منظر محتوا دارای تقیسمات متعددی است 

به  قرآن های مثله در این مختصر راهگشاست تقسیم آنها نیست ولی آنچ ةبه بیان هم   میکه لزو
صریح و کامن )با نظر به ادات تمثیل( و جلی و خفی )با نظر به حقیقت ممثل( است؛ با این بیان 

دانسته  "کاف تشبیه"و یا  "مثل"ای به کمک ادات تمثیل از جمله لفظ که گاهی مثل بودن آیه

های حالیه و مقالیه، در آن است مک مفهوم آیه و قرینهشده و گاهی نیز دلالت آیه بر تمثیل، به ک
 .( 651، ص ینیو حس  413 ، ص2، جیوطیو س 117 ، ص2ک. بحرانى، جر)

آنجا که بر مثل بودن آیه، نشانه آمده و تصریح شده، در آن اختلافی نبوده و از آن با عنوان     
قرینه بلکه به اجتهاد مجتهد کشف می شود و آنجا که مثال بودن آیه نه بهیاد می "امثال صریحه"

 خوانند.می "امثال کامنه"شود، آن را 
تمثیل "و  "تمثیل جلی"گیرد، تقسیم به تقسیم دیگری که بر مبنای حقیقت ممثل صورت می    

است به این بیان که صرف نظر از اینکه ادات و الفاظ تمثیل در آیه به کار رفته یا نرفته و یا  "خفی

است، گاهی ممثل امری مادی و حقیقتی محسوس است دن آن تصریح شده یا نشدهبه مثل بو
)تمثیل جلی( که حمل آن بر معنایی محسوس محذوری را به دنبال ندارد و گاهی نیز امری 

ملکوتی و حقیقتی مثالی است که به زبان محسوس و در غالب الفاظ و عبارات دنیایی بیان شده
بایست آن را به ظاهر اخذ نکرده و تمثیل محسوس را نردبانی و میاست)تمثیل خفی( و از این ر

3برای فهم آن حقیقت متعالی و معقول قرار داد.
 

با توجه به مطالب یاد شده در تمثیل خفی از امثال کامنه، که از سویی تصریحی به تمثیلی بودن     
تر است و به همان نسبت  کلتر و مش آن نشده و از سوی دیگر ناظر به حقیقتی ملکوتی است، مبهم
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رسد نظریه تمثیل تکوینی در فهم آیات نیز، بنا بر طلبد؛ و به نظر میاجتهاد و تأمل درخوری را می
کریم سابقه داشته قرآنآنچه از صاحبان این نظریه بیان شد، از جمله امثال کامنه خفیه باشد که در 

هدی برای رویکرد خود، برخی از آیات ید و شاؤو صاحبان نظریه تمثیل تکوینی، به عنوان م

تفسیر شده و  -یو با گذر از فهم ظاهر یتأویل ییعنی با نگاه - کریم را که بر همین مبناقرآن
( که در ادامه به برخی از آنها اشاره 28، ص 8طباطبایی، ج رک.آورند )بیانی تمثیلی دارند می

 شود:می

 سماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ الجِْبالِ فَأَبَینَْ أَنْ یحَْمِلنْهَا وَ أَشفَْقنَْ منِْها وَ حَمَلهََا َ عَلَى الةـَإِنا عرََضنَْا الْأَمان». 1

 (72/احزاب« )الْإِنْسانُ إِنهُ کانَ ظَلُوماً جَهُولاً    
آن تمثیل این است که آن امانت یا اصل ادای  ةاین آیه یک مَثَل است... و عصار»چرا که     

ها و زمین  ها از حمل آن عاجزند و انسان که از آسمان زین است که آسمانامانت، به قدری و
« ها بالاتر است توان تحمل آن را دارد. این یک ... حقیقت است به صورت مثل و کوه

  .(184، ص 6، جپیامبران در قرآن ةسیرآملی، )جوادی
 « أَرْضِ ائْتیِا طَوْعاً أَوْ کَرهْاً قالتَا أَتیَنْا طائِعینَإِلَى السماءِ وَ هِیَ دُخانٌ فَقالَ لهَا وَ لِلْ  ثمُ استَْوى». 2

 (11/فصلت)    

که ظاهر آیه آن است که: خدای سبحان با آنها گفتگو کرد و فرمود بیایید و آنها هم گفتند: »
ایم، در حالی که در واقع گفتگویی بین خدا و آسمان و  کنندگان آمده ما همراه سایر اطاعت

است. نظام آفرینش قول و امر و نهی لفظی درکار نبوده بلکه در حقیقت تمثیل بودهزمین ...و 
اند: ما  چون تابع اوامر الهی است، گویا خدا به اینها گفته اطاعت کنید و گویا، آنها گفته

آملی، است)جوادیمطیعیم. و این معنا در عبارت به صورت قول و صیغه امر حاضر تعبیر شده
 ( 205، ص 2رشیدرضا، ج .؛ رک 125ص ، فطرت در قرآن

 ِ اللهِ وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ نَضْرِبهُا لِلناسِ ةـجَبَلٍ لَرَأَیتْهَُ خاشِعاً مُتَصَدعاً منِْ خَشْیَ  لَوْ أَنْزَلنْا هذَا القُْرْآنَ عَلى». 3

 (21/حشر« )لَعَلهُمْ یَتفَکَرُونَ    

بر  قرآنتوانند تحمل کنند وگرنه،  ها نمی هرا کو قرآنکه منظور از آن این است که نزول »
، ص 6، جپیامبران در قرآن ةسیرآملی، )جوادی« است.کوه نازل نشده و کوه هم متلاشی نشده

184) 
 (30)ق/« یَوْمَ نقَُولُ لجَِهنَمَ هَلِ امتَْلَأْتِ وَ تَقُولُ هَلْ مِنْ مَزیدٍ». 4
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رک و تعالی چیزی را حقیقتا از جهنم پرسیده مراد این نیست که خداوند تبا»شریفه  ةدر این آی
باشد و جهنم نیز پاسخ گوید، بلکه این تنها تمثیلی است برای وسعت جهنم و اینکه مجرمین 

 .(205، ص 2)رشیدرضا، ج«هر چقدر هم که باشند، جهنم گنجایشش را دارد

 وَ أَشهَدَهُمْ عَلىَ أَنفُسهِمِْ أَ لَسْتُ بِرَبکمُْ قَالُواْ وَ إِذْ أخََذَ رَبکَ منِ بنَىِ ءَادَمَ منِ ظُهُورهِمِْ ذُریتهمُْ ». 5
 (172/اعراف...« )  بَلىَ    

شریفه از منظر بسیاری از مفسران ناظر به حقیقت فطرت انسان است که با بیانی تمثیلی  ةاین آی
ان را قول خداوند تبارک و تعالی و پاسخ انس تفسیر المناراست. از آن جمله صاحب بیان شده

که از منظر وی این شیوه بیان تمثیلی،  "قول وحی و تلقین"دانسته نه  "قول اراده و تکوین"

 اعلی مرتبه اسلوب بلاغت است.
،  نموده )زمخشری، ج "تخییل و تمثیل"زمخشری نیز در تفسیر کشاف محتوای آیه را حمل بر 

اهل تفسیر نقل کرده، همین مضمون را از بعضی کافی شرح اصول( و میرداماد در 176ص
 4کند ای است که گویا به این معنا راضی است و آن را تأیید می است و لسان نقل به گونه

  .(322)میرداماد، ص 

( 10/الفتح« )یَدُ اللهِ فَوْقَ أَیْدیهمِْ»(، 5/طه« ) الرحْمنُ عَلَى الْعَرْشِ استَْوى»دیگر آیاتی چون  ةنمون .6
معدودی، هیچ کدام از مفسران این دو آیه  ةنه خفیه بوده و جز عدکه هر دو از قبیل امثال کام

اند چرا که محذور تشبیه و تجسیم را به همراه خواهد را به معنای ظاهری اش اخذ نکرده
 "سلطنت و تدبیر الهی بر همه عالم"اول را ة، در آی«استوای الهی فوق عرش»داشت از این رو 

؛ فضل 204، ص 2؛ فیض کاشانى، ج659، ص 4ى، ج؛ طبرس121، ص 14 طباطبایی، ج .)رک

"قوت و نصرت الهی"دوم را به معنای  ة، در آی«یدالله»( و 144، ص 10الله، ج
عطیه و  "و یا 5

"نعمت الهی
 7اند.امثال آن تفسیرنموده  و 6

 
 صدرا در تفسیر متشابهات ةطریق. 1. 1

بر صاحبان  خصوصاً -تمثیل تکوینی ةیشاند تواند برهای تفسیری که میکی دیگر از خاستگاهی
لهین شیرازی در تفسیر أصدرالمت ةثیر مستقیم داشته باشد، طریقأت -تفاسیر المیزان و تسنیم

، از جمله قرآناست، وی در برخی از آثار خود به روش فهم متشابهات  کریمقرآنمتشابهات 

، «وجه»و نیز مواردی چون « جاءَ رَبکَ»، «لْعَرْشِعَلَى ا  استَْوى»،« یَدُ اللهِ فَوْقَ أَیْدِیهِمْ»آیاتی چون 
نماید ، پرداخته و در این باره چهار رویکرد را مطرح می«غضب»، «حیاء»، «ضحک»
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 ةسه رسال؛  344، ص 2 ، جالمتعالیه ةـالحکم؛  35، ص 6، جن الکریمآتفسیر القر)صدرالمتالهین، 
 .(285، ص فلسفی

اء الفاظ بر مدلول اول و مفهوم ظاهری آن است هر چند اول، مسلک اهل ظاهر...که همان ابق
با اصول عقلی منافات داشته باشد... دوم، طریق ارباب نظر و دقت و اصحاب فکر و تعمیق 

چیزی است که  الفاظ و صرف نظر کردن از مفهوم اول به سوی آن تأویلاست که همان 

و خلط بین این دو قسم است به  یشه و مقدمات فکر است ... سوم، جمعاند مطابق با قوانین
اند، ... چهارم، مسلک راسخون در اینکه قائل به تشبیه در برخی و تنزیه در برخی دیگر شده

نگرند، ... که نه حرارت سالم و منور به نور خداوند درآیاتش می  میعلم، کسانی که با چش
، وهمخلط میان این دو...)  میافراطی تنزیه در ایشان است و نه برودت تفریطی تشبیه و نه ولر

 .( 73-75، ص مفاتیح الغیب

وی در جایی دیگر پس از بیان فوق در تبیین حقیقت منهج راسخون در علم، آن را به معنی     
باقی گذاشتن الفاظ، بدون هیچگونه تصرفی در آن، بر مفاهیم اصلیشان، همراه با تحقیق در آن »

م پوشاندن روح معانی به سبب عادت نفس در تمثیل معنا مفاهیم و تجرید آن از امور زائد و عد
، وهماست)تعریف کرده« کندبه شکلی از اشکال خاص که معمولا آن معنا را بدان تمثیل می

 .(150-151، ص 4، جن الکریمآتفسیر القر

من چیزی از اعیانی مؤمقتضی دین و دیانت و رعایت ضبط و امانت آن است که »از نظر صدرا     
نبرد ... مگر آنکه به تحقیق، خداوند تعالی آن را به کشف  تأویلو حدیث آمده، به  قرآندر که 

اختصاص داده باشد، پس  تأویلحقایق، معانی، اسرار و اشارات در فهم تنزیل و تحقیق 
ای تقریر شود که که معنی خاص، اشاره و یا تحقیقی از آن کشف شد، باید آن معنا بگونه  میهنگا

 .(35، ص 6، جهمان« )موجب بطلان ظاهر اعیان نشود

 گوید: را مثال زده و در این باره می "میزان" ةایشان در ادامه به جهت فهم دقیق مطلب، واژ    
کند، و این معنا امری عقلی ست که شیء را وزن میا  موضوع برای چیزی "المیزان"لفظ  مثلاً

است. لذا هر چیزی که را تشکیل داده و مشروط به شکلی خاص نشده مطلق است که روح معنا
واژه میزان بر  -به هر خصوصیتی که باشد، چه حسی و چه عقلی -ه شودسآن اشیاء مقای ةوسیل هب

کند. در نتیجه خط کش، شاقول، گونیا، اسطرلاب، ذراع، علم نحو، عروض شعری، آن صدق می

ه با آنها چیزی که متناسب و متجانس با ایشان است، وزن منطق و عقل همگی موازینی هستند ک
 .(151، ص 4، جهمانشود)می
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 گیرد که:گونه نتیجه می های یاد شده این وی پس از بیان حقیقت میزان بودن هر کدام از مثال    
کثرت  ةواسط هشنود، از معنای حقیقی آن بکه لفظ میزان را می  میانسان کامل عارف، هنگا»... 
ماند، همچنین است حال سوسات و تکرار مشاهدات در چیزی که دو کفه دارد، محجوب نمیمح

بیند، پس به فحوای آن منتقل شده و به روح، معنا و باطن ماخر آن شنود و میآنچه می ةاو در هم
 .(151، ص 4، جهمانماند)سفر کرده و بر ظاهر اول، صورت و دنیای آن پابند نمی

 ظر صدرا، منهج راسخون در علم در تفسیر متشابهات، به معنای تحصیل فهم در نتیجه از ن    
 باطنی و عبور از عادات نفس در فهم عرفی در عین حفظ مدلول ظاهری و معنای مطابقی 

رسد صاحبان نظریه تمثیل تکوینی برای تبیین آن است و این همان رویکردی است که به نظر می

 اند.به کار گرفته

 
 یشناخت یهست هخاستگا. 2

(، ریشه در هستی شناسی و 35، ص 6ص، همان رک.رویکرد تفسیری صدرا، به بیان خودِ او )
خداوند متعال چیزی »نوع تلقی وی از تمثل تکوینی عوالم نسبت به یکدیگر دارد، به این بیان که 

ز چیزی در است و نیرا در عالم ظاهر خلق نکرد مگر آنکه نظیری در عالم معنا، برایش آفریده
« عالم معنا نیست مگر آنکه حقیقتش در عالم حق که همان غیب الغیب است موجود است...

های معانی و حقایقند و اجسام دنیوی  اشکال اخروی، همان مثال»( از این رو 35ص، جاهمان)
ب دوم کتا ةاند و گویی نسخاند که به توسط حرکات و انفعالات تمثل یافتههای وضعیه همان مثال

 .(254، ص 3، جهمان« )اند حقایق

چیزی در عالم ظاهر نیست مگر آنکه در عالم امر روحانی و آخرت دارای مثال و »بنابر این     
صورت است... و این مثال جسمانی نردبانی است به سوی معنای روحانی و از این روست که 

ت. پس محال است ترقی به سوی گفته شده دنیا منزلی از منازل طریق الی الله و عالم ملکوت اوس
تِلْکَ الْأَمثْالُ »عالم آخرت در هر چیز، مگر از این رهگذر و از این امثال که خداوند فرمود 

، وهم« )فَلَوْ لا تَذَکرُونَ  َ الْأُولىةوَ لقََدْ عَلِمتُْمُ النشْأَ»و نیز فرمود « نَضْرِبهُا لِلناسِ لَعَلهُمْ یَتفَکَرُونَ
 .(99 ، صمفاتیح الغیب

، ناشی از قرآن   میهای متعدد مفهووجود مراتب معنایی و بطون مختلف و لایه»در نتیجه     
است که در هزاران مراتب حجاب تا به عالم محسوس و در لباس الفاظ و  قرآنحقیقت وجودی 

ریشه در  قرآناست. بنابراین ویژگی تمثیلی و نمادین نقوش نوشتاری و وجود کتبی فرود آمده
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ال یخ ةاز قو یها تمثل گونه که خواب ( و همان14)اعوانی، ص « شناسی حقایق قرآنی دارد ستیه
ن، یر دارد)صدرالمتالهیاز به تفسیان شده و نیل بیق تمثیز به طرین قرآنر دارد، یاز به تعبیبوده و ن

 .(96، ص مفاتیح الغیب

تمثیل تکوینی به تبعیت از نظام  صاحب تفسیر تسنیم نیز در تبیین بنیان هستی شناختی نظریه    
 گوید: صدرایی، می

گاهی مَثَل به معنای تمثل واقعیتی محسوس یا غیر محسوس برای موجودی بالاتر است؛ مثلاً 
رو، ذات اقدس الهی، وقتی  دنیا مثال برزخ، و برزخ مثال مرحله عقل و حشر اکبر است. از این

التی وعد  ةـمثل الجن»کند:  مَثَل ذکر می دهد، آن را به عنوان می اوصاف بهشت را شرح

این بهشت  این در حقیقت، وصف بهشت است، ولی«. المتقون فیها أَنهارٌ من ماءٍ غیر اسن
برای جنت عقلی... بنابراین، هر موجود نازلی نسبت به موجود کاملْ مَثَل  حسی، مثال است 

تر  لاتر در واقعیت پاییناست، نه سمبل؛ بلکه این یک واقعیت است که عکس واقعیت با
است. دنیا واقعیتی است که مثال برزخ است و برزخ نیز ... مثال جهان عقل است. ظهور کرده

که اسمای الهی، تعینات ذات اقدس الهی  عالم عقول ]نیز[... مثال اسمای الهی است؛ چنان

و تمثل،  است که آن هویتِ مطلقِ غیر متعین است.پس، مثال، گاهی به معنای تمثل است
، مثال قرآندهد. بنابراین، ... زبان  ای واقعی است که حقیقت بالاتری را نشان می پدیده

 .(127، ص دین شناسیآملی، واقعیت برتر است)جوادی

 
 یعرفان تأویل خاستگاه. 3

 حسى و ظاهری و نه از راه تحلیل عقلى  ةای معرفتی است که نه از راه تجربعرفان، مجموعه

 مده، بلکه ریشه در توجه به باطن نفس و ذوق انسانی داشته و شناخت حق را تنها به دست نیا
 ی تأویلاصلی آن، رویکرد  ةای که خصیصکند؛ مجموعهدر محور معرفت نفس جستجو می

 طحی سبا بیانی رمزی و در مواردی  عشق، ذوق و شهود بوده و غالباً ةایی بر پایه و برداشت

 .شود ارائه می
صورت نتیجه باشد یا علت  هل یک واقعیت و خارج است که باصل خود بر میگردد، خواه بتأوی    

 تأویلی زبان عرفان به تأویلباید توجه داشت که بعد »( و 142، ص 1 یا وقوع خارجى)قرشى، ج
تر،  گیرد و از آن مهممتون گفتاری را نیز دربرمی تأویلماند، بلکه متون نوشتاری محدود نمی

  .(133)فولادی، ص « شودواقعیات و وقایع طبیعی، مدنی و تاریخی هم می یلتأوشامل 
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کریم، قرآناین نگرش عارفان مسلمان و تفاوت آن با تفسیر و تمسک به دلالت ظواهر آیات     
ها و وقایع مربوط به خلقت انسان را علی رغم قبول ظواهر سبب شده تا برخی از ایشان، داستان

های داستان خلقت، آدم)ع( را به عقل، حوا را به نفس و  د تاریخی شخصیتدر وجو کریمقرآن

خمینى،  ؛ 81، ص 1؛ ریاضى، ج81، ص 1گنابادى، جرک.اند)برده تأویلابلیس را به قوه وهمیه 
 .(383، ص 1؛ بحرانی، ج467، ص 5ج

 وید:گگونه می داستان ابلیس، این تأویلملاصدرا در تفسیر خود از قول عارفان در     
ناطقه را که مطیع به اوامر، سمیع به احکام و تسلیم در مقابل رسولان و  ةسپس خداوند، قو

ملائک الهی است، خلیفه در زمین جسم انسانی قرار داد و به جمیع قوای ادراکی، امر کرد 
که سر تسلیم و طاعت به پیشگاهش فرود آورده و بر او سجده نمایند، هر آنچه امر کرد را 

کرده و از مورد نهی وی اجتناب کنند؛ تمام قوای ادراکی با اطاعت از فرمان حق، به او اتیان 
وهمیه که به جهت غلبه آتش نفس بر  ةسجده کرده و برایش خاضع شدند، جز ابلیس قو

نور ادراک عقلی در فطرتش از این سجده و اطاعت امتناع نمود    میطبیعتش و ک
 .(305، ص 2 ، جریمتفسیر القران الک )صدرالمتالهین،

 گوید: الدین عربی نیز در تفسیر خود در این باره میمحی    
عن إدراک  ةـالمحجوب ةـالصرف ةـالأرضی ةـلأنها لیست من الملائک ةـالوهمی ةإبلیس هو القو

فتدرک  ةـالعقلی ةـلأمر الله و لا من السماوی ةـالمعانی بإدراک الصور، فیذعن بالقهر مطاوع

 .(27، ص 1عربى، ج طالبا لرضا الله)ابن ةـتوافق عقله فیذعن بالمحبشرف آدم و 

 تأویلاست، در  یبه مذاق عرفانى شیع قرآنکه یگانه تفسیر کامل  تفسیر بیان السعادهصاحب     
نفس انسانی و جامع مقام حیوانی و آدمی،  ةداستان خلقت، آدم را به عقل، درخت را به مرتب

نهانى، هواهاى فاسد و آراى باطل و برگ درختان بهشتی را به حیا و را به رذایل پ "سواتهما"

 .(173، ص 2و ج 81، ص1است)گنابادی، جبرده تأویلتقوی، 
 
 هینظر نیا با هامخالفت از یبرخ انیب

، سبب شده تا حقایق و دقایق کریمقرآنهر چند اختلاف در سطوح فکری بشر و هدایت همگانی 

قرآنو ملموس بیان شود ولی روشن است که حقیقی دانستن قصص های محسوس در قالب قرآن
و رعایت حدود دلالت ظاهری آن، از مواردی است که مفسران به راحتی از آن صرف نظر کریم 

نکرده و در هر حال حمل آیات بر غیر معنای ظاهری را نیازمند مجوزی روشن و دلیلی متقن می

 دانند. 
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نسبت به تمثیلی و سمبلیک دانستن آیات خلقت انسان، لب به  از این رو برخی از ایشان،    
کند که براى  ظاهر آیات حکایت از یک جریان واقعى و عینى مى»اعتراض گشوده و قائلند که 

اى وجود ندارد که نتوان آن را طبق ظاهر  پدر و مادر نخستین ما واقع شد... و در این داستان نکته

اى براى حمل بر معنى کنایى به دست  سازگار نباشد، )تا قرینهتفسیر کرد، و با موازین عقلى 
« ثیر افکار تند غربىأتحت ت»تمثیلی بودن داستان خلقت،  ةیشاند  ( و128، ص 6 )مکارم، ج« آید(

 .(353، ص 4 و ج 128، ص 6 ، جهمان رک.است)ارائه شده
پیچیدگى و عقلایی است که بر  از نظر ایشان، زبان، حقایق دینی، زبانی روشن، آشکار، دور از    

توان تری دارد نمی حجیت ظهور استوار بوده و از این حجیت جز با متنی که ظهور قویاساس 

 .(43اسلامی، ص  دست کشید)
توان  کشیده شود، مى قرآناگر پاى این گونه توجیهات و تفسیرها به »از سوی دیگر معتقدند     

را انکار کرد و آنها را از  قرآنلب مباحث تاریخى علاوه بر انکار معجزات پیامبران، غا
را مثالى براى مبارزه عدالت و  "قابیل "و "هابیل"... دانست و مثلا سرگذشت "تمثیل"قبیل
ارزش خود  قرآنجویى با قساوت و سنگدلى دانست و در این صورت همه مباحث تاریخى  حق

 .(221، ص 2 )مکارم، ج« را از دست خواهد داد
جایى براى »، کریمقرآناست که از نظر ایشان، در  تأویلهای محدودیت ةدیگر، مسئل ةمسئل    

است، چون نیز تأویل آیات و روایات منع شده ماند. شرعاًهاى من عندى نمىتأویل و برداشت
سخن، و عقیده و حرف خود را از دهان او زدن است، و این  ةبستن دهان گویند ةتأویل به منزل

و الانتاج که اشاره  ةجایز نیست، مگر در برابر برهانى بدیهى الماد و وجداناً و شرعاً امر عقلاً

 .(44اسلامی، ص «)استارائه نشده« ظاهرى»کردیم و تاکنون هیچ برهانى در برابر 
، تنها در انحصار اهل بیت عصمت و طهارت)ع( بوده تأویلعلاوه آنکه بنا بر روایات شیعه،  به    

و عبور از صورت  تأویلبه عنوان راسخون در علم، مجاز به  8،کریمقرآن ةبه فرمود و ایشانند که

؛ فیض 597، ص 1 بحرانى، ج  رک.باشند)ظاهری آیات، به سوی اعماق و حقایق باطنی آن می
 .(312، ص 1 ، جی؛ عروس318، ص 1 کاشانى، ج

 مطلب خلاصه کرد: ها را در سهتوان این مخالفتبا توجه به مطالب یاد شده، می    
 ةزبان قرآن، زبانی گویا و روشن است و فهم آن نیازی به عبور از معنای ظاهر ندارد)مسئل. 1

 ؛حجیت ظهور(     
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 های قرآن، باز ها و ارزشبا تجویز و تعمیم گذر از فهم ظاهر، راه برای انکار بسیاری از آموزه. 2
 ؛خواهد شد    

 های خاصی است.یت، دارای چارچوب و محدودتأویل. 3

 
 هامخالفت به پاسخ در ینکات

، نادیده گرفته شده قرآننکاتی که در اعتراض برخی از مفسران به تمثیلی دانستن برخی از آیات 
 این است که:

 است که اعتماد افراطی به ظواهر و تکیه به فهم عامیانه از آن، به معناى  9قولی ثقیل قرآن: اولاً

 یهى نسبت به خداوند متعال است.قبول باورهاى تشب    
غیر جایز است، تفسیر به رأى است، نه تأویل...  آنچه در متون دینى از آن نهى شده و شرعاً: » ثانیاً

وانگهى اگر تأویل به معناى بستن دهان گویندة سخن باشد، حتى در جایى که برهان بدیهى 
 .(70)اسلامی، ص« توانیم چنین کنیمداشته باشیم، باز نمى

ها و ارزشاز آموزه یاریانکار بس یگویند حمل آیات بر جهت تکوینی، راه برا: اینکه میثالثاً

گوییم: ما تابع دلیل هستیم هر جا دلیل حکمى،  در جواب مى»، باز خواهد کرد؛ قرآن یها
کنیم و  صراحت داشت در تشریعى بودن آن مانند ادله راجع به معارف اصولى دین ... قبول مى

جا که دلیل، چنین صراحتى نداشت و بر عکس شواهدى داشت بر اینکه مراد از امر و نهى هر 
و امتثال و عصیان و امثال آن امور تکوینى است، و مستلزم انکار چیزى از ضروریات دین و 

مفاد آیات محکمه یا سنت قائمه یا برهان یقینى هم نبود البته از التزام به آن باک نخواهیم 
 .(29، ص 8طبایی، ج)طبا« داشت

 رک.است ) تأویلازه هم که عمیق شده و امتداد یابد، غیر از اند هر قرآن: تفسیر به باطن رابعاً

ای تفسیری است نه تمثیل تکوینی، نظریه ة( و نظری422، ص قرآن در قرآنآملی، جوادی
است و گاهی  قرآنتفسیر با الفاظ و مفاهیم کار دارد، گاهی بر اساس ظاهر »ی. زیرا تأویل

است یعنی از سنخ لفظ  قرآنبراساس باطن آن... در حالی که تأویل مربوط به حقیقت خارجی 
 قرآنحقیقت عینی و خارجی  ةکنند نیست و بیان قرآنو مفهوم ظاهر و حتی باطن مفهومی 

 .(421همان، ص «)است

چه اینکه بیشتر به  -توان تمثیلی بودن داستان خلقت را از آیات مورد بحث استفاده کرد می    
 توان نمینیست و به هیچ صورتی با علم عادی   ولی در تأویل چنین-برخی از این تفاسیر اشاره شد
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 از خود آیه تأویلش را به دست آورد.
خلاصه آنکه گذر از دلالت ظاهری و نظر به تمثیلی بودن آیات خلقت که از سوی صاحبان     

های به جهت کشف دلالت مطابقی و بازگشایی گره ساًنظریه تمثیل تکوینی مطرح شده، اسا

زبانی در آیاتی است که فهم ظاهری آن، محذور عقلی را در پی دارد. از این رو مسئله حل 
در  ی به حساب آورد، چرا که تماماًتأویلتوان رویکردی را نمیکریم قرآنمشکلات زبانی آیات 

بوده و به دنبال مدلول قابل قبول از ظواهر  کریمقرآنتفسیر و فهم معنای ظاهری از آیات  ةدایر
آیات و تفسیر آن بر وجهی است که مخالفت با اصول عقلی نداشته باشد. از این رو عبور از 

رسد، نیست؛ در نتیجه به نظر می تأویلباطنی همیشه به معنای    میمعنای ظاهری و رسیدن به فه

آیات نیست تا با هیچ ظهوری از آیات قابل استظهار  ی در فهمتأویلهای این نظریه ناظر به لایه
 ها از آیه استفاده نشود. نبوده و به هیچ قسم از دلالت

 متون مورد در تنها نه تأویل، هرگونه از دور به و خالص متنى به دسترسى» نکهیا بر علاوه    
 بیان کراراً را آن شناسان معرفت امروزه که است حقیقتى این. نیست ممکن جاهیچ در بلکه دینى،
 .(70 ص ،یاسلام« )اندکرده

 
  جهینت

موارد یاد شده، این مطلب روشن شد که صاحبان این نظریه هر کدام، به جهت محذوری   میاز تما
که در حمل برخی آیات بر ظاهرش وجود دارد، دست از دلالت ظاهری آنها کشیده و با استشهاد 

 اند.فهم باطنی و معنای تکوینی از این آیات روی آورده، به کریمقرآنبه برخی دیگر از آیات 
بویژه داستان خلقت انسان به قرآن کریم  این نظریه، هر چند یک متد نوین در فهم برخی آیات    

یشمندان و مفسران دیگر نیز مورد اند آید ولی حقیقت آن در موارد متعددی از سوی  میحساب 

که پیشتر اشاره -های خاص عرفانی، فلسفی و تفسیری رویکردرسد اذعان قرار گرفته و به نظر می
 اند.در تکون آن بی تأثیر نبوده -شد

، به جهت اشتمال بر متشابهات و تمثیلات و قبول معانی مختلفه در برخی از آیات، کریمقرآن    
ن نیز ازه که هادی و راهنمای متقین است به همان نسبت رهزن و مضل فاسقیاند  تواند همانمی

ات، تنها در صورتی صحیح یآ یل و گذر از فهم ظاهریش به مجاز و تمثیاز این رو گرا 10باشد.

 است که حمل بر غیر معنای کنایی و تمثیلی، محذوری در پی داشته باشد.
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 گوید: الله جوادی خود در این باره میآیت 
د ... و تأکید بر اینکه خداوند از کن به اینکه برای بیان حقایق از مَثلَ استفاده می قرآنتصریح 

بر تمثیل  قرآنمَثَل زدن به موجود حقیری همانند پشه ابایی ندارد ... مجوز حمل آیات 
توان چنین کرد که حمل الفاظ آیه بر معنای ظاهری مشکل  شود. تنها در صورتی می نمی

د و شواهد و عقلی قطعی ایجاد کند؛ یا با نقل یقینی تعارضی برطرف ناشدنی داشته باش
 .(396، ص حکیم از منظر امام رضا قرآنآملی، قراینی نیز مَثَل بودن آن را تأیید کنند)جوادی

تمثیلی و کنایی را دارد، که بتواند  یمجوز برداشت  میرسد، این نظریه، هنگادر نتیجه به نظر می    
رسد و به نظر می محذوری عقلی در حمل برخی آیات بر معنای ظاهریشان باشد؛ ةنشان دهند

کم در برخی از محذورهای مطرح شده از سوی قائلین به تمثیل تکوینی، چنین قطعیتی  دست
 وجود ندارد.

به عنوان مثال، محذور امر تشریعی و تکوینی که در بیان صاحبان المیزان و تسنیم، حجتی بر     
قابل رفع است، چرا که حمل آیات خلقت بر سبیل تمثیل، آورده شده، بدون این رویکرد نیز 

عصمتی که تکلیف مولوی با آن ممکن نیست همانا »است، گونه که صاحب تسنیم نیز گفته همان
عصمت ضروری است که عصیان با آن ممتنع است و اما عصمتی که عصیان با آن امکان دارد 

و در « شود های معصوم، تکلیف مولوی با آن جمع میشود، نظیر عصمت انسان ولی واقع نمی

حمل جریان امر به سجده بر تمثیل، مبتنی بر آن است که »گیرد که گونه نتیجه می نهایت نیز این
فرشتگان مأمور، دارای عصمتی باشند که عصیان با آن ممتنع است وگرنه جریان مزبور بر ظاهر 

ازی به شود و امتناع ابلیس در امتثال هم عصیان مصطلح خواهد بود. در این حال نی خود حمل می
 .(291، ص 3، ج، تفسیر تسنیموهم« )حمل بر تمثیل نیست

 یگو پاسخ تواندیم خود یجا در که است نیا هینظر نیا قوت نقاط از که نماند گفته نا    

 انسان خلقت داستان ژهیبو قرآن اتیآ از یبرخ لیذ در که یریتفس و  میکلا اشکالات از یاریبس
 11. باشد زین شده طرح

 
 ها یادداشت

 ِ وَ مَثَلهُمُْ فیِ الْإِنجْیلِةذلِکَ مَثَلهُمُْ فیِ التوْرا 29الفتح/. 1
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داستان  تأویلملاصدرا در تفسیر خود به برخی از اقوال دانشمندان یونان باستان را در خصوص . 2
قابل تطبیق دانسته کریمقرآنخلقت انسان، پرداخته و حتی برخی از این نظرات را با آیات 

 .103-107، ص3 ، جن الکریمآتفسیر القرلهین، ألمتاست. صدرا

  ِ التیةـد: مَثَلُ الجْنَیفرما  می ینعمات بهشت یان چگونگیبه عنوان نمونه، خداوند در وصف و ب. 3

ٍ ةمِنْ خَمْرٍ لَذ ُ وَ أَنهْارٌةـوُعِدَ الْمتُقُونَ فیها أَنهْارٌ مِنْ ماءٍ غیَْرِ آسنٍِ وَ أَنهْارٌ مِنْ لَبنٍَ لمَْ یتََغَیرْ طَعْمُ
 فه، به ین شریلِلشارِبینَ وَ أَنهْارٌ منِْ عَسَلٍ مُصفَى وَ لَهمُْ فیها مِنْ کُل الثمَراتِ ... هر چند ا

 یاست، ولح شدهیحه بوده و بر مثل بودن آن تصریاز اقسام امثال صر "مثََل"جهت آمدن لفظ 

 ییمحسوس و معنا یبا زبانهم  ت ساحت جنت، آنیفیاز ک یملکوت یقیان حقایبه جهت ب
بهشت  ین چگونگییتب یتوان به ظاهر آن برا  میقرار گرفته و ن یل خفی، از اقسام تمثییایدن

 تمسک نمود.

، «ةـالمیثاق والولای ةـفلسف»( نیزدر رساله ق1290-1377عاملی) الدین جبل مرحوم سید شرف. 4

، إنما جاءت على سبیل ةـالکریم ةـالآی د:یگو  میر دانسته و یل و تصویل تمثیه را بر سبیظاهر آ

التمثیـل والتصویر، تقریباً للأذهان إلى الإیمان، وتفـنـناً فی البیان والبرهان، وذلک مما تعلو به 

 فتبلغ حد الإعجاز... وباب التمثیل واسع فی کلام العـرب، ولا سـیما فی الکـتاب و ةـالبلاغ

 .(240)شرف الدین، ص  ةـالسُـن

؛ طباطبایی،  45، ص22 مکارم، ج رک. .96 -97، ص26؛ آلوسی، ج210، ص 21جطبری، . 5

 .409، ص18 ج

 .409، ص18 طباطبایی، ج رک.؛ 73، ص 28 رازی فخرالدین، ج. 6

که علامه  ییاست، تا جا یلیر تمثیگونه تعاب نیز مملوء از ایات نی، رواکریمقرآنات یعلاوه بر آ. 7

على  یمن هذا القبیل )ا ةـد: أما ما جاء فی السُـنیگو  مین خصوص یا ن درید شرف الدیس

 ةـ، وکثیر لا یحصى، وحسبک منه الصحاح الصریحةـسـبیل التمثیل و المجاز( فکثیر إلى الغای
ببکاء الأرض والسماء على سـید الشهداء وخامس أصحاب الکسـاء... وأنت تعلم أن بکاء تلک 

جازاً على سبیل التمثیل، إکباراً لتلک الفجائع، الأجرام لم یکن على ظاهره، وإنما کانت م

ن، یً فی آفاق الخلود، إلى الیوم الموعـود)شرف الدةـوإنکاراً على مرتکبیها، وتمثیلا لها، مسجل

 .(242-243ص 
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متَُشَابهَِاتٌ  : هُوَ الذِى أَنزَلَ عَلیَْکَ الْکتَِابَ منِهُْ ءَایَاتٌ محکَمَاتٌ هنُ أُم الْکتَِابِ وَ أخَُر7ُعمران/ آل. 8

ِ وَ ابتِْغَاءَ تَأْوِیلهِِ وَ مَا یَعْلَمُ تَأْوِیلهَُ إِلا اللهُ ةـفَأَما الذِینَ فىِ قُلُوبِهمِْ زَیْغٌ فَیتَبِعُونَ مَا تَشَابهََ منِهُْ ابتِْغَاءَ الفِْتنَْ

 .یَذکرُ إِلا أُوْلُواْ الْأَلبَْاب وَ الراسخُِونَ فىِ الْعِلْمِ یقَُولُونَ ءَامَنا بهِِ کل منْ عِندِ رَبنَا وَ مَا

 .عَلیَْکَ قَوْلاً ثَقیلاً  : إِنا سَنُلقْی  5المزمل/ .9

:  ... وَ أَما الذینَ کفََرُوا فَیَقُولُونَ ما ذا أَرادَ اللهُ بِهذا مثَلَاً یُضِل بهِِ کَثیراً وَ یهَْدی بهِِ  26/هالبقر. 10
 .نَکثَیراً وَ ما یُضِل بِهِ إِلا الفْاسِقی

امکان تخاطب خداوند با ملائکه و  ین موارد است: چگونگین آنها، ایتر از جمله مهم. 11
ه؛ یامبران از نگاه امامیان حضرت آدم ع با وجود قول به عصمت پیشان بر خدا ؛ عصیاعتراض ا

ف در یتکل یآدم ع پس از طرد از آن مقام؛ چگونگ یس به بهشت و اغوایورود ابل یچگونگ

 ا و...ینر عالم دیغ
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 ، ةـ، بتحقیق على عبدالبارى عطیروح المعانى فى تفسیر القرآن العظیمآلوسى، سید محمود، 

 .ق1415بیروت، دارالکتب العلمیه،     
 تحقیق سید محسن موسوى ، 3چ، 1ج ،تفسیر المحیط الأعظم و البحر الخضمآملی، سید حیدر ، 

 .ق1422د اسلامى، تبریزى، تهران، وزارت ارشا    

 ، بتحقیق سمیر مصطفى رباب، بیروت، دار احیاء 1ج ،تفسیر ابن عربىالدین،  عربى، محى ابن
 .ق1422التراث العربى،     

 .1387، قم، انتشارات بوستان کتاب،خلوص یایرو، حسن ، یاسلام

 ، خردنامه« نیدگاه صدرالمتالهیل از دیزبان قرآن، زبان تمث»، ی، غلامرضا، ناصر محمدیاعوان
 .1387، 54شماره     

 تهران،  ، ترجمه حسین میرجلیلی،روش علامه طباطبایی در تفسیر المیزانرمضان،  اوسی، علی
 .1381شرکت چاپ و نشر بین الملل،  سازمان تبلیغات اسلامی.    

 .1385تهران، مرکز نشر دانشگاهی، ، 5چ، ترجمه بهاءالدین خرمشاهی، علم ودینباربور، ایان ، 

  زاده، ، ترجمه قربانعلى محمدى مقدم و على اصغر نوایى یحیىشرح نهج البلاغهبحرانى، ابن میثم، 
 .1375هاى اسلامى، بنیاد پژوهش    
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 ، ةـالبعث ةـموسس ةـ، بتحقیق قسم الدراسات الاسلامیالبرهان فى تفسیر القرآنبحرانى، سید هاشم، 

 .ق1416تهران، بنیاد بعثت،     

 .1389قم، مرکز نشر اسراء، ، 7چ، ییق محمد صفای، بتحقمقربان یادب فناملی، عبدالله، آجوادی

 .1388 قم، مرکز نشر اسراء،، 8چتحقیق علی اسلامی،  ه، بر تسنیمیتفس  ، ______

 .5،1387پور، چ یق محمد رضا مصطفی، بتحقین شناسید  ، ______
 .1384قم، مرکز نشر اسراء، ، 3چپور،  یق محمد رضا مصطفی، بتحقفطرت در قرآن  ، ______

 .1389قم، مرکز نشر اسراء،، 7چ، قرآن حکیم از منظر امام رضا  ، ______

 .1385قم، مرکز نشر اسراء، ، 4چ، 7-6امبران در قرآنیره پیس   ، ______

 .1388 قم، مرکز نشر اسراء، ، 8، چیق محمد محرابی، بتحققرآن در قرآن   ، ______

 ، بتصحیح قاسم غنی و محمد قزوینی، تهران، دیوان حافظی، محمد، حافظ شیراز
 .1391سروش،    

 حوزه   میغات اسلای، قم، بوستان کتاب )انتشارات دفتر تبلالقرآن یان فیب البیاسال، جعفر، ینیحس
 .1387ه قم(، یعلم    

 شر فرهنگ اسلامى، ، دفتر ن ، تهران ، ترجمه احمد آرام2، جة، الحیاحکیمى، محمدرضا و دیگران

    1380. 

 ، موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینى)ره(، 5،جتفسیر القرآن الکریمخمینى، سید مصطفى، 
 .ق1418    

 .1335، تهران، کتابخانه دانش، ییاب خوی، ترجمه عباس زرخ فلسفهیتارل، یدورانت و

 .ق1420تراث العربى، بیروت، دار احیاء ال، 3چ، 28، جمفاتیح الغیبرازی، فخرالدین ، 

 .، انتشارات کتبى نجفى ، قم شرح مطالع الانوار فى المنطق ، ______
  )الشهیر بتفسیر المنار(، بیروت، انتشارات دارالفکر،تفسیر القرآن الکریمرشیدرضا، محمد، 

 .ق1428    

انتشارات ، مرکز چاپ و  ، تهرانةفى مقامات العباد ةترجمه بیان السعاد،  الله ریاضى، حشمت

 .1372نور،  دانشگاه پیام

 .ق1407بیروت، دارالکتاب العربی،، 3چ، الکشاف عن حقائق غوامض التنزیلزمخشرى، محمود، 

 .ق1407، بیروت، دارالکتاب العربی،علوم القرآن یالاتقان فبکر، ی، عبدالرحمن بن ابیوطیس
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  ةـه تراثنا، السنیعلی جلال باقر، نشر قی، بتحقةـیثاق والولایالم ةـفلسفد عبدالحسین، یالدین، سشرف

 .ق1421، 2، العدد ةـیالثان یو جماد یالأول یو جماد یع الثانیعشر، رب ةـالسادس    

 .ق1405انتشارات رضى،  ، قم،جامع الأخبارتاج الدین ،   شعیرى،

 .1383، 85و  84، شماره ةکوـ، مشداستان آدم ابوالبشر در نگاه دانشمندان اسلامیصالحی، مجید، 

 قم، ، 2چ، بتحقیق محمد خواجوى، تفسیر القرآن الکریم)صدرا(صدرالمتالهین، محمدبن ابراهیم، 
 .1366انتشارات بیدار،     

 ،  بیروت، دار احیاء التراث، 3چ، 2، جةـالاربع ةـفى الاسفار العقلی ةـالمتعالی ةـالحکم  ، ______

 .م1981     
 ، دفتر  قم، 3چآشتیانى،  الدین حیح و تعلیق از سید جلال، بتص سه رسائل فلسفى ، ______

 .1387  تبلیغات اسلامی،    

 .1363، بتصحیح محمد خواجو، تهران، موسسه تحقیقات فرهنگى، مفاتیح الغیب  ، ______

 ةقم، دفتر انتشارات اسلامى جامع، 5چ، المیزان فى تفسیر القرآنطباطبایى، سید محمدحسین، 

 .ق1417 زه علمیه قم،مدرسین حو    
 تهران، ، 3چ، مقدمه محمد جواد بلاغى، مجمع البیان فى تفسیر القرآنطبرسى، فضل بن حسن، 

 .1372انتشارات ناصر خسرو،     
 ، بتحقیق أحمد محمد 21ج ،جامع البیان فی تأویل القرآنطبری، أبو جعفر محمد بن جریر ، 

 .ق1420، ةـالرسال ةـشاکر، مؤسس    

 ، بیدار،  قم، 5چ، به تصحیح محسن بیدارفر، الجوهر النضید،  الحلى ةـصیر الدین، علامطوسى، ن

    1371. 

 ، 4چ، بتحقیق سید هاشم رسولى محلاتى، تفسیر نور الثقلینعروسى، حویزى عبد على بن جمعه ، 
 .ق1415قم، انتشارات اسماعیلیان،     

 ، تهران، مرکز 1، جآشنایی با تفاسیر و مفسرانعلامی، ابوالفضل، حسینی میلانی علی و دیگران، 
 .1379نمایندگی ولی فقیه در سپاه،     

 و النشر،  ةـبیروت، دار الملاک للطباع، 2چ، ، تفسیر من وحى القرآنفضل الله، سید محمد حسین

 .ق1419    
 .1389، تهران، نشر فراگفت،زبان عرفانفولادی، علیرضا، 
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  تهران، انتشارات الصدر،، 2چ، بتحقیق حسین اعلمى، یر الصافىتفسکاشانى، ملا محسن،  فیض
 .ق1415    

 .1371، ةـتهران، دار الکتب الإسلامی، 6چ، 1، جقاموس قرآنقرشى، سید على اکبر، 

 .1383هایى از قرآن،  تهران، مرکز فرهنگى درس، 11چ، 1ج ،تفسیر نورقرائتى، محسن، 

 ق1414،  ، چاپ اول ، اسوه ، قمحکم و الآثارنه الیسفینة البحار و مد،  قمى، عباس

 الأعلمی  ةـبیروت، مؤسس، 2چ، ةفی مقامات العباد ةتفسیر بیان السعادگنابادى، سلطان محمد، 

 .ق1408للمطبوعات،     

 ، تهران، دارالکتب 75، جالأطهار ةـلدرر أخبار الأئم ةـبحار الأنوار الجامعمجلسی، محمدباقر، 

 .1365الاسلامیه،     

 .1388، قم، دارالعلم، المنطق  محمدرضا، مظفر،

 .1374، ةـ، تهران، دار الکتب الإسلامیتفسیر نمونهمکارم شیرازى، ناصر، 

 ، تهران، مرکز دائره المعارف بزرگ 1، جدائره المعارف بزرگ اسلامیموحد، صمد، آدم ، 

 .1367اسلامی،     

 ، الخیام  قم،  ق مهدى رجائى، ی، بتحقى أصول الکافیعل ةـالتعلیقمیرداماد، محمد باقر بن محمد ، 

 .ق1403    

 قم،  ةعلمی ةحوز  می، قم، دفتر تبلیغات اسلا، عقلگرایی در تفاسیر قرن چهاردهمنفیسی، شادی
    1379. 

 . 1381، یهد ین المللیتهران، انتشارات ب، 3چ، یبهزاد سالک ة، ترجمنی، فلسفه دک، جان یه


