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تحلیل و بررسی معاد جسمانی از دیدگاه حکیم سبزواری و مقایسة آن با دیدگاه 

 سینا و ملاصدرا ابن
 زکریا بهارنژاد                                                         

 

با بحث   میامکان وکیفیت معاد جسمانی از مسائلی است که فیلسوفان اسلا، معاد جسمانی
جاد ای اند تا میان عقل و نقل در خصوص معاد سازگاریتلاش کرده یبه نحو، پیرامون آن

و  ر خود برای اثبات امکانن فیلسوفان حکیم سبزواری است که در برخی آثاای یکی از، کنند
به شبهات مطرح پیرامون معاد  و وقوع معاد جسمانی دلایل و براهین عقلی ارائه کرده

 حکیم سبزواری بدنی را که در قیامت با نفس متحد و. جسمانی وکیفیت آن پاسخ داده است
ه در داند ک  میصورتی از بدن عنصری  بلکه آن را، داند  میبدن عنصری ن شود محشور می

عنی او ی. دشو مینفس با آن صورت دهری  متحد ، با مرگ بدن عنصری دهر موجود است و
به  یماده و چون شیئیت شیئ و نه به جسم و دهد  میصورت انسان  اصالت را به نفس و

اضمهلال آن حقیقت انسان که همان  اش بنابراین با زوال ماده و نه به ماده صورت آن است و
 ن اساس بدن اخروی عین بدن  دنیوی وای بر، ماند  میقی اوی است ب شخصی صورت نوعی و

ن نکته است ای در تفاوت عمده میان دیدگاه حکیم سبزواری با ملاصدرا. دشود می با آن متحد
در قیامت نفس به جهت خلاقیتی که دارد برای خود بدنی مشابه بدن ، که صدرا معتقد است

ن باور است که ای و بر به خلق بدن جدید ندارد یاعتقاد لیکن سبزواری . کند  میدنیوی خلق 
با  صورت بدن عنصری است که در دهر موجود است و شود میآنچه در قیامت محشور 
 . شود میتکامل اخروی منتقل  تداد واش حرکت جوهری نفس به

 . سبزواری، اعاده معدوم، بدن مثالی، بدن عنصری، معاد جسمانی 
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 درآمد

از   مینا قرآنکه در ، زندگانی پس از مرگ از جمله اصطلاحاتی است و به معنای حشر معاد ةواژ
معنا و مفهوم آن نزد متکلمان ، اند ن اصطلاح را متکلمان وضع کردهای ، آن به میان نیامده است

ه شان بیپس از مردن و پراکنده شدن اجزا، موجودات زنده ةروزی که هم عبارت است از حشر یا
، 2ج، 675ص، 1ج، تهانویشوند)  میدوباره زنده و بر انگیخته  عمل)ثواب یا کیفر( یمنظور جزا

 . (1570ص
لیکن در ، است  میمعاد از اصول بسیار مهم و حائز اهمیت در اسلام و دیگر ادیان ابراهی ةمسئل    

به طور  قرآنات یآ ه ازیآ  1200طوری که در حدود ، برخوردار است های  اسلام از اهمیت ویژ

 . اند معاد گفتگو کرده ةمستقیم و غیر مستقیم راجع به مسئل
او را  مبدأ ، در همان حال که  خدا را به عنوان مبدأ فاعلی عالم قبول دارد، نکه هر دینداریای  با    

ان لیکن تأثیر اعتقاد به خدا به عنوان علت فاعلی جه، بدان معتقد است و داند  مینیز  یغایی جهان
 ةمنطقپرستان  بتزیرا ، است أدر تربیت انسان بیش از اعتقاد به تأثیر اصل مبد )یا همان اصل معاد(

را به عنوان علت غایی قبول داشتند در عین  خدا -بودند قرآنات یآ که نخستین مخاطبان-حجاز

 فرماید:  مین باره ای در قرآن و معاد بودند حال منکر
اگر از  و الارض لیقولن الله قل الحمد لله بل اکثرهم لا یعلمو و ولئن سالتهم من خلق السموات

. خدا خواهند گفت: مسلماً زمین را آفریده است؟ ها و چه کسی آسمان آنها بپرسی:
 . (25/لقماندانند)   میبگوستایش از آن خداست ولی بیشتر شان ن

اعتقاد به معاد است ، گردد  میمسئول  همچنین با  قبول معاد است که انسان موجودی متعهد و    
مبدأیت خداوند را  ةمسئل قرآنشاید به همین جهت است که . شود انسان گناه نکند  میکه سبب 

. دهد  میگواهی  زیرا که فطرت آدمیان به وجود آن شهادت و، مسلم گرفته امری مفروض و
 امر معاد چنین در صورتی که راجع به « أفی الله شک فاطرالسماوات والأرض» فرماید:  می

با تمثیلات  و وقوع آن سخن گفته است ات متعدد راجع به امکان معاد ویآ در گویدو  میسخن ن
  قرآنات یآ لذا شمار قابل توجهی از، تشبیهات فراوان خواسته آن را به اذهان نزدیک سازد و

 حائز اهمیت  معاد برای مؤمنان ةن پرداختن به مسئلای بنابر. ط با موضوع معاد استابارتدر 

 . فراوان است
لیکن در کیفیت آن با هم اختلاف نظر ، معاد نیز اعتقاد دارند ةبه مسئل، نوع معتقدان به خدا    

 حکمای مسلمان سه نظر است: مشهور نزد متکلمان و اقوال عمده و. دارند
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است که آنها این بدان علت  و. جسمانی است ن است که معاد صرفاًای  نظر بیشتر متکلمان. 1    
 . اعتقادی به تجرد نفس ناطقه ندارند

در عین حال فیلسوفانی . ن است که معاد روحانی استای  یمشهور فلاسفه مشائ ةعقید. 2    

  آن را باور دارد، با إخبار صادق مصدق از معاد جسمانی به طریق تعبدی و سینا ابنهمچون 
معتقد به هر دو  صدرا ملاخود  ی ویعالیه صدرااما نوع حکمای پیرو حکمت مت، (423ص، سینا ابن)

این است که از نظر  اختلاف نظر آنها با گروه سوم در. ندهستجسمانی  نوع معاد روحانی و
غیر از بدن عنصری است که شخص در دنیا با ، گردد  میبدنی که در قیامت محشور ، صدرائیان

لیکن از نظر گروه . ود بدن مثالی استش  میآنچه در قیامت به عنوان بدن حشر ، آن زیسته است

آن را در قیامت  ةسوم بدن محشور در قیامت همین بدن عنصری است که خداوند اجزای پراکند
 یا اجزایآ یعنی، ندهستنکه کدام اجزا متعلق حشر ای ة اما در بار. کند  میبه هم  متصل  جمع و

   . ر دارندهم اختلاف نظ با، شوند  میمحشور  اجزا ةاصلی بدن یا هم
معمربن عباد  ابوزیددبوسی و اعره(اش راغب اصفهانی)از، غزالی، متکلمانی مانند گاه دید. 3    

این است که معاد هم روحانی است  بسیاری از  عرفا؛ جمهور متأخران امامیه و و سلمی)از معتزله(

ناطقه همان حقیقتی   نفس، وی است ةدر نفس ناطق   میآنها حقیقت آد ةبنا به عقید. هم جسمانی و
عصیان نسبت به امر الهی نیز مربوط به نفس ناطقه  اطاعت و، استاست که  مخاطب تکلیف الهی 

ونیز کشف المراد فی شرح  676ص، 1ج تهانوی، .عقاب نیز متوجه وی است)رک ثواب و است؛
 .(321ص، تجرید الإعتقاد

 
 معنا ومفهوم معاد روحانی وجسمانی

 ان دو نوع معاد وجود دارد:از نظر حکیمان مسلم

در روز ، ابدان ها پس از مفاقت از ن است که ارواح انسانای مقصود از معاد روحانی روحانی:. 1    
گیرد که    میصورت    میاین عود ارواح به ابدان هنگا و گردد  میقیامت دوباره به ابدان آنها باز 

تحصیل  با و شود  میبالملکه برایش حاصل  عقل، عقل بالقوه ةانسانی پس از طی مرحل ةنفس ناطق
یابد که   میقدرت آن را ، ن مرحلهای  و با نیل بهشود  میعقل بالفعل نایل  ةعقل بالملکه به مرحل

در نتیجه با عقول و مجردات سنخیت و تناسب پیدا  و معقولات را به صورت بالفعل ادراک کند

 .(289ص، 5ج،1432، کردد)سبزواری  میبا آنها محشور  و کند  می
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ن است که خدا در روز قیامت بدن مردگان را از ای  مراد از معاد جسمانی معاد جسمانی:. 2    
مردگان  ةخدا هم، به بیان دیگر و. ( 675ص  1ج، تهانوی)گرداند  میشان مبعوث و زنده های  گور
 . گرداند  میاضر در روز محشر ح اند تمام مشخصات فیزیکی و بدنی که در دنیا داشته  را  با

 استجاد و تکوین ای  از واجبات سنت آفرینش و معاد جسمانی  از ضروریات کتاب و سنت و    
 . و منکر آن در واقع  منکر یکی از ضروریات دین است (564ص ، )شعرانی

 شوند:  مین به معاد به سه دسته تقسیم املاصدرا و حکیم سبزواری معتقد ةبنا به گفت    
از . اند عموم فلاسفه و پیروان حکمت مشاء هستند که فقط قائل به معاد روحانی، نخستگروه     

ماند روح انسان   میشود و آنچه باقی   میصورت و اعراض بدن انسان نابود ، نظر آنان پس از مرگ

یا ، دشو میمعنوی  های   مند از لذت گردد و در آن جهان یا بهره  میاست که به عالم مجردات باز 
 . دگرد میروحانی  های  دچار عذاب

دانند زیرا آنها   میند که معاد را فقط جسمانی هستعموم متکلمان و اهل حدیث  ،گروه دوم    
از نظر متکلمان . دانند که در بدن جریان دارد  میتجرد روح را منکر و آن را همچون جسم لطیفی 

 . یابد  میکند روح نیز در بدن جریان   میطور که آب در گل یا آتش در زغال جریان پیدا  همان

از جمله بزرگان حکما و مشایخ عرفا و جمعی از متکلمان هستند که قائل به هر دو  ،گروه سوم    
در روز رستاخیز به بدن خاکی   میند و معتقدند که نفس مجرد آدهستجسمانی  معاد روحانی و

 .(289ص، 5ج، 1432، گردد )سبزواری  میوی باز 
براهین قوی اثبات  تجرد نفس  و بقای آن پس از فنای بدن و توجه به مجرد بودن نفس ناطقه با    
 ةشبه کال واش و نیست دشواریاثبات وجود معاد روحانی کار چندان ، بقای آن باید گفت و

اثبات معاد ، معدوم ةامتناع اعاد و لیکن با در نظر گرفتن فنای بدن .کمتری متوجه آن است
تصریح   سینا ابنبه خاطر همین معضل بوده است که  و. رسد  میبه نظر  دشواری جسمانی امر

دشوار برای  همین  و. (423صسینا،  ابن)راه عقلی بر روی اثبات معاد جسمانی بسته است، کند  می
 هر چند در دلالت قطعی نصوص دینی بر. اند ی قائل به بدن مثالی شدهیاست که فیلسوفان صدرا

تاریخ با  یدینی در ط ةن آموزای  اما، نی جای شک و تردید نیستعاد جسمااثبات وجود م
، معدوم ةمانند: امتناع اعاد هایی   چالش. مواجه بوده است  میفراوان عقلی و عل های   چالش

تعدد ، مأکول شبهه آکل  و، شباهت و همسانی آن با تناسخ، بازگشت روح به بدن پس از جدایی

ن ایه مبهم بودن تعلق روح ب و آن های  حیات از طریق تبدل سلول یر طبدن دنیوی یک شخص د
طرح مسئله معاد از . پیری، میانسالی، نامعلوم بودن تعلق روح به جسم در مراحل: جوانی، ها بدن
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توان گفت حکیم سبزواری   می:  حکیم سبزواری بدان جهت بوده است که اولاً گاه دید
ترین پیرو و مروج مکتب وی است که نظرات و  و مهم دراترین فیلسوف پس از ملاص بزرگ

در عین شرح و ، شارح و مفسر صرف نیست : اوثانیاً. وی را به خوبی بیان کرده است های    دیدگاه

کند و   میدر مواردی نظرات صدرا را نقد . فیلسوفی مبتکر و خلاق است، تفسیر مکتب صدرایی
در ، ندک  میصدرا برهان و دلیل مستقل برای اثبات آنها ذکر  یها    در موارد دیگر به جای استدلال

  .وجود دارد صدرا ملاتحلیل  قابل توجهی میان تفسیر وی و معاد جسمانی  نیز تفاوت مهم و ةمسئل
ن ای  معاد جسمانی را از نظر ةتلاش خواهیم کرد تا مسئل -الهی ةبحول و قو -ن مقاله ای  در    

 . دیگران بیان کنیم تفاوت روش وی را با صدرا و و یمکنحقیق حکیم متأله بررسی و ت

 
 یسبزوار میحک نظر از معاد ماتیتقس

، 5ج، 1432، سبزواری)روحانی و جسمانی تقسیم کرده است، حکیم سبزواری معاد را به دو نوع
و  یمعاد را در جسمان، کند که بعضی از متکلمان و اهل ظاهر  میبیان  اسرارالحکمو در ا( 306ص

 . گوید هر دو طایفه قاصرند  می و اند برخی  از متفلسفان نیز آن را در روحانی منحصر دانسته

 و اند اکابر حکما و مشایخ عارفان و محققان از متکلمان به هر دو نوع از معاد قائل، از نظر وی    
 .(310، ص1362، همو)همین است که معاد دو نوع است گوید سخن حق نیز  می

، ک یعنی عوالمچون مدر» کند:  میخود چنین استدلال  گاه دیدیم سبزواری برای اثبات حک    
یا عالم صور قائم بذاتها( و عالم محسوس)یا )عالم مثال، عالم عقل)یا عالم معنی( سه گونه است:

مدرِکان نیز سه  و احساس تخیل و، تعقل ]بنابراین[ ادراک نیز سه گونه است: عالم صورطبیعیه(؛
طبقات مدرِک  افزاید  میسپس در بیان تفصیلی خود  .همانجا()«ناقص متوسط و، کامل :اند هفرق

 ند:هستدر مجموع هفت صنف 

 ؛کامل در علم و عمل.1
 ؛کامل در علم ومتوسط در عمل. 2

 ؛کامل در علم و ناقص در عمل. 3
 ؛کامل در عمل و متوسط در علم. 4
 ؛کامل در عمل و ناقص در علم. 5

 ؛در علم و عمل متوسط. 6
 . ناقص در علم و عمل. 7
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این ، گوید  میفوق   ةحکیم سبزواری در بارة ارتباط طبقات و اصناف مدرک با عوالم سه گان    
 یعنی مراتب ، گانه تعلق دارند ا به نحو غالب به یکی از آن عوالم سهیو م ئاصناف به طور دا

به عنوان  کند؛  میخاص ظهور پیدا اش گانه در سهعوالم  متناسب با، ناقص متوسط و، کامل، گانه سه

ناقصین است زیرا او تنها  ةمرتب اش مرتبه، کسی که نفس او مغلوب امور محسوس است، مثال
آن کس که نفس وی به نحو غالب متصل به ادراک  و کند؛  میصور عالم طبیعی را ادراک 

چه وی توانسته به عالم متوسط بین ، متوسطان قرار دارد ةدر مرتب اش مرتبه، جزئیات مثالی است
 کاملان قرار ةکسی که نفسش متصل به عالم معنا است در طبق و معنی دست یابد؛ عالم ظاهر و

با سه  گروه: ، به ترتیب ناقص را متوسط و، کامل، گانه همچنین حکیم سبزواری مراتب سه. دارد

( تطبیق 7-11/الواقعه ) شده استذکر  قرآن کریماصحاب شمال که در   اصحاب یمین و، مقربان
 ةکسانی که در مرتب، گوید  می. کند  مین طریق وجود دو نوع معاد را اثبات ای  از و .کرده است

لی کسانی و ،معادشان معاد جسمانی خواهد بود، گیرند  میاصحاب یمین قرار  اصحاب شمال و
حکیم سبزواری در بارة علت آن  .معاد آنها معاد روحانی است، مقربان قرار دارند ةکه در طبق

مین نیز  یاصحاب  عقل هیولانی)ویا عقل بالقوه( و ةدر مرتب، از آنجا که اصحاب شمال، گوید  می

توان حضور در عالم مجردات را  قدرت و، اند کمال نیافته عقل بالملکه باقی مانده و ةمرتب در
اما مقربان  کسانی هستند که مراحل . اند تناسب حضور را پیدا نکرده زیرا که سنخیت و، ندارند

عقل  ةعقل بالفعل و پس از آن به مرتب ةبه مرتب عقل بالملکه پشت سر نهاده  و عقل بالقوه و
قیاس به معنا  بی تکیف و و اتصالی بی ن به معنای واقعی از اهل معناای بنابر و اند مستفاد نایل گردیده

پیش من  گوید:  میکه  کند  می  سخن مولانا استشهاد نجا به ای  حکیم سبزواری در. همانجا()دارند

هست  اتصالی بی تکیف بی قیاس/ عاشق از معشوق حاشا که جداست/ آوازت آواز خداست/
اهل  همچنین حکیم سبزوار در بارة. (760بیت ، 4دفتر ، مثنوی معنوی)رب الناس را با جان ناس

تحقق  به تخلق و فکر حق؛ و کثرت ذکر ازو از نیت محوضت قربت، در اعمال»گوید:   میمعنا 
این  فانی زخود وبه دوست باقی/ باقی همه خویشتن پرستند/ اهل معنا/ اند این طایفه. اند رسیده

جنت نعیم را  روح ریحان و را استحقاق و"رضوان من الله"اینانند که  و هستند/ طرفه که نیستند و
 .(311-312ص ،1362،سبزواری «)استیهال دارند

شود که   میمعاد روحانی تنها نصیب کسانی  ،از نظر حکیم سبزواری اره شداش  همان طور که    

عقل بالملکه  ةمرحل و عقل هیولانی عبور کرده ةیعنی از مرحل، عقل نائل شده باشند ةبه عالی مرتب
اد ت به مقام عقل مستفهایدر ن و ؛اند از عقل بالملکه به عقل بالفعل رسیده و را تحصیل کرده
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است  دیگر)اصحاب شمال و اصحاب یمین( ةولی معاد جسمانی مخصوص دو طبق. اند دست یافته
حکیم سبزواری تنها معاد مقربان را معاد روحانی . تر از مقام مقربان است که مقامشان پایین

مجرد از جمیع جهات   و کمال خالص، خیرمحض، خداوند متعال صرف الوجود زیرا، داند  می

را در قیامت درک کنند که به مقام تجرد تام وکامل  توانند حضور او  مینها کسانی لذا ت، است
کسانی . نای  دیدن هر چیز را شر ط است به قول مولوی: رو مجرد شو مجرد را ببین/. رسیده باشند

 کلا إنهم عن ربهم یومئذ لمحجوبون)از دیدن حق محروم خواهند بود، مقام نائل نشوند این  بهکه 
)خدا( سنخیت  ن جهت لازم است بین مهمان)انسان محشور در قیامت( و میزبانای  ( از15/ینمطفف

این  و شوند  میتنها مقربان به بهشت خاص حق تعالی وارد  بی تردید. تناسب  وجود داشته باشد و

نه ، معنوی است لذات آن صرفاً و ها میوه، اللقاء است که  غذاها ةـجن، جنت خاص همان

این  .باید تناسبی با آن مقام داشته باشند، شوند مین کسانی که در آنجا محشور ای بنابر، جسمانی

ارجعی إلی ربک  ةـتها النفس المطمئای  ای) فرموده است: اش دربارهقرآن جنت همان است که 

ن ای  حاصل سخن سبزواری (28-30ص، الفجر .وادخلی فی عبادی وادخلی جنتی ةـمرضی ةـراضی

، این بنابر، اند ها متفاضل انسان ادراکات متفاوت و، متعدد عوالم گوناگون واست که چون 

وجودی  ةکند که دو نوع معاد وجود داشته باشد تا افراد به تناسب سع  میحکمت بالغه الهی اقتضا 
 . بتوانند در آخرت از آن بهرمند گردند اند در دنیا کسب کرده  قابلیتی که و
 

 دگاه حکیم سبزواریکیفیت معادجسمانی از دی

 هم  بلکه با، در یک رتبه نیستند آنها ةرح است و همـل متعددی مطئمسا، حث معادـدر مب

 معاد جسمانی دارای بیشترین اهمیت است و لذا توجه ةلئمس، ن مسائلای  در میان. تفاضل دارند
  .یشمندان را به خود معطوف داشته استاند 

، فیلسوفان مسلمان واقع شده سمانی که مورد توجه متکلمان وترین مباحث معاد ج کی از مهمی    
این بدن دنیوی در با  ایآ ، شود  میله است که انسان در روز قیامت با چه بدنی بر انگیخته ئن مسای 

 با مثل آن؟  یا شود  میقیامت محشور 

 ن ای  را بدن محشور در قیامت عین همان بدن طبیعی است که شخص دیآ  به عبارت دیگر    
از آن است که در اصطلاح به آن بدن مثالی یا  تر کرد یا بدنی لطیف  میجهان با آن زندگی 

 گویند؟  میبرزخی 
 : است کرده مطرح نهیزم نای در را گاه دید چهاری سبزوار میحک    



 94، زمستان ، سال پانزدهم، شمارة چهل و پنجمآینة معرفتپژوهشی  –فصلنامة علمی         

__________________________________________________________________________________________ 

 

   

 :دیگو  می و کند  می ارهاش  سینا ابن وی فاراب نظر به .1
بالجرم من افلاک أو ، لی قد صححوا المعاد الجسمانیو أبی ع أبی نصر بعضهم کالشیخین:

من  ةـلکون القوی المدرکه للجزئیات جسمانی، من دخان حتی یکون موضوعا لتصوراتهم

 ابو مانند، مانیحک ازی برخ ان کانوا من السعداء؛، ان کانوا من الأشقیاء و تنویراتهم، نائراتهم
 از بعد نفس] کهاین  به قول با اند دانسته زیاج رای جسمان معاد، نایس یابوعل وی فاراب نصر

 و] موضوع، جرم نای  تا[ ردیگ  می تعلق] دخان از ای افلاک از   میجس به [بدن از مفارقت
 از چنانچه و[ استی جسمان امر، یجزئ امور مدرک رایز]. باشند آنها تصورات [محل

 تصورات، باشند سعادتمندان جمله از اگر و. بود خوهدی نار آنها تصورات، باشند بدکاران
، 1432، یسبزوار) [آنها امثال و ریزمهر و نار و قصور و حور تصور مانند]استی نور آنها

 .(313-314ص، 5ج

 آنها نظر بر بنا سو کی ازی یعن. اند قائلی خاصی جسمان معاد بهی فاراب و سینا ابن رسد  می نظر به    

ی سو از و، روند  می نیب از مرگ با و داردی انیرس حلول، جسم وی بخار روح در انسانی قوا
 نای  از، است کرده حیتصر بدان اسلام مقدس عتیشر که استی موضوع، یجسمان معاد گرید

 روح به قائم و ستین مجرد الیخ ةقو چون: اند گفته  عقل و شرع نظر نیب جمعی برا آنها جهت
ی جزئ امور بتواند تا نداردی محل و وضوعم الیخ ةقو، یبخار روح رفتن نیب از با و استی بخار

 تعلق دخان به ای افلاک ازی برخ به دیبا مرگ از پس نفس رو نای  از، کند ادراک و تصور را

 واست  اش یالیخ تصورات و لیتخی برا ای هلیوس عنوان به فلک و دخان به نفس  اجیاحت و ردیگ
 در نفس این بنابر. (336ص، 1362،همو)دباشن نفس بدن ةمنزل به فلک و دخان نکهای  باب از نه

 هیشب صفا و لطافت در که  میجس به مرگ از پس که باشد داشتهی جسمان معاد تواند  میی صورت
  .استی دخان جسم ای وی فلک جسم همان فیلط جسم نیا و. ردیگ تعلق استی بخار روح

 وی فلک اجسام به روح تعلق باب در را سینا ابن و یفاراب نظری سبزوار میحک، رسد  می نظر به    

 رد را آنها و داده پاسخ را کرده وارد نظر این  به ملاصدرا که رای کالاتاش  رایز، ردیپذ  میی دخان
، یسبزوار نظر  از .گذارد  می فرق آن تیمظهر و فیلط اجسام به نفس داشتن تعلق انیم و کند  می

 ملاصدرا کهی معن بدانی دخان ای یماوس جرم به نفس تعلق از سیالرئ خیش وی فاراب مراد
 نفس لاتیتخ مظهر دخان ای فلک جسم که است نای آنها مقصود، دیگو  می بلکه ستین دیگو  می
 زین دخان و فلک، ردیگ  می قرار آن مقابل در که شود  می یانسان مظهر ةنیآ  همچنانکه، شود  می

 محذور تا ستین دخان ای فلک به نفس تعلق و انطباع از سخن نیبنابرا. گردند  می نفس مظهر
، ستین بدن به نفس تعلق رینظ دخان ای یفلک جسم به نفس گرتعلقید عبارت به. دیآ  شیپ تناسخ
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 به چنانچهی سبزوار دگاهید از بنابراین. شود  می نفس الیخ ةقو مظهر دخان ای فلک جسم بلکه
 در نفس و شوند  می نفس مظهر اماجس نیا شود گفته، یدخان وی فلک اجسام به نفس تعلقی جا

 گردد  می دفع هینظر نای  بر صدرا رادیا و کالاش  صورت نای  در، یابد  می ظهور وی تجل آنها

 . (318-319ص، 5ج، 1432، همو )
 باره نای  دری سبزوار. است تناسخ به قائلان دگاهید، یجسمان معاد تیفیک ةبار در گرید نظر. 2    

بأخذ نوع من أنواع الحیوانات  و صحح المعاد الجسمانی بالتناسخ وأخذ جنس بعضهم و» :دیگو  می

 به قائلان  ازی عن]یشانیا ازی برخ و« ةـللسرق ةفالنمل للحرص والخنزیر والفأر، کل خلق راسخ

 [است ریفراگ و عام تناسخ ندیگو  می و]اند دانسته زیجا تناسخ با رای جسمان معاد، ی[جسمان معاد
 با متناسب مورچه، مثال عنوان به ردیگ  میدربر را واناتیح انواع ازی نوع و جنس هر کهی طور هب

 کردند  می ظاهری دزد سرشت با متناسب موش و شهوت صفت با متناسب خوک، آز صفت
 .(325ص، همان)

 اریز. اند قائلی جسمان معاد به که هستندی کسان جمله از تناسخ به قائلانی سبزوار میکح نظر از    
ی  یعن، ردیگ  می تعلق واناتیح بدن به بدن از مفارقت از پسی انسان ناطقه نفس آنها نظر بر بنا

 تعلق و انتقال نای  و. رندیگ  می تعلق بد واناتیح بهی شق نفوس و خوب واناتیح به دیسع نفوس

 دنب کی به بدن ازیی جدا از پس، باشد حرص ةملکی دارای نفس چنانچه است نفس ملکات تابع
ی نفس اگر نیهمچن. ردیگ  می تعلق است اتیح رشیپذ آماده و حرص صفتی دارا که یا چهمور

 است اتیح رشیپذ ةآماد وی دزد خصلتی دارا کهی موش بدن به، باشد سرقت ةملکی دارا
ی درندگ خلقی دارا اگر و خوک بدن به، باشد شهوت اهل از شخص چنانچه و. ردیگ  می تعلق

 نادرستی ملک تناسخ که نظر آن از دیگو  میی سبزوار. ردیگ  می تعلق گس ای گرگ بدن به باشد
 .(339-340ص، 1362، همو)است باطل گاه دید، ستین قبول قابل وجه چیه به و

 :دیگو  میی سبزوار. است متکلمان ازی برخ نظر، یجسمان معاد باب در گرید دگاهید. 3    

ای لا تتجزی فی علم القادر ، ةفرد اجزاسمانی بحفظ من المتکلمین صححوا المعاد الج ةـفرق و»

اها فی المعاد ای  أی  جمع الفاعل المختار، فی الد نیا بالوصل ةـالمبثوث جزاأی الا، تصییرذی. المختار

 ازی وگروه أخری؛ ةفتتعلق النفس بها مر، ةـالسابق ةمثل الصور ةبصور ةمصور ةـإتصالی ةذات وحد

 [بدنی ]تجزای لای اجزای عنی، فردی اجزا حفظ با که، اند دانسته زیجا رای جسمان معاد، متکلمان
 آن]جمعی عنی، وستنیپ با -، است شده پراکنده[ ایدن در که بدن]ذرات نیا و -مختار قادر علم در
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 گرید بار بعد و شوند  می ساخته سابق صورت مثلی صورت به و ابدی  میی اتصال وحدت_[ اجزا
 (.325ص، 5ج ،1443،همو«)ردیگ  می تعلق آن به نفس

، شود  می جدا بدن از که  میهنگا نفس :است نای متکلمان ازی برخ نظر، دیگو  میی سبزوار    

 جواهر، گرید ریتعب به و تجزایلای اجزای عنی، شود  مین معدومی ول گردد  می متفرق بدنی اجزا
 و کند  می جمع اش یقبل تئیه و صورت به را آنها امتیق در خداوند و شود  مین معدوم بدن فرد

 . ردیگ  می تعلق آنها به نفس دوباره
 ای، تجزایلا جزء ةینظری درست بری مبتن. 1: داردی اساس رادای  دو هینظر نای  دیوگ  میی سبزوار    

 نای بری مبتن. 2 ؛اند کرده ابطال را آن متقن لیدلا با حکما و ستین قبول قابل که، است فرد جوهر

 فلاسفه گاه دید از چون و. آن صورت به نه و میبدان آن ةماد به را ءیش تیئیش:  که است هینظر
 ای مادهی عن(ی بمادته لا صورته هب ءیش تئیش)  آن ةماد به نه ،است آن صورت به یئیش ئتیش

 بدان زین نفس تحقق که است نفس صورت، ماند  میی باق آنچه و شود  میی فان مرگ با بدن همان
 . (341ص،1362، همو) ستین قبول قابلی جسمان معاد باب در زین نظر نای ، اساس نای رب. است

گوید:    میقابل قبول خود  مورد نظر و گاه دید ةمنتخب حکیم سبزواری :او در بار گاه دید. 4    

هو البدن الأخروی للبدن الدنیوی  لا مثلیته  بحیث لوراه احد یقول: هو ةـأی عینی، والحق عینیته»

درست در باب  نظر صحیح و ؛ةـفلان الذی کان فی الدنیا ومن أنکر هذا أنکر الشریع هو بعینه و

، مانند آن نه مثل و بدن اخروی عین بدن دنیوی است و ن است که ]قائل شویم[ای  معاد جسمانی
 ،ببیند در قیامت ( چنانچه کسی )به عنوان مثال شخص الف را، استای  نهن عینییت به گوای 

هر کس چنین معادی را انکار  و .او همان کس است که در دنیا بوده است، تصدیق خواهد کرد
 ،1379 ،شیرازینیز  و 325-327ص، 5ج، 1432همو، «)کند در واقع شریعت را انکار کرده است 

 .(277ص، 1ج، 1383، همو .کرتعلیقه سبزواری( ، 166ص،  9ج
 

 براهین اثبات معاد جسمانی

ی جسمان معاد اثباتی برا برهان پنجی جهت از وبرهان  چهار ،منظومه شرح دری سبزوار میحک
 اقامه برهان شش الحکم اسرار دری ول .(331ص، 5ج، 1432، یسبزوار. رک) است کرده اقامه

 .  (323ص، 1362، همو)است کرده
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هین درصدد ن براای او در، براهین سبزواری ناظر به عینیت بدن اخروی با بدن دنیوی است ةهم    
ن را ها نجا سه برای  ما در. باشد  می، جسمانی است اثبات دیدگاه مطلوب خود که معاد روحانی و

 کنیم :  میکه نسبت به براهین دیگر جامعیت بیشتری دارند ذکر 

، است صورت و ماده از مرکب که آنچه هر :استی فلسف اصل نای متضمن اول برهان. 1    
 :سدینو  میی سبزوار. اش ماده به نه و است آن تصور به وابسته آن قتیحق

 است آن صورت به ءیش تیئیش که شد ثابت [خود محل در] رایز. است صورت به بدن تیئیش» 
 وانیح ای اش ماده و چوب ةواسط هب نه و است تخت صورتش ةواسط هب تخت مثلاً ،اش ماده به نه و
 دارد تیموجود وجودش ةواسط به موجود ای. جسدش ةواسط هب نه و است وانیح نفسش ةواسط هب

 و شود فرض ولایه و ماده ازی ته وی خال عالم صورت هرگاه این بنابر. تشیماه ةواسط به نه
 و محفوظ [شود  می فرض و]است آخرت در که طور همان آن ةیشخص و هینوع، هیجسم صورت

ی قیحق عالم ی[شخص وی عنو، یجسم صور بری باق و ماده ازی ته عالمی]عالم نیچن، باشدی باق
، استی ماد اتیحی زندگان لوازم از که ماده لوازم جزی زیچ رایز ی[مجاز عالم نه و] بود خواهد

 آنها انیم اختلاط و زشیآم و [عناصر انیم] بیترک لیقب از ماده لوازم و است نشده کسر آن از

 فقدانی معنا به تیراقابلیز]روند  می شمار به   میعد امور از و دارند را ماده تحققی برا تیقابل ةجنب
 به نه ، است آن صورت به ءیش تحقق که چون و [ندارندی نقش  آن تحقق در و استی ستین و

 آن که استی قتیحق همان ءیش صورت":اند گفته که لسوفانیف از دسته آن نظر، این بنابر اش ماده
، 5ج، 1432، همو«)است رستد و حیصح نظر  ؛"است افتهی قتیحق، قتیحق آن ةواسط به ءیش

 .(277ص و161ص، 1ج، 1383 .رک نیز و، 332-333ص

 حضور و است بدن، یبدن صورت با باشد کهی مکان هر در انسان بدن، گفت توان  می نیبنابرا    
، دارد اعتبار و تیاهمی جسمان معاد در آنچه. ندارد آن تحقق دری نقش آن حضور عدم ای ماده

  .آنی ماد لوازم نه و است فرد ةیشخص و هینوع، هیجسم صور یبقا و حفظ
 موجب کهی ئیش هری اختصاص وجودی عنی تشخص که است اصل نای  بری مبتن، دوم برهان. 2    

 ممتاز گریدی ایاش  از کهی طور ،گردد نیمتع و باشد داشته را خود به مختص وجود کهشود می
 :سدینو  میی وارسبز مانندآن و تیماه نه و استیء ش آن وجود شود؛

 گفتار نای  در که استی نها بر ی [ویدن بدن بای اخرو بدن تینیع اثبات] نیبراه جمله از و

 همان ءیش وجود که است دهش ثابت [خود محل در] که آنجا از :مای ه  کرد ارهاش  آن به، خود
 رایز ،استی ویدنی ماد بدن نیعی اخرو بدن صورت [مییگو  می] بنابراین، استی و تشخص
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 وی اخرو ) وجود دو هر در، است[ زیچ هر تیواقع] نگهدارنده عامل و اصل که وجود
 نشانی موجود هر در مشخصه صفات کهی دانست [نای  از شیپ] و .است کسانی ی(ویدن

 تینیع که ستینی رادای  چیه این بنابر [آن ةسازند و مقوم نه و] است شخص کی در تشخص
 333ص، 5ج، 1432، همو)«برود نیب ازی کل به آن صفات و عوارضی ول بماندی باق شخص

 .(324ص، 1362 .رک زین و

 همانندی سبزوار میحک .یجوهر حرکت قیطر ازی ویدن بدن بای اخرو بدن تینیع اثبات. 3    
 و است وجود اصالت، یجوهر حرکت ازین شیپ. است جوهر ةمقول در حرکت به قائل صدرا ملا

ی سبزوار برهان نای  نظر نای  از. کرد ریتفس را جوهر در حرکت توان  مین آن کردن لحاظ بدون

 اصل چند خودی دعاا اثباتی برای و. استی جوهر حرکت و وجود اصالت، اصل دو بری مبتن
 که است نای  آن از مقصود و  است ضعف و تداداش  اصل نینخست. الف :دهد  می بیترت رای اساس

 ریپذ کیتشک تیماه که رایز، آن تیماه نه و است یءش  کی وجود به مربوط نقص و کمال
 واقع حرکت .ب ؛آن تیماه  در نه و دهد  می رخ جوهر وجود در صرفاً، حرکت نای بنابر .ستین

 انیمی بالفعل زیتما کهی طور، است کشدار قتیحق کی یعنی، واحد متصل امر کی زین وجود در
 وحدتی عنی، استی شخص وحدت حکم دری اتصال وحدت. ج ؛شود  مین مشاهده آنی اجزا
 بای سبزوار. دارندی مصداق اتحاد باهم کهی معن نیبد، است مساوقی شخص وحدت بای  اتصال

 از و است تکامل و تداداش  حال در مدام انسانی ماد وی جسمان بدن، دیگو  می اصول این  به توجه
 دری عنی «ولبس خلع» شکل به نه و دهند  می رخ« اللبس بعد لبس» صورت به ها حرکت که نظر آن

 بلکه، رود  مین نیب ازی قبل ةمرحل کمال، تر بالا ةمرحل به ای همرحل کی از  ءیش کی خروج
 صد که چون)است واجد مادون مراتب کمالات اضافه به را خود به مختص کمال تر بالا ةمرحل
 و کمال همان واقع در نانسای برزخ صورت، مییگو  می اساس نای  بر (ماست نزد هم نود آمد

 چون و تساوی برزخ صورت اشتداد و کمال زینی اخرو صورت و یویدن صورت اشتداد
 کی یاخرو وی برزخ، یعنصر مراحل تمام در، گفت دیبا پس، است واحد و متصل امر حرکت

 ةمرحل به مرحله کی از که است متصل امر کی و است مودهیپ رای تکامل ریس که است بدن
 ندهستی ویدن بدن نیع دو هر وی برزخ بدن نیعی اخرو بدن این بنابر .است کرده عودص بالاتر

 .(331ص، 1362 زین و 334-336ص، 5ج، 1432، همو)

  
  سینا ابنتفاوت نظر حکیم سبزواری با نظر 

 کوتاه به تفاوت نظر وی با  ای ه  اراش ، معاد جسمانی ةپس از تبیین دیدگاه حکیم سبزواری در مسئل
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 . اندازیم  می سینا ابنر نظ
 به شرح زیر است : سینا ابنباب معاد جسمانی  با نظر  تفاوت دیدگاه حکیم سبزواری در    
بلکه با دلیل نقلی سعی ، برای اثبات معاد جسمانی برهان عقلی و فلسفی ارائه نکرده سینا ابن .1    

پذیر  امکان یسمانی از راه عقلاثبات معاد جکه او معتقد است  در اثبات معاد جسمانی دارد؛
یعنی فقط ، بلکه از نظر وی  برای اثبات معاد جسمانی باید از طریق شریعت جستجو کرد نیست؛

وی ، به عبارت دیگر. تواند دلیلی بر معاد جسمانی باشد  میدلیل نقلی و قول مخبر صادق است که 
انسان از درک چگونگی و کیفیت کند که عقل   میبیان  و به شرع ارجاع داده معاد جسمانی را

ما نیز به شریعت  معاد ناتوان است ولی از آنجا که مخبر صادق از وجود چنین معادی خبر داده و

هر چند که برهان عقلی بر اثبات ، پذیریم  میمعاد جسمانی را ، ن جهتای  از، اعتماد داریم و اعتقاد
حکیم سبزواری برای اثبات معاد ، کردیمطور که بیان  ولی همان. (423صسینا،  ابنآن نداریم)

برای عقل نظری توانایی اثبات معاد جسمانی قائل  و براهین عقلی ارائه کرده جسمانی دلایل و
 . وقوع معاد جسمانی دارد، براهین عقلی  سعی دراثبات با دلایل و است؛ و

معاد  سینا ابنکه ، ن استیا  معاد جسمانی ةدربار سینا ابن تفاوت دیگر نظر حکیم سبزواری و .2    

 اند انسانیت رسیده ةها که از لحاظ قوای عقلی به بالاترین درج را مختص گروه خاصی از انسان
با  اند تعقل نرسیده ةکه به مرحل هایی   معاد انسان سینا ابن ةبر اساس نظری، به عبارت دیگر. داند  می

جاست که نای  در. گیرد  میطقه افلاک تعلق ارواح آنها به نفوس نا، گوید  می مشکل مواجه است و
 زیرا آنها اعتقادی به داشتن نفس ناطقه برای افلاک ندارد، گیرد  میاز مشائیان فاصله  سینا ابن

   .طوسی ( )

، شود  میها  شامل تمام انسان و و همگانی دارد  میعمو ةجنب، اما معاد از دیدگاه حکیم سبزواری    
توان گفت معاد از   می، به عبارت دیگر. ی قابلیت بعث و حشر را دارندخاص انساناش ة یعنی هم

 . برای فرد و شخص انسان است، لی از دیدگاه حکیم سبزواریو برای نوع انسان سینا ابندیدگاه 
زیرا ، عام نداردة رسد از دیدگاه حکیم سبزواری نیز معاد جسمانی جنب  میولی به نظر     

)اصحاب یمین و  گفتیم او معاد جسمانی را فقط مختص دو گروه نای  طورکه پیش از همان
، 1362، سبزواری)نه جسمانی، داند  میروحانی  معاد معاد مقربین را و داند  می اصحاب شمال(

 .(311ص
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 تفاوت دیدگاه سبزواری با ملاصدرا 

نه  ،وی استنوع بدن أخر در بارة، در موضوع معاد جسمانی تفاوت دیدگاه سبزواری با ملاصدرا
بدن  که بعد از مفارقت نفس از، بدن محشور در قیامت بدن مثالی است صدرا ملااصل آن؛ از نظر 

ملاصدرا نفس انسان از  ةزیرا بنا به عقید. کند  میاحداث  جاد وای  نفس آن را در قیامت، دنیوی
ن بدن ای تصورات  واجد تخیلات و این بنابر، آن جهت که در دنیا با بدن دنیوی خود مأنوس بوده

که  -بدنی مشابه با بدن دنیوی، ن بدن در قیامتای پس از  مفارقت از و را با خود دارد هاآن و است
این . کند  میجاد ای  خلق و -ماده است  از لحاظ صورت همانند بدن دنیوی است اما فاقد جسم و

علت آن  و ده استجاد شای یک بدن مثالی است که  توسط خود نفس ، جدید ةبدن احداث شد

ن ای  یعنی خود نفس. از نوع قیام صدوری است نه حلولی، ن بدن به نفسای  ن است که قیامای  نیز
ن بدن ای ، گوید  میبا صراحت  صدرا ملا. (347ص، 1363، کند)ملاصدرا  میجاد ای بدن را انشاء و

آن است با آن سایه  چون مثال و و. (258ص، 1363،هموپرتوی از نفس است) ظل و، مثالی
در جهان آخرت    مینفوس آد، صدرا ملابه بیان دیگر از نظر . عین آن است و مغایرت ندارد

از درون ، باشند  مینفس  ةسای مثال و ةیعنی اعضای بدن که به منزل. دارای قدرت آفرینش  هستند

 از ای ههشبدرپاسخ به  اسرارالحکمهرچند حکیم سبزواری در . شوند  میانشاء  خود نفس خلق و
آنچه  شرح منظومهولی وی در  ،(323ص، 1362، ن نظر ملاصدرا تبعیت کرده است)سبزواریای 

، سبزواری معتقد است. نظر ملاصدرا است متفاوت از، کند  میباب بدن اخروی بیان  را در
همین بدن دهری باقی مانده در قیامت  و ماند  میصورت بدن دنیوی انسان  به وجود دهری باقی 

همان صورتی که  -یعنی  صورت دهری بدن. تا در آن تصرف کند گیرد  میاختیار نفس  قرار  در
و نفس در آن بدن دهری تصرف  . گیرد  میدر تعلق نفس قرار  -نیز  در اختیار نفس بود در دنیا

 ،شود  میآخرت ومعاد جسمانی با نفس متحد  از نظر سبزواری بدنی که در، به بیان دیگر. کند  می

 و باقی مانده  است دهر موجود و در، همان  صورت بدنی  است که در زمان حیات انسان در دنیا
جادی ای  از نظر وی ابداع و، شود همین صورت دهری است  میدر آخرت نیز  آنچه با نفس متحد 

یعنی بدن اخروی حادث ، گیرد  میصورت ن -معتقد است صدرا ملاچنانکه  آن -توسط نفس
رسد هر دو حکیم   میبه نظر  .(347ص، 5ج، 1432، هموگیرد)  میلکه به نفس تعلق شود ب  مین
نظر سبزواری بدن مثالی همان   ن تفاوت که ازای  با، اند سبزواری(معتقد به بدن مثالی و صدرا ملا)

در قیامت در  و صورت دهری مثالی است که هم اکنون به صورت  بالفعل در دهر موجود است
ک یگیرد   میبدنی که در اختیار نفس قرار  و، گیرد تا در آن تصرف کند  میرار اختیار نفس ق
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بدنی است که پس از مفارقت نفس از ، ولی بدن مثالی ملاصدرا .بدن جدید احداث شده نیست
در گذشته نداشته  های  این بدن مثالی سابق و گردد  میاحداث  جاد وای بدن دنیوی در آخرت

 . است

 
 عادجسمانی از نظر حکیم سبزواریج اثبات مینتا

فلسفی  به روش عقلی و  صدرا ملامعاد جسمانی را همانند  ةبحث وگفتگو در بار، حکیم سبزواری
 به چند نمونه از آنها، ج ارزشمندی را به دست آورده استین روش نتاای  از و رده استکمطرح 

 کنیم:  میاره اش 

باب معاد جسمانی دفع شبهاتی است که پیرامون  دریکی از اقدامات مهم حکیم سبزواری . 1    
 :اند ن شبهات عبارتای برخی از ، ده استشمعاد جسمانی مطرح 

 
 تناسخ ةشبه .الف

 زیرا، تناسخ را ابطال کرده است ةنظری، حکیم سبزواری با اثبات عینیت بدن اخروی با بدن دنیوی
دعایشان الی دلیل آنها با و مان تناسخ استمعاد جسمانی ه، گویند  مینکه قائلان به تناسخ ای  با

چه آنها تناسخ را عبارت از انتقال نفس از بدنی به بدن دیگر که مباین با بدن اول ، سازگار نیست
مباینت بدن اخروی ، و با اثبات عینیت بدن اخروی با بدن دنیوی توسط سبزواری دانند  می، است

 با نفی مباینت میان بدن اخروی و و گردد  میی منتف، دعای تناسخیان استابا بدن دنیوی که 
 . دشو میاصل ادعای اعتقاد به تناسخ منتفی ، دنیوی

ن بدن به بدن ای  توان گفت روح پس از مفارقت از  میدیگر ن، زیرا با فرض عود جسم دنیوی    
 . دیآ شود تا تناسخ لازم  میشخص یا شیء دیگر منتقل 

 
 حل شبهه آکل مأکول.ب

نکه ای  فرض آن صورت و با در معاد جسمانی رخ دهد، کند چنانچه در قیامت  میهه بیان ن شبای 
آن بخش از اجزای ، هنگام حشر، زندگی دنیوی توسط انسان دیگری خورده شده باشد انسانی در

جزء آن گشته  حل شده و بدن شخص خورده شده که در دنیا در بدن شخص خورنده جذب و
به  یا، گردند  میبه همراه بدن خورنده بر اجزاباید گفت آن  داشت؟ یاچه وضعیتی خواهد ، است

ن است ای  مفهومش ن دو فرض را که انتخاب کنیم معنا وای  هر یک از، همراه بدن خورده شده

بنا به روشی که  حکیم  اما. نشود ن دو بدن در قیامت به صورت کامل محشورای کی ازیکه 
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آنچه در قیامت محشور ، گوئیم  می، برد  مید جسمانی به کار سبزواری آن را برای اثبات معا
بدن محشور در قیامت همان بدنی است ، جسمانی نه بدن عنصری و و صورت بدن است، شود  می

کند و با   مین بدن با رشد یا انحلال جسم انسان در دنیا تغییری نای  و استدهر موجود  که در

 . شود  میشبهه آکل ومأکول پاسخ داده ، این بنابر، اندم  مین بدن ثابت ای  مرگ انسان نیز
، جسم، فلاسفه ةن است که بنا به عقیدای ، اشکال دیگری که در باب معاد جسمانی مطرح است. ج

، همه افراد بشر با اجسامشان محشور شوند و، چنانچه معاد جسمانی باشد و محدود است متناهی و
 نای  پاسخ. را نخواهد داشت آنها ةفیت وگنجایش حشر همظر، زمین به خاطر محدودیتی که دارد

بلکه به ، داند  مین است که وی بدن اخروی را بدن عنصری نای کال از نظر حکیم سبزواری اش 

کند   میغال ناش  مکانی را بدن مثالی فضا و و وجود دارد بدن مثالی قائل است که در دهر حضور و
است  -متکلمان همانند محدثان و -کال متوجه کسانیاش  نای  .جاد شودای  تا محدویتی برای زمین

کال نه متوجه نظر اش  نای هن است کای  واقعیت. دانند  میکه بدن اخروی را بدن عنصری 
سنخ حیات اخروی  زیرا نوع و، کند  میمتکلمان وارد  محدثان و گاه دیدنه نقضی به  حکماست و

مجازات   ت از کیفر وومجازات اخروی متفا کیفر و  همچنانکه -، متفاوت از حیات دنیوی است

خاکی  ةی قیامت روی همین کریاز سوی دیگر هیچ دلیلی وجود ندارد که بر پا. -باشد  میدنیوی 
 . کال شود که به فرض جسمانی بودن معاد زمین گنجایش آن را نخواهد داشتاش  تا، باشد

 
 هماهنگی میان عقل ونقل ایجاد. 2

عقیده داشتند که عقل نظری  سینا ابناره کردیم فیلسوفانی مانند اش  نای  ش ازطورکه پی همان
داوری در باره آن را به شریعت )نقل( موکول  و معاد جسمانی اظهار نظر کند ةتواند در مسئل  مین

پس از او مروجان حکمت متعالیه وی تلاش کردند تا پای عقل  و صدرا ملانخست  .کرده است

را  نه بو لفضولی عقل نظری بلکه روشی برای  این کار و معاد جسمانی بگشایند ةئلنظری را به  مس
، جمله مروجان حکمت متعالیه حکیم سبزواری است از .تندسدان  میدین  نزدیک ساختن عقل و

. جاد کندای  شرع سازگاری تلاش کرده است تا میان عقل و، که با برهانی ساختن معاد جسمانی
 لیکن نگاه و، یا خیر اند ن باره موفق بودهای  ازه دراند  ی تا چهیه فیلسوفان صدرانکای  صرف نظر از

ن ای  در متکلمان و، چه روش محدثان، دین حائز اهمیت بسیار است عقل و ةرابط آنها از تفسیر

 اعتبار و شود که شرع را نیز بی  میدر عمل نه تنها به تعطیلی عقل منجر  ها اواخر روش تفکیکی
 . دهد  میف عقل جلوه مخال
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 وکمالات معنوی  عقاب جسمانی اثبات ثواب و. 3

جسمانی  مهم روش حکیم سبزواری در اثبات معاد ج با ارزش ویبرای افراد انسان از جمله نتا
عقاب اخروی نیز منحصر در  در آن صورت ثواب و، روحانی باشد چنانچه معاد منحصراً. است

 اگر معاد صرفاً و .این سخن با ظاهر شریعت سازگار نیست و عقاب روحانی خواهد بود ثواب و
توان تبیین   میدر قیامت ن را مقامات آنها خاص واش  در آن صورت تفاضل میان ، جسمانی باشد

 را ارضا  -به ویژه مقربان  -تواند بر خی از آنها  میجسمانی ن چه تفاضل در امور مادی و، کرد
 ةیشاند  الناس در چنانچه عوام، اندیشند  میمادی  های    فراتر از نعمت آنها به کمالاتی، اقناع سازد و

 به قول  و. برند  میبه سر  اللقاء ةـنیل به جن ةیشدـان  یاء الهی درـاول، مانندـغل ور وـدن به حـرسی

 خواجه حافظ:
 رورـایه سـم، ودــب گارـم نـرا غ اـم        شاد و طرب خرمند گر دیگران بعیش و

 یار حور را شرابخانه قصورست و ما         دوارـت امیـقصورس حور وـهد اگر بزا

 
 بندی جمع

عدم اعتقاد به آن خروج از دین  از اصول ضروری آن است و اعتقاد به معاد یکی از ارکان دین و

 مسائل و ةاصل معاد در ادیان آسمانی از چنان اهمیتی برخوردار است که عمد، شود  میتلقی 
آن  نبوت نیز مبتنی بر طوری که اصل وحی و ،ن اصل شکل گرفتهای  پیرامون   میکلا مباحث

به ظاهر ، قرآن از آنجا که معاد مطرح شده در و نبوت است عنی اصل معاد مقدم بری .باشد  می

سازگار با سطح  متشرعان و   میعمو های  معاد جسمانی است و جسمانی بودن معاد یکی از باور
 .تحلیل عقلانی آن بسیار مفید و حائز اهمیت است ن نظر توجیه وای  نهاست ازدرک آ فهم و

پذیری آن و پاسخ به شبهات  پذیری یا عدم امکان کیفیت و امکان ةبار بنابراین بحث و گفتگو در
این میان نقش فیلسوفان  در، اصلی فلاسفه و متکلمان بوده است های    آن همواره از دغدغه

حکیم . معاد جسمانی بوده است ةتحلیل عقلانی مسئل تبیین و ار پررنگ دری نقشی بسییصدرا

باب معاد و معاد جسمانی تلاش بسیار  ی است که دریمتأله سبزواری از جمله فیلسوفان صدرا
از براهین و دلائل عقلی و فلسفی نیز ، سنت گیری از کتاب و ی ضمن بهرهو ،زیادی نموده است

 . نی استفاده کرده استدر تبیین مسئله معاد جسما
نکه حکیم سبزواری با روش فلسفی خود ای  توان گفت با  می، ن مقاله آمدهای  با توجه به آنچه در    

همان معاد ، آنچه وی اثبات کرده است ایه آنکای  تلاش کرده معاد جسمانی را اثبات کند اما
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. است دشوارن مورد ای در داوری، آمده است یا با آن متفاوت است قرآن جسمانی است که در
 .( 460ص، 2ج، یآمل)اثر رجوع شود این  بهجهت اطلاع از بیان تردید در داوری 

اصل معاد هر چند عقلی است اما دلیل خصوص معاد جسمانی برای ، سبزواری معتقد است که    

دیم و یقین ما با دلیل قطعی نبوت پیغمبر صلی الله علیه وآله را ثابت کر غالب مردم شرعی است و
داشتیم آنچه از اخبار غیب تاکنون گفته واقع شده است یقین داریم معاد هم بآن وصف که 

 . (320ص، 1362، فرموده واقع خواهد شد)سبزواری
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