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 چکیده
 یت. مرجعاست یعهدر فقه ش یدر استنباط احکام شرع یز اصول اساسا یکی اصل مصلحت

اصل و قاعده دارد.  ینا یکلام یدر مبان یشهر یعنوان منبع استنباط احکام شرع مصلحت به
 یکلام یکردبا رو یمصلحت در اجتهاد و استنباط احکام شرع یگاهجا یمقاله به بررس یندر ا

 ةیواست که به ش تطبیقی –یفیتوص یژوهشحاضر پ پژوهشاست.  هشد پرداخته یعهش
اصل مصلحت  ةیندر زم یعهش یو فقه یاسناد منابع کلام یلبر اساس تحل یا کتابخانه

 یشامل عناصر یعهش یدگاهاز د یعمصلحت در نظام تشر یکلام یشده است. مبان انجام
 .است یو قبح عقل حسن ی،حکمت اله ی،عدل اله ی،همچون، کمال و سعادت، علم اله
مطمح  یآسمان ینقوان یعتشر فرایندمتعال و در  یخدا یععنصر مصلحت صرفاً در نظام تشر

بحث  ینا ةیردر دا یز،ن یبتدر عصر حضور و غ یحاکم اسلام یتحاکم فرایند، یستنظر ن
 یعیش یکلام یکردرو ی. در بررسگردد یآن، دوچندان م یتجهت اهم ینبه هم یقاًبوده، دق

 ی،احکام از مصالح و مفاسد نفس الامر یتکه تبع شود یم گیری یجهنت گونه ینبه مصلحت ا
: افعال خداوند متعال هدفمند گوید یاست که م یعهمعروف در کلام ش یکلام ةگزار یجاز نتا

 او محال است. ی)بدون غرض و هدف( برا یاست و فعل گزاف
 .یام شرعمصلحت، احک یعه،فقه ش یعی،کلام ش هــا: کلیـدواژه                

 مقدمه

 تا آنجا که گاه  گردند یمباحث فقهی و اصولی در موارد بسیار از آبشخورهای کلامی سیراب م
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در یک بررسی کلی، به  .حیات و موجودیت خود را نیز مدیون یک آموزه یا باور کلامی هستند
نی آن بیش از آنکه از کلام و مباعلمای فقهی و اصولی که بسیاری از  میرس یاین نتیجه م

اند و بیش از آنکه در رابطه میان  شده این مبانی واقع یها یرگذاریکنند در معرض تأث یبردار بهره

فعالانه شرکت جویند و به تنظیم منطقی و کاربردی این رابطه بپردازند در  فقهی کلام و اصول
 .اند آن قرارگرفته یها معرض انعکاس

موضوع مصلحت در  .استرعی اصل مصلحت یکی از اصول اساسی در استنباط احکام ش    
فقه و اصول است. مصلحت به معنی جذب ، های کلام علوم اسلامی دارای مباحثی در رشته

شود که مورد  قوانین شرعی و بشری محسوب می ةعنوان پایه و مبانی کلی منفعت و دفع مفسدت به

عنوان یک دلیل  را به  حت؛ اما فقهای شیعه مصلاستاتفاق اکثر مکاتب و مذاهب علمی و شرعی 
و میان مبانی  رود شمار می بهها جز مبانی احکام  که مصلحت نزد آنبرند، چون کار نمی مستقل به

توان حق و تکلیفی را اثبات نمود  دلیل می ةلیوس احکام و دلایل احکام تفاوت وجود دارد؛ زیرا به
، 2931ربانی گلپایگانی،کرد ) اثباتا توان حق یا تکلیفی ر ولی با استناد به مبانی احکام نمی

 .(21ص

)البته نه هر شود  در حقیقت، مصلحت در فقه شیعه از مظاهر کارکرد دلیل عقل محسوب می    
( که در ی و ظنی غیر معتبراحتمال مصلحت وهمی، نه مصلحتی بلکه مصلحت قطعی یا ظنی معتبر،

ها با تمسک به  د دارد که یکی از آنرود. در باب تزاحم دو حکم وجو کار میباب تزاحم به 
شود. مرجحات باب تزاحم همگی بر یکی از مرجحات باب تزاحم بر دیگری ترجیح داده می

منظور جلب حداکثر منافع با اقل مضرت استوار هستند. در باب تزاحم  سنجی به اصل مصلحت

شود،  اجرا می حکومت ةلیوس همچنین ممکن است میان احکام فردی و احکام اجتماعی که به
تزاحم به وجود بیاید. در این فرض اخیر نیز احکام اجتماعی با استناد به ترجیح منافع عمومی بر 

 .شود احکام فردی مقدم می
مسائل مهمی است که همواره مبتنی بودن یا نبودن احکام شرعی بر مصالح و مفاسد بشری، از     

آن  ةمتفاوتی دربار رویکردهایلب کرده و و متفکران اسلامی را به خود جاندیشمندان  ذهن
اتخاذ و اظهارشده است. اصطلاح رایج آن تبعیت یا عدم تبعیت احکام شرعی از مصالح و مفاسد 

شده است، ولی از  واقعی است. اگرچه این مسئله معمولاً در متون و مباحث اصولی و فقهی مطرح

دن افعال تشریعی خداوند مربوط است. در کلامی است، زیرا به حکیمانه بو یا نظر ماهیت، مسئله
 .(913، ص 2392نجفی، )در مبحث تکلیف به آن اشاره شده استآثار کلامی 
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ای در مبحث مزبور دارد و  ت احکام از مصالح و مفاسد بشری، جایگاه ویژهتبعی ةامروزه مسئل    
 ةوجه به اهمیت و سابقبنابراین با تیکی از ارکان اسلام با مقتضیات زمان به شمار آمده است؛ 

در استنباط احکام  مصلحت و جایگاه آن ةتا مسئل در این پژوهش سعی شده است بحث مصلحت

  ای که در اینجا مطرح مسئله نیبنابرا گیرد.و بررسی قرار  تعمقمورد شرعی با رویکرد کلامی 
چگونه تبیین  عنوان منبع استنباط احکام مصلحت به شده این است که با رویکرد کلامی شیعی،

 شده است.
 

 تعریف مصلحت

مصالح، جمع »صـلحت در مقابـل مفسـده بـه معنــای خیر، صلاح و منفعت است. م تعریف لغوی:
ها است؛ یعنی آنچه موجب آسایش و سود باشد. مصالح معاش و معاد به   مصلحت به معنای نیکی

 (.29532، 2965)دهخدا،  «استتوأم  آن بامعنی چیزهایی است که خیر و مصلحت دنیا و آخرت 

شود که شارع حکیم  مصلحت در اصطلاح علمای دین اسلام، شامل منافعی می» تعریف اصطلاحی:

، نسل و  از: حفظ دین، جان، عقل اند عبارت. این منافع به ترتیب است برای بندگانش لحاظ نموده
برخی «. رفع آلام است ةلیسوآلام یا  کردن برطرفآن و  ةلیوساموال، منفعت نیز شامل لذت یا 

  ،2939)قمی، اند کرده معنا« دفع ضرر دینی، دنیایی یا کسب نفع دینی یا دنیایی»مصلحت را 

 (.95 ص
 نویسد:  می باره نیدراغزالی     

به معنای جلب منفعت و دفع ضرر، ... بوده و مراد ما از مصلحت، تأمین مقصود و هدف شرع 
. پس است، عقل، جان، نسل و اموال نید حفظپنج امر  است و مقصود شرع نسبت به خلق

باشد،  ها آن تیتقوباشد، مصلحت و آنچه موجب  گانه پنجآنچه در جهت حفظ این اصول 
 (.233، ص2932شود)غزالی، مفسده نامیده می

مهم در تعریف مصلحت این است که از نگاه دینی، مصلحت اختصاص به خیر و منفعت  ةنکت    
از  هرچندشود،  ، بلکه امری که منفعت اخروی داشته باشد؛ نیز مصلحت نامیده میدنیایی ندارد

ا برای منفعت تخیلی یا حیوانی باشد، ام جهت دنیوی منفعتی نداشته باشد، چنانکه اگر امری دارای

 الله تیآعقل و شخصیت انسانی و معنوی فرد ضرر داشته باشد، از نگاه دینی، مصلحت نیست. 
اسلامی، مصلحتی است که هم مربوط به  ةجامعمصلحت در »نویسد:  می خصوص جوادی در این

آخرت که خدای  ةحسندنیا باشد و هم  ةحسندنیای مردم باشد و هم مربوط به آخرتشان، هم 
 کند:  مؤمنان را چنین بیان می ةجامعسبحان در کتاب خود، شعار 
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 (. 112/بقره وقنا عذاب النار) حسنه ةرو فی الآخ حسنهالدنیا  و منهم من یقول ربّنا آتنا فی 

چیزی مصلحت واقعی انسان است که هم به سود دنیا و هم به سود آخرت وی باشد. اگر چیزی    
به سود دنیای انسان باشد، ولی به آخرتش آسیب برساند، مصلحت نیست و وحی الهی که از 

کند به چیزی  مایی و ترغیب میاست، وی را راهن باخبرمصالح اخروی انسان مانند منافع دنیوی 
که مصلحت دنیا و آخرت اوست و از چیزی که ضرر و فساد اخروی برای او در پی دارد، نهی 

های شرعی و  و حرام باشد. حلال  برداشتهظاهر، مصالح دنیوی وی را در  حسب به هرچندکند،  می
 ،2933ادی آملی، اخروی انسان است )جو -دین، برای تأمین مصالح دنیوی یدهایدونبایبا

 (.366ص

 
 های کلامی مصلحت بنیان

 کمال و سعادت .الف

یند نهایی افعال نظر داشته و مطابق اازآنجاکه شارع متعال برای لحاظ مصلحت، به غایت و بر

ی مشکلات و ناملایمات برخور شدن فرد و جامعه در  ند، غوطهک گیری می یندها جهتاهمان بر 
 .است  مصلحت ایشان در انتظار آنان اساس براست که  یا کننده بیتأدسازنده و  غایت  جهت به

های نامحسوس و خیرات  آن دو به تمام لذت ةدر دو مفهوم لذت و خیر تعمیم گستر تعمقبا 
های کلامی مصلحت برشمرد. عنصر مصلحت  توان آن دو را از زیرساخت حقیقی و غیرمادی، می

 .است مصلحت هدفمند بودندر افعال الهی برگرفته از 

گذاری توسط حاکم اسلامی نیز،  نازل لحاظ مصلحت در قانون ةشایان توجه است که در مرحل   
 یحس ریغلذات و خیرات حسی و  ةمجموع ةباید با توجه به کمال و سعادت جامعه، دربرگیرند 

می و فهم نباشد. بدیهی است حاکم اسلا هضم قابلباشد؛ هرچند، در مواردی برای عموم جامعه 
مصالح فرد و اجتماع دستورهای موجه و عقلانی صادر   پذیر، مطابق با توجیه ةادل اساس برباید  می

 نماید.

درخور توجه اینکه مراد از کمال انسان در این مبحث، همان کمال اختیاری اوست نه  ةنکت   
ن صرفاً در شک، کمال اختیاری انسا مطلق کمال که مشتمل بر ارتقای مادی و تکوینی است؛ بی

رو، قرار دادن  نیازا، دارای صدق خواهد بود. داکردهیپمحدوده انتخاب، مفهوم واقعی خود را 
 تواند به واقعیت مزبور رهنمون شود. سعادت در ردیف کمال، می ةواژ
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 علم الهی .ب

انعکاس خارج بر ذهن در »از علم عبارت است حضوری است و  از نوع در مورد خداوند علم او
حضور مدرَک در نزد مدرِک بدون »در موارد علم حصولی و « ام اتصال انسان به خارجهنگ

حضور »طورکلی  در موارد علم حضوری و بهبنابراین ( 919ص ،2963)حلی، « وساطت چیزی
 ( است.213ص ،2991)سبحانی، « معلوم در نزد عالم

جزو صفات فعلی و از نوع علم در نزد خداوند هم جزو صفات ذاتی و از نوع ذات است و هم    
 از دید .ستبنابراین تجلیات الهی و افعال صادر از ذات حق معلوم او است،فعل خداوند 

صورت فعلی  طوسی و علامه حلی، علم الهی به نیرالدینص خواجههمانند   پردازان علم کلام نظریه

است که علم الهی به  جهت ازآنگونه علوم  گیرد. فعلیت این های خارجی تعلق می به تمام پدیده
ای فاقد صورت  شود. نظیر تصور نقش یا منظره پدیدآوردن مخلوقات قلمداد می ةمنزل مخلوقات به

علوم دو بدیل و قسیم   خارجی، در ذهن و ایجاد نقشی مطابق با آن صورت ذهنی، در خارج. این
 بهن، امعصومو در کلمات  قرآندر آیات  الهی(: علم 999ص ،2963)حلی،  دارنددیگر نیز 

 کنیم: را بیان می ها آنمتنوعی تبیین شده است که برای نمونه چند مورد از  یها صورت

ِلا یَعْلَمهَُا وَلا  وَمَا تَسْقُطُ منِْ وَرَقَةٍ إ ِ  ِّ وَالبْحَْر ِلا هُوَ وَیَعْلَمُ مَا فِی البَْر ِ لا یَعْلَمهَُا إ . وَعنِْدَهُ مفََاتِحُ الْغَیْب2
 (53/  انعام )ٍ ٍ مُبین ِلا فی کتَِاب إ  ٍ ٍ وَلا یَابس ِ وَلا رَطْب ی ظُلُمَاتِ الأرْضحَبَّةٍ ف

اطلاعی  ها آنکس از  هیچ ای که  گونه در نزد پروردگار تمام کلیدهای غیب موجود است به   
 ندارد جز او. او کسی است که بر آنچه در خشکی و دریاست، آگاهی دارد.

ها  ای در تاریکی افتد، مگر آنکه از آن اطلاع دارد. هیچ ذره بر زمین نمی هیچ برگی از درختی   
و اعماق زمین نیست و هیچ رطوبت و خشکی در عالم نیست، مگر آنکه در کتاب مبین )لوح 

 محفوظ( ثبت گردیده است.

 ِ ِ وَمَا فی الأرضْ مُ مَا فی السَّمَاوَاتَوْ تبُْدُوهُ یَعْلَمهُْ اللَّهُ وَیَعْلَ ِکمُْ أ ِنْ تُخفُْوا مَا فی صُدُور . قُلْ إ1
 .(13/ عمران  آل )

را پنهان کنید چه آشکارش  ها آنهایتان دارید چه  ای پیامبر به اینان بگو هر آنچه در سینه   
 ها و زمین است آگاهی دارد. آگاه است. او از هر چه در آسمان ها آنسازید، خداوند از 

َکْبَرُ  َصْغَرُ منِْ ذَلِکَ وَلا أ ِ وَلا أ ِ وَلا فی الأرْض فِی السَّمَاوَات ةٍعْزُبُ عَنهُْ مثِقَْالُ ذَرَِّ لا یَ . عَالمِ ِالْغیَْب9

 .(9/  سبا )ٍ ٍ مبُین ِلا فی کتَِاب إ
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تر  تر و یا بزرگ ای یا کوچک ذره ةانداز بهکه حتی  ای گونه خداوند بر تمام غیب آگاه است به   
در کتاب مبین، موجود  ها آنعلم او مخفی نیست و علم تمام  ةو زمین از سیطرها  از آن در آسمان

 است.

 .(26/  قِسُ بهِ نفَْسُهُ ) . وَلَقَدْ خَلقَنَْا الإنْسَانَ وَنَعْلمَُ مَا تُوَسْو3
 .میهست آگاهگردد  ما انسان را آفریدیم و بر هر چیزی که باعث وسوسه نفس وی می   

 .(3/  ق)تَنقُْصُ الأرْضُ منِْهُمْ وَعنِْدَنَا کتَِابٌ حفَِیظٌ . قَدْ عَلِمنَْا مَا5
 چیز در آن  همه  دانیم که خاک از کفار چگونه خواهد کاست و در نزد ما کتابی است که ما می   

 داری خواهد شد. نگه   

 پروردگار بر انسان ةجانب علم بعدالخلق خداوند که یکی از مصادیق آن آگاهی کامل و همه   
عنصر  شویم که آیات و احادیث مزبور، به این نتیجه رهنمون می ةدقت در مجموع با است

یک  که در هیچ  ای گونه  منتها و نامحدود وی است، به مصلحت در خدای متعال برگرفته از علم بی
کامل بر تمام ابعاد و نیازهای جسمی و روحی انسان،  ةاز موارد سنجش مصالح عباد، بدون احاط

رو، بدون شک  علم است؛ ازاین بر یمبتنای  او صرفاً دارای پیشینه یسنج مصلحتم ننموده، اقدا

ای نازل، باید با توجه  حاکم اسلامی نیز، در طول حاکمیت خداوند و در مرحله یسنج مصلحت
 درکه  اسلامی حاکمهای آن باشد.  های اجتماعی و فراز و نشیب به علم و آگاهی نسبی از پدیده

الشرایط بوده، به چارچوب احکام و قوانین اسلامی کاملاً  مجتهدی خبیر و فقیهی جامع ،قتیحق
های اجتماعی، باید با  منظور رفع معضلات و پدیده آشناست، در اتخاذ راهکارهای عملی به

های کارشناسان در موارد  های علمی خویش و تجارب و اندوخته استفاده از معلومات و اندوخته

خود را صادر نماید. بدیهی است حکمی  موردنظرمصالح طبقات جامعه، حکم  اساس برخاص، 
قرار نگرفته باشد، فاقد  مدنظر، علمیت و تخصص در ابعاد مختلف آن، ردای ندا که چنین پیشینه

 الاتباع نخواهد بود. برای طبقات جامعه اسلامی لازم است واعتبار شرعی و عقلایی 
 

 تدبیر الهی پ.

مصلحت در نظام تشریع الهی، عنصر تدبیر یا مدیریت است بدون شک  ةیدآورندسومین عنصر پد
نشئت  ها آندهی امور و نظارت بر  مصلحت در افعال الهی از تدبیر و قدرت او بر سامان ةپدید

دهی و مهندسی امور بندگان، در دست قدرت پروردگار  اگر توان سامان رایزگیرد؛  می
های عرفی نیز،  معنا خواهد بود. با دقت در نمونه بندگان نیز بیبخش نباشد، لحاظ مصلحت  هستی
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توان دریافت که سخن از سنجش مصالح و لحاظ آن در موالی عادی و متولیان امور  وضوح می به
همراه است؛ والا بدون  ها آندهی  های اجتماعی و توان سامان در جامعه، همواره با احاطه بر پدیده

تدبیر در کلام معصوم  عنصررفتن مصالح عباد امری ناممکن خواهد بود. این توانمندی، در نظر گ

قد جرت مقادیرک علی یا سیّدی فیما یکون منّی  وسان، به تصویر کشیده شده است:  نیز، بدین
 .(193ص ،2939فرازی از مناجات شعبانیه( )قمی، )الی آخر عمری من سریرتی و علانیتی

 
 حسن و قبح عقلیت. 

حسن و  مبحثاست. « حسن و قبح عقلی»پدیدآورنده مصلحت در نظام تشریع  چهارمین عنصر

قدری است  قبح عقلی در بین تمامی مباحث کلامی ویژگی خاصی دارد. اهمیت این مبحث به
 دارد. تاآنجاکه خدای متعال  یهست بهنگرش  ةای عمیق در نحو توان ادعا کرد، ریشه که می

 رگرفتن جهات مختلف حسن و قبح، ممکنات را ایجاد در نقطه آغازین آفرینش، با در نظ
 کرده است.

جود، فضل،  مانندآفرینش خلایق به صفاتی  ةترین مرحل متعال در ابتداییواجد بودن خدای    

وضوح،  احسان، حلم، مغفرت، محبت، عدل، حکمت، تدبیر، رحمانیت، رحیمیت و رازقیت، به
های  کریم، از قالب قرآنخداوند در برخی آیات ، نیهمچندعای فوق. ادلیلی است بر اثبات 

گاهی،  که همچنان ده است. کرو از قبح آن ابراز انزجار  ادکردهیگوناگون حسن عقلی به نیکی 
 استده و از صفات ناپسند عقلی مبرا دانسته کرذات خود را با صفات زیبای عقلی تمجید 

 (.2992مصباح یزدی،)
 ةساز، مطرح بوده است. مسئل عنوان یکی از مسائل سرنوشت باز بهحسن و قبح عقلی از دیر ةمسئل   

های پایدار  ای مستحکم برای آموزه پشتوانه ةمنزل از ظهور اسلام، به پیشحسن و قبح عقلی 

  یونان باستان، نظیر سقراط، ارسطو و همفکران او و پس از ظهور اسلام ةفلاسف موردبحثاخلاقی 
 استعلم کلام، فقه، اصول، حدیث، تفسیر، تاریخ و اخلاق بوده  نظر اندیشمندان همواره، مطمح

اصلی طرح  عاملدعاست. اوگوی سقراط و اثیفرون شاهد خوبی بر این  . گفت(2991سبحانی،)
های صاحبان فکر و اندیشمندان علم  های کلامی اسلام، تبادل اندیشه این مبحث حیاتی در حوزه

عنوان یک  از این مسئله به ها آنکه  معنا نیبدوند بود؛ شناخت صفات و افعال خدا ةکلام دربار

، همیشه در مسائل مختلف کلامی بر این ادکردهیاصل پایدار برای شناخت صفات و افعال خدا 
و بهترین شاهد اثبات این مطلب، نگاهی کوتاه  نیاتریگو .(21ص ،همان)کردند اصل اعتماد می
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های کلامی شیعی  ی( است. این مسئله در اندیشهدر متون گذشتگان )حتی متون فقهی و تاریخ
که  ای  گونه  محوریت خاصی داشته است؛ به« امکان، وجوب و امتناع در فلسفه»همانند بحث از  

ی از اصول و فروع شریعت و شناخت خدای متعال، فرستادگان و اولیای او بر برخشناخت 

تاآنجاکه با تردید و انکار  .(5ص ،2932انصاری خوئینی، )شناخت این اصل حیاتی استوار است
 ةقبیح نباشد، وعد یکار چیهاگر  رایزاعتقادات و ارکان محکم دین متزلزل خواهد شد؛  ةآن، هم

بهشت یا وعید دوزخ، انتقام مظلوم از ظالم، دشمنی خداوند با ستمکار، جعل احکام الهی مطابق 
روع، اثبات عدالت اثبات خدا و های نامش جویی از شهوات و لذت مصلحت بندگان، نهی بهره

انکار این اصل، شخص  بامعنا خواهد بود.  های خداوند، بی و گفته قرآنپرهیز از ظلم و اعتماد به 

توان امر حیاتی نبوت را به اثبات  . پس چطور می(همان) کندتواند ادعای رسالت  کاذب نیز می
کند تفاوت  شود بین نبی واقعی و کسی که تنها ادعای نبوت می دیگر، چگونه می ریتعب بهرسانید؟ 

 ها پرسش دیگر ...؟ وجود دارد؟ و ده گو راستطورکلی چه الزامی بر ارسال پیامبران  گذارد؟ و به
تنهایی  نهفته است و عقل انسان به ها آندر ذات فعال صحیح، حسن و قبح ا ةمطابق نظری    
رو، حسن و قبح اشیا واقعی و خارجی  نیازارا ادراک نماید.  افعالو بدی برخی از  تواند خوبی می

دو مفهوم   سان در برابر مصلحت و مفسده، محفوظ خواهد ماند. بدین ها آنبوده، نقش محوری 
 ها آن، از است اند و پیوسته با حسن و قبح همراه بوده نیز، واقعی و خارجی« مصلحت و مفسده»

عنوان قبح،  هرکجاعنوان حسن، صادق باشد، مفهوم مصلحت نیز صادق و  جا هرند؛ کن تبعیت می
از آنکه عنوان حسن یا قبح در نگاه  اعمصادق باشد مفهوم مفسده نیز صدق خواهد کرد، 

 .(همان) شارع ریغشخص، صادق باشد یا در نگاه نوع، در نگاه شارع صادق باشد یا 

نام غریزه جلب مصلحت و دفع  ای به و ذات خویش غریزه انسان در فطرت»دیگر،  تعبیر به   
سوی اشیا و افعالی که پسندیده است کشانده و از اشیایی که  همواره او را به  یابد که مفسده می

بنابراین، مصلحت و  .(53ص ،2932انصاری خوئینی، )گرداند مذموم و ناپسند است دور می
 خواهروی مصلحت و مفسده؛  نه حسن و قبح، دنبالهاند  روی حسن و قبح مفسده، پیوسته دنباله

 (.ص211، 2963حلی، )مصلحت و مفسده دنیوی باشد، خواه اخروی
ی موارد حسن و قبح و مصلحت و مفسده را از هم تفکیک نماید؛ و برختواند در  انسان می    

آن کار پسندیده  اصلی و نهایی او بر انجام ةو انگیز  نهفته در آن ةبدون توجه به مصلحت و مفسد

جلب  نیبنابرا .(59ص ،همان)تنها، حسن و قبح ذاتی آن باشد و یا ترک کار ناپسند، تنها
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مصلحت و دفع مفسده در فطرت انسان نهفته است و بدون توجه آدمی، خودآگاه یا ناخودآگاه، 
 گرداند. سوی کار نیک سوق داده، یا از کار ناپسند دور می او را به

 
 ی عدل اله ث.

نجمین عنصر ایجاد مصلحت در نظام تشریع، عنصر عدل است که در دیدگاه اندیشمندان کلامی پ

 .(132ص ،2965،مرعشی نجفی)و اصولی، باید بعد از حسن و قبح عقلی مطرح شود
همخوانی و تلازم  لغوی آن  یبامعنا( 59 ،2969ن )مصطفوی، اواژه که در اصطلاح متکلم نیا   

زشت و قبیح و توصیف او به  یکارها تمامو دور دانستن ذات الهی از تنزیه  یمعنا بهدارد، 

، 2992،؛ مظفر33، ص2931؛ طوسی، 53ص ،2963لاهیجی، )پسندیده و نیکوست یکارها تمام
 .(29ص

حقیقت عدل و "العدل یضع الأمور مواضعها"ع( در بیان ماهیت عدل فرمودند:) یعلحضرت    
اگر چیزی در جایگاه  طبعاً گاه واقعی خود قرار می دهد.عدالت این است که کارها را در جای

مفهوم عام و گسترده شامل  کی نیا عدل و عدالت خواهد بود. خلاف مناسب خود قرار نگیرد،

و مصلحت نیز بر این  باشد یمو این خود مبنایی برای مصلحت  شود یمعدل تکوینی و تشریعی 
 .ردیگ یماساس شکل 

 
 حکمتج. 

مصلحت در نظام تشریع، عنصر حکمت است که مانند عدل، از  ةدآورندششمین عنصر پدی
حسن و قبح عقلی و از مباحث ویژه علم کلام بوده،  ةساز مسئل یندهای کلیدی و سرنوشتابر

اندیشمندان کلامی و اصولی همواره پس از مبحث حسن و قبح عقلی به این مبحث مهم پرداخته، 

و جایگاه  شده روشنبا شناخت و بررسی حسن و قبح عقلی این موضوع نیز، که بر این باورند 
حساب  و بی گزاف به. ازآنجاکه اراده و علم الهی (231، ص2965نجفی،) ابدی اصلی خود را می

،  صورت ذاتی مورد تعلق امر الهی است در ابتدای امر به آنچه هرگیرد،  تعلق نمی یزیچ چیه به
ای محبت خداوند به کمال این است که هنگام جهت کمال و خیریت اشیاست، مقتض همان، 

اشیا و موجودات مادی  ةضرر و زیان، پیدایش مجموع آمدن دیپدایجاد تزاحم در عالم ماده و 

چنین  .(239، ص2931شهید ثانی،)متصور شود ها آنای باشد که کمال و خیر بیشتری بر  گونه به
نام  اند که تنها از موجودی به «حکمت»شی از هایی نا نامیده و چنین پدیده« حکیمانه»ای را  اراده
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ای از  بررسی و سنجش تزاحمات عالم ماده و انتخاب مجموعه ازشود.  حکیم صادر می
آید که  به وجود می« مصلحت»نام  کمال بیشتری مترتب باشد مفهومی به ها آنهایی که بر  پدیده

ا در اراده الهی مؤثر باشد نیست؛ ی ها آنها که در پیدایش  ، مستقل از وجود آفریدهقتیحق در

هدف عَرَضی و تبََعی برای   آید و تنها نوعی شمار نمی هعلت غایی فعل خداوند ب« مصلحت»زیرا 
، علت غایی برای فعل خداوند، همان علت فاعلی است و قتیحق درشود،  خداوند شمرده می

 .(931ص ،2992مصباح یزدی، )خداوند غرض و هدفی زائد بر ذات ندارد

 
 منبع استنباط احکام شرعی در فقه شیعه عنوان بهجایگاه مصلحت 

)ع( جایگاه مهم و نقش مؤثری دارد. بسیاری از برخوردها و  نیمعصوم رهیسمصلحت در 
. در ذیل به چند است)ع( در خصوص احکام بر اساس مصالح و مفاسد  ائمههای  گیری موضع

موی سپید خود »ورد سخن پیامبر )ص( که فرمود: )ع( در م یعلاز حضرت »شود:  نمونه اشاره می
پیامبر این »پرسیدند، امام فرمود: « را با خضاب کردن تغییر دهید و خود را همانند یهود نسازید

های  و پایه افتهی گسترشقلمرو دین  که اکنوناندک بودند، اما  داران نیدسخن را زمانی فرمود که 
 (.23، کلمات قصار البلاغه نهج« )ود رفتار کندآن استوار گشته است، هر کس به میل خ

( موارد السلام هیعلیه و آله( و امامان معصوم )عل الله یاکرم )صل امبریدر روایات گوناگون از پ   

کاررفته  ها مصلحت برای نیازها و مقتضیات زمان به توان سراغ گرفت که در آن بسیاری را می
جنگ با کافران به دست مسلمانان افتاده در  یط هایی که است؛ از جمله صرف درآمد زمین

متولی وقف، لزوم رعایت مصالح  از طریقمصالح مسلمانان، لزوم رعایت مصالح موقوف علیهم 
سرپرستان او، رعایت مصلحت در ارتباط با نوع رفتار با اسیران جنگ، رعایت  ةلیوس یتیم به

اند؛ از  گون فقه از مصلحت سخن گفتهفقیهان نیز در ابواب گونا ...مصلحت درگرفتن جزیه و

طورمعمول،  جمله در ابواب فقهی مکاسب محرمهّ، بیع، حجر، وقف، جهاد، حدود و تعزیرات. به
شده، رعایت مصلحت یا عدم مفسده  هر جا سخن از ولایت و تولّی بر امر یا کسی در فقه مطرح

 .شده است مورد تولی هم مطرح
از سطح مباحث فقهی، به تدوین و تنظیم اصولی آن در مصلحت در کاربرد شیعی آن،     

های رایج و متداول اصول فقه نرسیده است. شاید عمده دلیل این نکته که تفاوت طرح  کتاب

استنباط  ةصورت پای زند، عدم حجیت مصلحت به مصلحت را نزد شیعه و سنّی هم رقم می ةمسئل
نظر ندارند؛ اما  ی بر اعتبار مصالح مرسله اتفاقهمگ نیز اهل سنتحکم شرعی نزد شیعه باشد؛ البته 
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اصولاً قیاس که نزد غالب اهل سنت رواج و اعتبار فراوان دارد، نزد بسیاری از آنان پایگاه 
 (.31ق، ص2325زیدان،گرایش به مصالح مرسله شده است )

به نمازهای ائمه « یتقیهّ مدارات»دادند از باب  در روایات فراوان، ائمه )ع( به شیعیان دستور می    

 ها آن جنازه عییتشنماز بگذارند یا به عیادت بیماران و  ها آنجماعت اهل سنت حاضر شوند و با 
ی از این برخی در شود، پرهیز نمایند. حت ما شدن مین بروند و از هر کاری که باعث انگشت

صاحب جواهر «. شود سوگند، خداوند به چیزی بهتر از تقیهّ عبادت نمی خدا به»روایات آمده: 
مسلم و راویان  بن محمدهدی افرادی مانند زراره و  ائمهکرد،  مصلحت اقتضاء می»نویسد:  می

، حتی خروج حدث از نمازگزار کنند صادرموافقت با عامه حکم  خاطر بهدیگر را سفارش کنند 

 ، 2965 )نجفی،« در بین نماز را مبطل ندانند تا نظر شیعه معلوم نشود و جانشان در امان باشد
 (.232ص 

سوگند »فرماید:  ای که خلیفه جائر به وی داد، می امام کاظم )ع( در مورد علت پذیرفتن جایزه   
 ها آنکه نسل  های فرزندان ابوطالب نیاز به ازدواج دارند تا این اگر این جهت نبود که عزب

الله  (. آیت253ص ،2992)حرعاملی،« کردم منقطع و منقرض نگردد من این جوائز را قبول نمی

شود که کراهت با هر مصلحتی  از این حدیث استفاده می»نویسد:  خویی در ذیل این روایت می
، 2991 ،و نائینی )خویی« شود بیشتر باشد، برداشته می تشیاهمکه در نزد شارع از اجتناب شبهه 

 (.511ص
حت و مفسده یا عناوین روی مصل یکلصورت  در برخی موارد در متون شیعه حکم شرعی به   

گونه موارد تشخیص موضوع حکم، منوط به تشخیص مصلحت یا مفسده  مشابه رفته است. در این

به مال » (251/انعام « )وَلَا تقَْرَبُوا مَالَ الْیتَِیمِ إِلَّا بِالتَِّی هِیَ أَحْسَن»است، مثلاً در قرآن کریم آمده: 
اند،  ن و فقها از این آیه استفاده کردهامفسر«. ترین استکه به یا گونه بهیتیم نزدیک نشوید، مگر 

توان در مال یتیم تصرف نمود که برای وی دارای مصلحت باشد، در اینجا  در صورتی می
یعنی هر تصرفی که به نظر شارع و عقلا به مصلحت یتیم باشد،  ؛است« مصلحت»موضوع حکم، 

یَا أَیهَُّا الَّذِینَ »اشد، ناروا است. همچنین در آیه روا است و هر تصرفی که برای یتیم دارای مفسده ب
ای (. »13 /نساء « )عَنْ تَرَاضٍ مِنکُْمْ ةًإِلَّا أَنْ تَکُونَ تِجَارَ آمنَُوا لَا تَأْکُلُوا أَمْوَالَکمُْ بیَْنکَُمْ بِالبَْاطِلِ

تی با رضایت شما که تجار نخورید مگر این باطل بهاید اموال یکدیگر را  کسانی که ایمان آورده
 ةقاعد. معامله منوط به مصلحت و منفعت شده است صحتدر اینجا نیز جواز و «. انجام گیرد

مصلحت در فقه شیعه، مبتنی بر نظریه فقهی احکام حکومتی است که بسیاری از فقها آن را در 
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ها و  اصول، ارزش تر، اسلام مبانی، اند و به تعبیری دقیق اجرای امامت نیابی در زمان غیبت پذیرفته
مندی برای سامان دادن مصلحت ارائه داده است که قابلیت سامان یافتن  های ضابطه چارچوب

تحت قواعد کلی را دارد، ساماندهی مصلحت در فقه شیعه در سه شکل احکام حکومتی، احکام 

 .اولی و احکام ثانوی صورت گرفته است

 
 ستنباط احکامرویکرد کلام شیعی به اصل مصلحت در تشریع و ا

ت احکام از مصالح و مفاسد نفس الامری است. مقصود این تبعی یکی از مشهورات کلامی شیعه،
جلب  ةشارع مقدس بر پای لهیوس جعل احکام بهو شود  است که احکام برای انسان جعل می

جلب مصلحت و دفع مفسده  ةبنابراین، جعل احکام شرعی بر پای؛ مصلحت و دفع مفسده است
بودن  « نفس الامری»ها است. خصوصیت باور شیعه )یا در تعبیر کلامی آن( عدلیه، در  انسان

 است. مصالح و مفاسدی است که در جعل احکام لحاظ شده
گوید: مصالح و مفاسد واقعی و نفس الامری برای انسان، جدا از جعل و  توضیح اینکه شیعه می   

تواند با انجام  ی و معلولی تکوینی عالم، انسان میخواسته تشریعی شارع وجود دارد که در نظام علّ
ها از خود شود؛ اما قول مقابل بر آن است که جدا  ها به خود یا دفع آن رفتارهایی، باعث جلب آن

مصلحت و مفسده انسان  .ای وجود ندارد از جعل و خواسته تشریعی شارع، مصلحت و مفسده

احکام  تیتبع .خواهد می لب فعل و ترک از انسان هادر قاها  همان است که شارع در رفتار انسان
گوید:  از مصالح و مفاسد نفس الامری، از نتایج گزاره کلامی معروف در کلام شیعه است که می

بدون غرض، غیرهدفدار( برای او محال است )افی گزافعال خداوند متعالی هدفمند است و فعل 
آن در کلام شیعه وجود دارد،  ةحثی که درباربا توضیح آن گزاره و ب (.911، ص 2931مینی،خ)

در تجرید  نیرالدینص شود. خواجه ابتنای تبعیت احکام از مصالح و مفاسد بر آن گزاره روشن می

 ."و نفی الغرض یستلزم العبث و لا یلزم عوده الیه"نویسد:  الاعتقاد می
اوند، کار بدون فایده انجام معتزله بر این باورند که افعال خداوند متعالی هدفمند است و خد   

برهان بر صحت نظر معتزله این است که هر فعلی اگر برای غرضی نباشد، عبث خواهد  .دهد نمی
بود و ازآنجاکه عبث، امری قبیح است، برای خداوند متعالی محال خواهد بود؛ بنابراین اگر افعال 

، 2963حلی،)فمند استآید؛ پس افعال خداوند هد خداوند هدفمند نباشد، محال لازم می

 (.912ص
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تبعیت احکام از مصالح و مفاسد نفس الامری این ی بر اساس مباحث کلام شیعی طورکل به   
خداوند، با واسطه معصوم )بنا بر بحثی که در تفویض جعل  لهیوس است که جعل احکام شرع به

نی بر هدفمند بودن طبق باور کلامی مب .گیرد احکام به معصوم است( و واسطه یابی او صورت می

 .هی، جعل احکام که مصداقی است از افعال الهی هدفمند خواهد بودلافعال ا
نام غریزه جلب مصلحت و دفع مفسده  ای به انسان در فطرت و ذات خویش غریزههمچنین    

سوی اشیا و افعالی که پسندیده است کشانده و از اشیایی که مذموم و  همواره او را به  یابد که می
بنابراین، مصلحت و مفسده،  .(53، ص3، ج2932انصاری خوئینی،)گرداند ناپسند است دور می

مصلحت و  خواهروی مصلحت و مفسده؛  اند نه حسن و قبح، دنباله روی حسن و قبح پیوسته دنباله

 ء پسندیده یا کار شایسته شی دنبال بهبسا انسان  که چه معنا مفسده دنیوی باشد، خواه اخروی. بدین
کند، اما هدف اصلی او تنها رسیدن به مصالح  ء ناپسند و کار ناشایست پرهیز می رود یا از شی می

 .اخروی آن یا دوری از مفاسد اخروی آن است نه مصالح و منافع یا مفاسد و مضرات دنیوی
 ی موارد حسن و قبح وبرختواند در  شایان توجه اینکه برخی بر این باوراند، انسان می ةنکت   

و   مصلحت و مفسده را از هم تفکیک نماید؛ و بدون توجه به مصلحت و مفسده نهفته در آن،

اصلی و نهایی او بر انجام آن کار پسندیده یا ترک کار ناپسند، تنهاوتنها، حسن و قبح ذاتی  ةانگیز
گفته که در آغاز سخن  رسد دیدگاه مزبور، ناتمام بوده، چنان به نظر می . (59ص ،همان)آن باشد

شد جلب مصلحت و دفع مفسده در فطرت انسان نهفته است و بدون توجه آدمی، خودآگاه یا 
 .گرداند سوی کار نیک سوق داده، یا از کار ناپسند دور می ناخودآگاه، او را به

 
  جهینت

 این مقاله با رویکرد کلامیعنصر مصلحت در نظام تشریع اسلام، در   ةبا توجه به جایگاه ویژ

به بررسی دقیق  ه تبیین جایگاه اصل مصلحت در استنباط احکام فقهی پرداخته شد. نخستشیعی ب
های اصلی این عنصر مطرح بوده،  که در قالب زیرساخته شد پرداخت کلامی ای آن دسته مبانی

تردید، عنصر  یباند.  ی از شبهات رایج درباره این عنصر مهم بودهبرخدربردارنده  قتیحق در
تشریع قوانین آسمانی مطمح نظر نبوده،  فراینددر نظام تشریع خدای متعال و در مصلحت صرفاً 

حاکمیت حاکم اسلامی در عصر حضور و غیبت نیز، در دایره این بحث بوده، دقیقاً به  فرایند

در این نوشتار در قالب شش مبنای  شده مطرح یمبانگردد.  می دوچندانهمین جهت، اهمیت آن 
توان فتوا صادر نمود  شیعه معتقدند بر اساس مصالح ضروری قطعی می یهافق شد. کلامی معرفی
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قاعده ای از احکام به قانون تقدیم اهم بر مهم اقدام نمود.  و در صورت تزاحم با مصالح پاره
مصلحت در فقه شیعه، مبتنی بر نظریه فقهی احکام حکومتی است که بسیاری از فقها آن را در 

ها و  تر، اسلام مبانی، اصول، ارزش اند و به تعبیری دقیق مان غیبت پذیرفتهاجرای امامت نیابی در ز

مندی برای سامان دادن مصلحت ارائه داده است که قابلیت سامان یافتن  های ضابطه چارچوب
تحت قواعد کلی را دارد، ساماندهی مصلحت در فقه شیعه در سه شکل احکام حکومتی، احکام 

مصالح و مفاسد واقعی و نفس رویکرد کلامی شیعی  با .گرفته استاولی و احکام ثانوی صورت 
الامری برای انسان، جدا از جعل و خواسته تشریعی شارع وجود دارد که در نظام علّی و معلولی 

ها از خود  ها به خود یا دفع آن تواند با انجام رفتارهایی، باعث جلب آن تکوینی عالم، انسان می

ای  آن است که جدا از جعل و خواسته تشریعی شارع، مصلحت و مفسدهشود؛ اما قول مقابل بر 
 .وجود ندارد
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