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 چکیده
 یشناخت جامعه ی،شناخت انسان ی،شناخت یهست یلاز قب یمتعدد ینظر های یانبر بن میتمدن اسلا

 های یانتمدن، بن ینا ینظر های یانبن ینتر از مهم یکیاستوار است.  یو ارزش شناخت
. کند یم یدادر جامعه پ یتمدن یبا نوع الگو یاست که ارتباط تنگاتنگ یشناخت معرفت

 ینا یینبرخوردار است، فهم و تب یاساس یتاز اهم یتمدن یالگو یکبه  یدنازآنجاکه رس
متن  یروش یبا الگو هدشاساس تلاش  ینحاضر، بر ا ةمقالدر است.  یتاهم یدارا یزن ها یانبن

خته شود که در نتیجه پردا ییو شمول گرا ییگرا مهم عقل یاندو بن یینبه تب یمحور ینهو زم
مهم مستلزم  ینخواهد بود. از آنجاکه انجام ا میاسلا یننو یتمدن یالگو یینبر تب یمددرآ

 ینظر های یانبن ینتر مهم یینبه تب یروش ینمقاله با چندر این است.  ینیمراجعه به متون د
 .خته شدپردا یبر کتاب اصول کاف یدبا تأک میاسلا ینتمدن نو یشناخت معرفت
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را به دست خواهیم  میی فضای کلی حاکم بر این کتاب در مورد تمدن نوین اسلاشناخت معرفت
 آورد.

شناختی دین،  نگارندگان در پی آن هستند تا با رجوع و بازبینی مبانی معرفت در پژوهش حاضر   

دست یابند. هدف این تحقیق شمارش مجدد مبانی شناختی  میای از تمدن نوین اسلا به درک تازه
در  دهد. در این پژوهش معنا می مینظری است که به تمدن اسلا های ، بلکه درک بنیاننیست

آن  ةمعرفت شناختی تمدنی کتاب اصول کافی بین متن و  زمین های انجهت فهم اندیشه و بنی
تنها کلید ضروری برای فهم معنای آن  عنوان بهگرایی بر خود متن  کنیم. رهیافت متن جمع می

معنای متن است و فهم اندیشه و متن  ةکنند نییتعگرایی زمینه،  در رهیافت زمینهتأکید دارد و 

سعی در جمع بین  2گرایی و زمینه 1گرایی های متن با نقد رهیافتاست.  ی آنها نهیزممنوط به فهم 
معرفت شناختی تمدن  های از این رو برای فهم معنای متن و بنیان این دو رهیافت خواهیم داشت. 

آن و نیت و  ةبایستی  در جهت روشن شدن معنای متن روایات ، به شان نزول، زمین میاسلا
 . حاکم بر زمانه نیز توجه کرد راوی و گفتمان های انگیزه

تحصیل شناخت و نظام معرفتی در زندگی فردی و اجتماعی و اهداف انسان ها تاثیرگذار است.    

شناسی این است که آیا شناخت حقیقت ممکن است یا نه و اگر ممکن  عمده بحث در معرفت
های صحیح و  معرفتتوان  یافت؟ و با چه ابزاری می دستتوان به آن  است با چه ابزاری می

دست که کتب و مقالات مختلفی  ینازای سؤالاتناصحیح را از هم تمییز داد و جدا ساخت؟ و 
طبق معارف اسلامی، تحصیل معرفت از منابع حس، عقل، یف رسیده است. تألبه  ها آندرباره 

، از برای تحصیل معرفت یقینی مؤمنپذیر است که انسان مسلمان و  وحی، تجربه و نقل امکان

، مؤمنهرکدام از ابزارهای مذکور، در جای خود بهره خواهد گرفت. طبق تعالیم دینی انسان 
ی سراغ تحصیل شناخت نخواهد رفت. طبق همین گفتار و گفتارهای آتی، بحث بعد تکگاه  هیچ

شناسی و  شناسی و انسان از معرفت و شناخت و ارزش و اعتبار آن، باید قبل از خداشناسی و جهان
ارزش شناخت حل نشود،  ةباشد؛ چراکه تا مسئل ها شناسی و سایر شناخت هنماشناسی و ارزشرا

های  که نظام طوری . (141، ص یزدیمصباح رسد) ها نمی نوبت به بررسی مسائل سایر شناخت
اند،  اند یا در مسیر انحلال و اضمحلال فکری و حتی اجتماعی و تمدنی که به فروپاشی رسیده

شناسی است که گاه  مهم در بخش معرفت سؤالاتحاصل درک غلط از مسائل و شان  فروپاشی

 (.141، ص هماناند) های نادرست دیگر رسیده و یا ایسم 3به نیهیلیسم
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ی تمدن نوین، نوعی تحلیل شناخت معرفتهای  اسلام در مورد بنیان ةبرای آشکار شدن اندیش   
ها و قرائن معتبر  استناد به منابع، زمینه اجعه ولازم است که بر اساس روش مذکور مستلزم مر میعل

پرداخته  پژوهشدینی است. در این روش ضمن مراجعه به منابع، به استناد سازی تحلیل در این 

و  شناختی دارند پاسخ داده خواهد شد هایی که خصلت معرفت شود. در این پژوهش به پرسش می
رو با توجه به این  قرار خواهند گرفت. ازاینهای نظری از این حیث موردبررسی تحلیلی  بنیان

 آورد. ی تمدن نوین در جامعه فراهم مینوع بهمبانی زمینه را برای نیل 

 
 مفاهیم و کلیات

 پردازیم: یمبه توضیح مختصر واژگان موجود در پژوهش  اجمال ابتدا، به
 
 : مبانی معرفت شناختی2

 یاهدف  یسو به کمال و حرکت به یابیدر دستکه قادرند انسان را  ی استاصول و قواعد مبانی،

 ی،اسکندر)حرکت روشن کنند یناو را در ا یممستق یرمس رده،ک ییراهنما یزندگ ییاهداف نها
و برداشت  یفاز انسان، تعر یاجهان  یتاز کل یمکتب یاهر فرد  یکل های یلو تحلیر . تفس(2و1ص
 یکاز  یریداشته باشد تفس یماد ینشثلاً اگر بقرار خواهد داد. م یرتحت تأث یا یدهپد هر را ازاو 

 ها و ارزش ینب یگرد عبارت آن است؛ به یاله یرکه کاملاً متفاوت با تفس دهد یتمدن ارائه م
 در خواهد شد. یدار بودن علم و معرفت منته به جهت سرانجاماست که  یها رابطه تنگاتنگینشب

دار بودن شناخت اذعان بر جهت هایتذهن یرأثهستند که بر ت یکسان یزن یغرب یسندگاننو ینب
از اشکال  یککند که هیچمی یدتأک «یانسان یقشناخت و علا»دارند؛ ازجمله هابرماس در کتاب 

 (.3ش ،نژاد یسادات)گیری ارزشی نیستندو فاقد جهت طرفیشناخت ب

های  اعتبار و زمینه های نظری است که چرایی مرجعیت دین در توجیه، منظور ما از مبانی بنیان   
تر، ما در این  عبارتی روشن به ؛ وکند سازد و فراهم می را روشن می میمعرفتی تمدن نوین اسلا

بتوان تمدنی را  ها آن اساس بر ای هستیم کهمعرفتی های بخشی از مبانی و آموزه دنبال نوشتار به
یت تمام جوانب دیگر را داشته شکل داد که قابلیت جمع بین ابعاد مادی و غیرمادی انسان با رعا

باشد. ازجمله این مبانی که در این پژوهش متناسب با ظرفیت و مجال بدان پرداخته خواهد شد، 
 است.« شمول گرایی»و « عقلانیت و خردورزی»دو مبنای 
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 نیتر عامدر زبان عربی است کاربُردهای مختلفی دارد و « معرفت» واژةشناخت که معادل  ةواژ   
ن مساوی با مطلق علم و آگاهی و اطلّاع است و گاهی به ادراکات جزئی، اختصاص مفهوم آ
رود چنانکه گاهی هم به معنای علم مطابق با  شود و زمانی به معنای بازشناسی به کار می داده می

 عنوان بهدر این نوشته  آنچه(. 152و  151ص  یزدی،مصباح گردد) واقع و یقینی، استعمال می
های انسان و منابع آن و همچنین  شناخت ة، آنی است که دربارشود میی بررس ختیشنا معرفت

 کند. بحث می ها آنتعیین ملاک صحت و خطای 
 
 : تمدن سازی6

ابتدایی  ةشهرنشینی و خارج شدن یک جامعه از مرحل ایبه معندرلغت  و مدن ةریش تمدن از واژه
 فرهنگ تایلور، ادوارد ازبه نقل ینی الام حرو .تمدن( ة، ذیل واژ1313ف ، دهخدانامة  لغت ) است

 کند:  چنین تعریف می تمدن را دانسته، یکی را تمدن و
 و عادات ورسوم  و  آداب و قوانین اخلاق، هنرها، اعتقادات، علوم، شامل ای یچیدهپ ترکیب
 کند تعریف می آید یبه دست م خود جامعه در انسان ةیلوس به که است دیگری اعمال

  .(44 ص ینی،مالا روح)

 : است آورده مس مارسل از نقل نیز به   
 چند بینمعمولاً  تمدن... کند یم تجاوز ملت محدوده از و است ملی مسئله از مافوق تمدن
 .(55، صهمان)است مشترک جامعه

 : است آورده دورانت ویل از نقل همچنین به   
 توقف هرگاه و کند سبک جدید شکل بهآن را  باید نسلی هر که است امری... تمدن

 (.51-52، صهمانفرارسد) آن پایان ناچار آید، پیش آن سیر در یا ملاحظه قابل

عوامل مادی و معنوی  از یا تمدن مجموعه» :معتقد استنبی در تعریف خود از تمدن  الک بنم   

 ةز هماعضای آن بتواند ا فراهم سازد که هر عضوی از یا گونه است که زمینه را برای جامعه به
علامه  .(55صنبی،  بن) «مند شود وسایل و بسترهای اجتماعی ضروری برای پیشرفت بهره

ی محور و قدرت یمحور بر انسان یمبتن یادینبن ةیتمدن را دو نظر یلیو تحل یفدر تعر یجعفر
 : نویسد یمو   (12ص،  5 ج ،ی)جعفرداند یم

که  یک جامعه یها ط انساندر رواب یآن نظم و هماهنگ یتمدن عبارت است از برقرار

مقام  قائم رشد و کمال را یرساخته و مسابقه در مس یرا منتف یرانگرو های ها و تزاحم تصادم
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 به آن جامعه موجب بروز و یها افراد و گروه یاجتماع یزندگ که یطور به ید،ها بنما آن
 .(234، ص11 جهمان، سازنده آنان بوده باشد ) یاستعدادها یدنرس یتفعل

 یانـشود. داشتن مبیم یدن منتهـبه تم ادیـمتم انـیسال یدارد که در ط  میوازتمدن، ل ساخت   
  .یدآ یبه شمار م ی آنضرور وازمـل، از سازدنـتم یهاهـها و شاخص هـکم و مؤلفـمستح یرـنظ

 از:  عبارت است ها آنترین  شمارند که عمده یی برای تمدن میها مؤلفه، 4پژوهان تمدن
 مکتوب یا صورت مجموعه معمولاً به که هستند قوانینی و مقررات دارای ها تمدن ةهم( الف

 یا روحانیون یا پادشاهان زمامداری با دولتی. هستند دولت نوعی دارای ها تمدن ةهم( ب ؛است
 وقایع ثبت برای الفبایی و خط ها تمدن ةهم(ج ؛مردم منتخب نمایندگان بالاخره یا روحانی -شاه

 ةهم( ه ؛شود می هنری پیدا های فعالیت و هنر از انواعی و اشکال ها تمدن ةهم در( د ؛ارندد امور و

 ها تمدن ةهم؛ و( دارند بعد نسل به خود دستاوردهای آموزش و دادن انتقال برای زبانی ها تمدن
 ار علوم ها تمدن ةهم( ز ؛نامقدس و ناروحانی از مراتبی سلسله با هستند؛ دینی معتقدات دارای

، ولاهوس یویااولدینی) اهداف به خدمت برای خواه و میعل فواید خاطر به خواه بخشند؛ می تکامل
 (.255-251ص 

 
 ی تمدن سازشناخت معرفتمبانی 

ابتدا مبانی نظری علم و به عبارت م، لازم است ـعل یریگ لـبرای شکت که ـه داشـاید توجـب

های شکیل شود. فلسفة علم نیز ناظر به لایهفلسفة علم به منزلة بینش اولیة آن تمشهورتر، 
 .(1335بستان، )و غایت شناسی است یشناس ، روشیشناس ، معرفتیشناس ، انسانشناسی یهست

 چرایی و چگونگی که است معرفتی هایزمینه و نظری هایبنیان ی،شناخت معرفت مبانی از منظور
  روشن تمدن اعتبارو ساخت را درمنابع معتبر دینی شامل وحی و نقل و عقل  و دین مرجعیت

های نظری و جامع هدایت دانستیم، یقیناً خالی از بنیان ةسازد؛ به این بیان که اگر دین را برناممی

ی معرفتی که منجر به ساخت یک تمدن وسیع و فراگیر الهی گردد نخواهد بود. کمال و ها آموزه
ه آن مکتب و در منابع اصیل خود مورد شد یمعرفتوان تمدن سازی یک مکتب را باید در مبانی 

با رجوع به  عمدتاًکه در این نوشته  ی تمدن سازشناخت معرفت. در بحث از مبانی قراردادمطالعه 
شود تا گستردگی و احادیث کتاب شریف کافی نگاشته شده، به دو مبنای اصلی پرداخته می

وم و گروه خاصی مشخص گردد. گیر بودن تعالیم تمدنی اسلام و عدم انحصار آن به قعالَم

است که علاوه بر اثرگذاری در  می، دو مبنای مه«شمول گرایی»و از طرفی دیگر « عقلانیت»
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ساخت بنای مستحکم یک تمدن فراگیر الهی، راه را برای دعوت دیگران برای پیوستن به این 
 نماید.تمدن گسترده فراهم می

 
 و خردورزی عقلانیت .2

و مکاتب مختلف نسبت به این  شناختی است؛ ترین مسئله در باب معرفت مهمعقلانیت  ةمسئل

متفاوتی دارند، در مکتبی عقل اومانیستی خود بنیاد مطرح است و در مکتبی  یها مسئله دیدگاه
شناخت،  ابزاری برای وصول به معرفت و عنوان بهباشد. عقل  میدیگر، عقل در کنار وحی مطرح 

حق از باطل و  ةکنند تواند تفکیک است و می شده شناختهرسمیت  اسلام کاملاً به ةدر اندیش

ترین  اصلی عنوان بهها و رفتارهایشان باشد. در علم کلام عقل  ارزش ةها در حوز راهنمای انسان
دلیل مهم تمسک  عنوان بهشود و متکلمان در مباحث خود از عقل  منبع شناخت محسوب می

و سنت نیز در تائید  قرآنرسانند و از  ریق عقل به اثبات میجویند، اصل وجود خداوند را از ط می
کلما » ةرود و قاعد فقه نیز عقل یکی از ادله چهارگانه به شمار می برند. در اصول آن بهره می

( اهمیت عقل 231)مظفر، ص« حکم به العقل حکم به الشرع و کلما حکم به الشرع حکم به العقل

 رساند. ا میدر استنباط احکام شرعی و فقهی ر
عقل  وعقلانیت و خردورزی واردشده توجه به عقل و  ةیندرزم فراوانی تاروای میدر منابع اسلا   

مشتقات  .رود ترین مبانی معرفتی و منابع دینی و منشأ و خاستگاه زندگی به شمار می یکی از مهم
مرتبه،  22یعقلون  مرتبه، 24 کاربرده شده است )تعقلون مرتبه به 43کریم جمعاً  قرآنعقل در 

ی که از معتبرترین منابع حدیث کافیاصول کتاب  مرتبه(. 1مرتبه، یعقلها  1مرتبه، نعقل  1عقلوه 
« عقل و جهل»ی است که نخستین کتابش به نام کتاب یها ، مشتمل بر کتابرود یمشیعه به شماره 

به عقلانیت و ضرورت دعوت ، به عمق بینش اسلام در کتاب روایات این ملاحظهبا . است

ی و بیان رفعت آموز علمدیگر نیز مملو از تشویق به  میمنابع اسلابرد.  یمخواه پی یخردورز
یک  عنوان بهکه  بحارالانوارابتداییِ  دو جلدداری است. در این میان، جایگاه عالم در ادبیات دین

عقل و علم ، به شود یمالمعارف حدیثیِ عظیم و ارزشمند در جهان اسلام شناخته ةدائر

ویژه به آن  طور بهکه در این پژوهش اصول کافی است. از میان کتب اربعه نیز، در  افتهی اختصاص
آغاز « کتاب فضل العلم»و « کتاب العقل و الجهل»های استناد داشتیم، کتاب با دو بخش با عنوان

د، احادیث فراوانی . سایر کتب تفسیری و روایی نیز، هرکدام استطراداً، در میان فصول خودوش یم

 اند.آورده ها آنمرتبط با عقل و علم و معرفت و فضل 
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، حدیثی به نقل از امام صادق ع از رسول اعظم ص فضل العلمین حدیث از کتاب نخستدر 
: فراگیری علم بر هر مسلمانی واجب است، آگاه باشید که خداوند اند فرمودهکه  شده نقل

در شرح  ملاصدرا. (2، ص2و مازندرانی، ج 35، ص1ج ینی،کل)«دار طالبان علم استدوست

 خود بر کافی در ذیل این حدیث، ضمن بیان مراتب علم و ارزش و اهمیت آن آورده است:
متفاوت  لفظ علم مانند لفظ وجود از الفاظ مشکّکه است که معنای واحد مشترک ولی

، شکی نیست که الحصول از حیث کمال و نقص و شدت و ضعف دارد. وقتی امر چنان شد

رسد و در معرفت پروردگارش و آن به کمال می لهیوس بهآن علم چیزی است که انسان 
و آیات الهی و شناخت اعمالی که او را به سعادت و قرب  ها حجتخودش و انبیاء و رسل و 

و به آن  رهاندالهی رسانده، او را از شقاوت و عذاب و دوری از خداوند و دار کرامت می
را نیز  بالاتر ةآورد، واجب است که مرتب به دستدارد. پس هر مقدار که از علم  احتیاج

 ؛ ونهایت برسدقرب و کمالِ بی مراتب بهو مرزی پیش رود تا  تحصیل کند و بدون هیچ حد

(؛ پس طبق این بیان 114 /طه است که داناترین مردم فرموده: رَبِّ زِدنی عِلماً) جهت نیازا
از: طلب جنس و طبیعت علم بر هر مسلمانی واجب است؛  ارت استعبمعنای حدیث فوق 

تر از خود، اگرنه، چه مسلمان جاهل باشد و چه عالم، ناقص باشد یا کامل در مقایسه با پایین
 .(5، ص2صدرالدین شیرازی، جحد و نهایتی برای کمال علم نیست)

 آموزی حد و حدود خاصی  علم برای علم ومتذکر شد که منابع دینی  مجدداًباید  اضافه به   
داند؛ هرچند که در قائل نبوده، آن را منحصر در علوم دینی به معنای خاص و اعتقادات نمی

شود ارزش و عنوان مبانی فکر و عمل انسان مؤمن شناخته می بندی، علوم دینی که بهاولویت

و استحکام آن با اتکاء به ها  ؛ چراکه مبانی و زیرساختدارداهمیت والاتری نسبت به سایر علوم 
شده، بر اساس آن  مرکزیتی قوی و قطعی، ارزش و اهمیت بیشتری دارد که سایر علوم کسب

 گیرند.و مورداستفاده قرار میشوند  میتحلیل  و  تجزیه
تقسیم نمود. با این « علم وهمی»و « علم عقلی و نوری» دو نوعتوان علم را به  میاز جهتی دیگر   

 به جهل ةترجم اصطلاح دین، جهل در مقابل عقل برشمرده شده است، نه علم؛ توضیح که در
 به ترجمه این درچراکه   است؛ نارسا و ناصحیح ای ترجمه دانش فقدان و ندانستن و نادانی معنای

در اصطلاح روایات، ممکن است دارای « جاهل» اما شود؛ نمی اشاره هیچ خردورزی و تعقل ةمسئل

 حل را مجهولی خود معلوم طریق از و نکرده خردورزی که باشد کسی تواند می علم باشد، ولی
در مراجعه به احادیثی مانند  .نظر دین انجام نداده استده یا عمل خود را وفق عقلانیت مدنکر

العلم نور یقذفه اللَّه »( و همچنین حدیث 14، ح21، ص1ج ینی،کلحدیث مشهور به عقل و جهل )
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)مجلسی، « افکند در قلب هر کس که بخواهد یمم نوری است که خدا فی قلب من یشاء ــ عل
ای که از از سنخ نور نیست و هر دانستنی میشود که هر دانستنی و معلو یم( روشن 145، ص11ج

علم به معنی که  میابی یدرمو نیز  سازدسنخ نور نباشد، سبیل نجات و صراط مستقیم را روشن نمی

ة لم به معنی صرف دانستن، محصول قوة وهم و قوا عبس. ام لم نوری، محصول عقل است وع
وهم و خیال و  ةی حاصل از قوها شناختی تمدن نوین اسلامی، پا از شناس معرفت. در استخیال 

وصول به کمال و سعادت و سبیل نجات  جهت همصِرف دانستن، فراتر گذاشته و از علم نوری 
 شود.باید استفاده 

که ممکن است در هر قالبی رخ  ی است برای وصول به معرفت و حقیقتتعقل و تفکر ابزار   

، نهایتاً شکل برهانی که منتج هرحال بهدهد. گاه در قالب فلسفه و گاه منطق و گاه علوم دیگر؛ اما 
به نتیجه باشد، به خود خواهد گرفت. در دین، حصول معرفت یقینی با ابزار تفکر و تعقل، 

حدی دارای ضرورت و اعتبار است که عبادتِ وهمی، مساوی کفر در اعتقادیات به  بالأخص
، همانداری غیر عالمانه نهی اکید شده است)  یند( و از 41، ص1، جکلینیر.ک:)تلقی شده 

به که حرکت بدون بصیرت و آگاهی، چیزی جز دوری از حق و حقیقت را  طوری هب . (42ص

ر ابتدای حدیثی که مشهور به حدیث جنود (. از طرفی دیگر د43، صهماننخواهد داشت ) دنبال
 عمل نیز محسوب  ةداند که مقدمعقل و جهل است، شرط هدایت را معرفت و شناختی می

(. در حدیث دیگر، وجوب کسب معرفت و شناخت به همراه ادب را بر هر 21، صهمان)شود می
ه دیگر که در (؛ مجموع این روایات و روایات مشاب24 ص ،همانفرماید)عاقلی گوش زد می

این مطلب است که بر اساس معارف اسلامی،  مبیناشارتی خواهد شد،  ها آنادامه به برخی از 

است. « قبیح» باشد که عقلاً یم« امر بما لا یطاق»اگر شناخت ممکن و مقدور نبود، امر به آن، 
موارد را که کلید فهم و شناخت است، واجب دانسته، ترک آن را در « سؤال»یی دیگر درجا

شود، از او می سؤالنشینی با عالم و . در این احادیث وقتی تشویق به همداندیاج جایز نمیمورداحت
 از آن نهی  شدت بهرا نیز نفی و  از وی است سؤالطرف دیگر که عدم همنشینی با عالم و 

ی کسب سو بهامکان شناخت و ضرورت حرکت  حاکی ازها  ( که همه این45ص ،هماننماید)می
 ن است.آ

عمل بدون معرفت و یقین و حتی جامعه بدون عالم و اهل معرفت به چیزی بدون ریشه تعبیر)نه    

در که ی هرکسبه (. در منابع دینی تحصیل معرفت و یقین 34ص  ،همانتشبیه( شده است)
با عالم  همنشینیروایات تحریک و تحریص به  که یطوراست؛  شده ید تأکی عالَم باشد هرکجا
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دار مقام . البته باید کسی که عهده334ص  ،همانو در هر شرایط نموده است) الدرهرح
داند؛ معلم را بالاتر و مقدم بر خود می فطرتاًانسان  چراکهینان باشد؛ اطم قابلشود نیز می میمعل

شد، حضرت از مراجعه  سؤال( 24/عبس«)فلینظر الانسان الی طعامه»در تفسیر آیه )ع( وقتی از امام

 5ندک میمنع نموده، دقت در انتخاب شخص مورد مراجعه در مقام معلِّم را یادآوری   میهر عالبه 
 (.43، ص همان)

توان توجه به خردورزی  یم، اصول کافی این روایات و روایات دیگر در ةدر نگاهی به مجموع   
لمان دانست. عمیق فکری را از مُسلّمات ایده و عمل یک فرد مس نةو انجام هر کاری با پشتوا

دیگر، توجه به عقلانیت و خردورزی مبنایی است که فکر و عمل هیچ مسلمانی در  یعبارت به

ساحت فردی و اجتماعی و بلکه فراتر از آن، در ساخت تمدنی با معیارهای الهی، خالی از آن 
 تواند باشد.نمی

و متکلمان،  یلسوفانف یژهو به یشمندان،اند یو انسان ینید یها دغدغه ینتر از مهم یکی یدشا   
 ییها نگرش یخدارد و در طول تار یرینهد یا دغدغه سابقه ینباشد. ا یعقل و وح یانرابطه م ةمسئل

رو در  یناند و گاه به فرش. ازا باب ابرازشده است؛ گاه عقل را به عرش رسانده ینگوناگون در ا

مکاتب و  یاز سو یمختلف های یدگاهد ی،آن با وح ةو کارکرد عقل و رابط یگاهقبال جا
 یشانجامع دارند؛ ا یانیب یعلم و عقل و وح ةدر رابط یبهشت یداست. شه دهشارائه  یشمنداناند

. آنجا که یاختصاص یدانم مشترک دارند و هم یدانم و علم و عقل، هرکدام هم ی: وحگوید یم
 یایدب تواند ینم که ینااست، نه  یامدهاصلاً به سراغ آن ن یعلم است، وح یو عمل یدان اختصاصیم

 یاست و وح یوح یاختصاص یدان. آنجا که مییفضا یا یولوژیب یمیایی،ش یزیک،مثل مطالعات ف

جاها هم هست که  یپس از مرگ. برخ یاتبروند؛ مثل ح توانند یدارد، اهل علم نم یروشنگر
 یانونمندق یکه هم وح یاز مسائل اجتماع یاریو عمل هر دو است، همانند بس شترکم یدانم

 یتعارض یمسلمات علم و عقل با مسلمات وح یموارد ین. مسلماً در چنیدارد وهم مطالعات علم
شهید مطهری زندگی بر اساس دین را  .(141-251، صیبهشت ینیر.ک: حس)نداشته و ندارند

 داند و معتقد است:  دانایی و توانایی می
ای که  دانایی و توانایی است، همان برنامه ةماسلام، برنا ةزندگی یعنی دانایی و توانایی و برنام

اش دانایی یا توانایی نباشد  ها اسلام آن را در عمل پیاده کرد. پس آن طرز تفکر که نتیجه قرن
اطلاعی باشد، از اسلام  خبری و بی اش سکون و عدم تحرک و بی نیز طرز تفکری که نتیجه و

 .(113 ، ص1315نیست)مطهری، 
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 اند: فرموده میید بر این مبنای مهم معرفتی در تمدن نوین اسلادر تأک قام معظم رهبریم  
عقلانیت یعنی نیروی خرد انسان را استخراج کردن و آن را بر تفکرات و اعمال انسان حاکم  

و تمدن بزرگ اسلام، باید عقل را  میقرار دادن. برای تشکیل مدینه فاضله و امت واحده اسلا
کار در این راستا این است که تقویت نیروی عقل و خرد  یناول معیار و ملاک قرار بدهیم.

کاری، مسامحه و تساهل نیست... یکی از  در جامعه انجام شود. عقلانیت به معنای محافظه
های  مشکلات بزرگ مسلمانان، به کار نبستن عقل و خرد خدادادی است که سبب خسارت

را با اخلال مواجه  میرگ واحد اسلامادی، معنوی، دنیوی و اخروی شده و تشکیل امت بز
 .(23/4/1344 رهبری، بیانات، معظم مقام)کرده است

قبل از رنسانس را عامل  ةدوری روحانیت غربی از عقلانیت و خردورزی در دور نیز ایشان  

 (.22/3/1343 ،همان)کند اصلی پیدایش تمدن منحرف غربی معرفی می
یت)ع( هستند الب اهلو  1یرالمؤمنینامدخول در شهر علم، طبق اعتقادات اسلامی، باب فهم علم و   

که جهت دریافت معرفت اصیل و شناخت حقایق قطعی عالمَ باید از این در ورود یافت 
و  1با عناوینی مثل راسخان در علم قرآنیی که در ها همان( ؛ 143 /بقره )«الْبُیُوتَ منِْ أَبْوَابِهَا اوَأتُْو»

و بنا به کلام  هاست آنو فهم قرآن در حیطه  (13/واقعه) که مسّاند  شده یمعرفمطهّرون 
 .4اند ینزمی ها راهی آسمان آشناتر از ها راهیرالمؤمنین)ع(  به ام
باب تعقل و فهم برای دیگران بسته نیست؛ بلکه ابزار تعقل و تفکر در اختیار همگان قرار    

که برای وصول به معرفت حقیقی، مدعی آنیم  میاست؛ لکن طبق معارف ناب اسلا شده داده
یاز نوع بشر، قدرت موردنعلوم  مییت)ع( است که در تماالب اهلترین راه، راهِ  ترین و یقینی یعسر

و تربیت شاگردان فراوان در علوم مختلف در طول تاریخ، شاهد و مؤید این  دارند راپاسخگویی 
یی هرچند هرجامعرفت را از  . با این بیان، کلام رسول اکرم)ص( که طلب علم3مطلب است

أَنَّهُ  ، باید در کنار حدیثی از امام باقر)ع(که در باباند دادهید قرار تأکو سخت مورد 15دوردست

 قرارداد( آمده 333، ص1کلینى، جءٌ منَِ الحَْقِّ فِی یَدِ النَّاسِ إِلَّا مَا خَرَجَ منِْ عنِْدِ الْأَئِمَّةِ ع) لیَسَْ شَیْ
از  آنچه جز بهیابید  ینمبه شرق یا غرب عالمَ بروید، هیچ علم صحیحی را  که حضرت فرمودند:

 صراحت به. یا در حدیثی دیگر (333، ص1)رک. گلینی،جباشد شده خارجیت الب اهلنزد ما 
( و همانیت)ع( است)الب اهلعلوم صحیحی که در دست مردم است، از نزد  میشده که تما یانب

 اند نمودهخود مردم در مسیر آن تلاش کرده ولی اشتباه  ، چیزی است کهدار اشکالموارد 

)علاوه بر مرجعیت سیاسی و دینی( است  )ع(یتالب اهل میاین معنای مرجعیت عل ؛ و (جا همان)
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که مردم با جریان سقیفه از آن محروم شده، لکن تمدن نوین اسلامی، به دنبال برگرداندن محور 
 به توان یم اساس براین الله در تمدن سازی است. پس یولبه جایگاه اصلی خود، یعنی محوریت 

کسب معرفت  راه ینتر مطمئن و ترین یاصل معصوم، نقل سپس و وحی که نمود ادعا یقین و قطع

 در که ابوابی از (. برخی132ص ،هماناست) بشر یازموردنکه  است علوم مختلفی به دستیابی و
 الائمه أن» و «الائمه علوم جهات: »ازعبارت است  دارد دلالت مطلب این بر کافی شریف کتاب

 ةـخَزَنَ و امرالله ةولا الائمه أن» و «علموا یعلموا ان شاؤوا اذا الائمه أن» و «الشیء علیهم لایخفی...
 و... «علمه

گفته نباید  یشپذکر است اینکه: با توجه به مطالب شایان مهم دیگری که در این باب  ةنکت   
یت)ع( به معنای تعطیلی عقل و باب تعقل است؛ بلکه تمام منابع الب اهلراجعه به گمان کرد که م

 نویسد:  که لاهیجی می چناندینی امر به تعقل و تدبر و تفکر و حتی برهان نموده است. 
ات در قیاس برهانی است و لیّمنزله اوّ مقدماتی که از معصوم به طریق تمثیل فراگرفته شود به

کند، دلیلی هم که مؤلف باشد از مقدمات مأخوذه از انی افاده یقین میکه قیاس بره چنان

کند، به این بیان که این مقدمه گفته معصوم است و هر چه گفتة معصوم، افاده یقین می
 (.43ص  یجی،معصوم است حق است، پس این مقدمه حق است)لاه

ی حصول ها راه نیتر مهماز که کلام مرحوم لاهیجی نیز بدان اشاره دارد، یکی  گونه همان   

سیستم فکری، در این رجوع  نیبنابرامعرفت و علم صحیح و کامل، رجوع به معصوم است. البته 
به معصوم، راه عقل را بسته نپنداشته، مانند سلفیّه یا اخباریون قائل به تعطیل عقل نخواهیم شد 

ش، قین کامل به صدق و صحتبه دلیل ی ( بلکه کلام معصوم را2، ش 1زاده و دیگران، ج )فقهی

ای از مقدمات برهان عقلی قرار مقدمه عنوان بهیی که امکان چیدن استدلال عقلی باشد، درجا
یقینی و معرفت  ةنتیج -چینش صحیح مقدمات برهان شرط به -که این صحت در مقدمه  میده یم

 خواهد داد. به دستصادق را 
، ربط بین روایت از 11شود یمشاهد بحث ارائه  نوانع بهاما در روایتی دیگر که در این قسمت    

در این روایت،  .شود یمتر مشخص تا حدی واضح و معرفت و جایگاه عقل السلام هیعلمعصوم 

یگر، معنای درایت، تعقل در کلام د عبارت بهشده است.  یفتعر« درایت در روایت»معرفت به 
است که « 12استنطاق»ه نحوی به معنای معصوم و کشف زوایای آن و تطبیق بر مسائل حال و ب

به وی )با تعریف ویژه از عقل در روایات که خارج از این بحث  عطاشدهی به میزان عقل هرکس
خلاصه و عبارت  طور بهپس  13عقل اعطایی است. ةانداز بهاو نیز  ةاست( مسئولیت داشته، رتب
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 تشخیص برای میزانی خود است و این احادیث بافهممرتبط  ما پیشوایانِ ازنظر «معرفت»، تر حیصر
 آن در معرفت صحّتِ معیار آن، به مربوط احادیثِ بابی، هر در که یطور به صحیح است؛ معرفت

ت یا عدم صحّتِ معرفت خدا، روایاتی است در خداشناسی، میزان صح مثال طور به. باشدمی باب

 ةرا در هم )ع(تیب اهلیثِ ت رجوع به احاداین امر، اهمی .است واردشدهکه در این خصوص 
فهمِ عمیقِ  ةانداز به. هر کس استایمان شخص  ةو همین، معیار درج کند یمابواب معارف روشن 

 شود. مند می از کمالِ ایمان بهره ، )ع(خود در احادیثِ ائمهّ
متفاوت بودن ، در استمطلب و اینکه چرا معیار صحّتِ معرفت، منطبق بودنِ آن با احادیث  سر   
نهفته است که اصولاً منظور از علم،  میو بالتبع در تمدن نوین اسلا میعریف علم در روایات اسلات

دهد و او را هدایت  آن حقیقتِ نوری است که خداوند در قلبِ هرکس که بخواهد، قرار می
  فرمایند: می السلام هیعل صادقنماید. امام  می

خدای  که آنست مگر نوری که در قلبِ . علم چیزی نیشود ینمعلم به درس خواندن حاصل 
 (.225، ص 1، ج بحارالانوار ی،)مجلس آید وتعالی هدایتش را بخواهد، پدید می تبارک

بازگشت ایمان نیز به علم است؛  نیز علامه مجلسی در شرح خود بر اصول کافی آورده است:   
باید به میزان  ناچار بهو برای این تصدیق،  که هست گونه همانچراکه ایمان یعنی تصدیق شیء 

توان، تصوری از آن شیء داشت؛ این همان معنای علم است و کفر در مقابل آن و به معنای انکار 
طلب »اند: فرموده  و پوشاندن که بازگشت چنین انکاری به جهل است... اینکه رسول اکرم)ص(

کسب آن  ی برحسب توان و طاقت خود درهرکس، یعنی «علم بر هر مسلمانی واجب است
و زیادی، مترتب بر هم هستند.  میدرکبکوشد؛ چراکه درجات علم و ایمان در قوه یا ضعف و 

است که سبب حیات قلب  میعل اندازه بهی فقط شخص هرایمان  که استدلیل این مطلب نیز این 
لِیُّ اللَّهُ وَ».شود یمآن حجاب بین بنده و خدای تعالی رفع  ةواسط بهاست. علم نیز نوری است که 

أَ وَ منَْ کانَ میَتْاً فَأحَْییَنْاهُ وَ جَعَلنْا لَهُ نُوراً »(251/ بقره )«الَّذِینَ آمنَُوا یخُْرِجهُمُْ منَِ الظُّلُماتِ إِلَى النُّورِ

زیادی  . همچنین علم به(122/ انعام )«بخِارِجٍ مِنهْا  یَمْشِی بهِِ فِی النَّاسِ کَمنَْ مَثَلهُُ فِی الظُّلُماتِ لَیسَْ
ی که هرکسی در دل تعال یخدافراگیری و تعلم نیست، بلکه علم تنها همان نوری است که 

( و این نور نیز دارای قوت و ضعف 11، ص1)جعفر بن محمد، جافکند یمبخواهد هدایتش نماید 
قُلْ رَبِّ زِدْنیِ  ( و2َ/انفال )«. وَ إِذا تُلیَِتْ عَلَیهْمِْ آیاتهُُ زادَتهْمُْ إِیماناًو اشتداد و نقص است

و نور در  افتهی تکاملو ایمان قوت و  شود یم( هرگاه حجابی رفع شود، نور زیادتر 114/طه)عِلْماً

و غیب  ابدی یمکه با آن، بر حقایق اشیاء اشراف  ابدی یمو شرح صدری  شود یموجودش منبسط 
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، به میزان نور و اند دادهبار از آن اخ آنچهو ... پس صدق انبیاء را در جمیع  شود یمبر او متجلی 
بدان امر شده و  آنچهعمل به تمام  ةو در قلبش انگیز ابدی یدرم عطاشدهشرح صدری که به او 

 (.34، ص1، جالعقول ةمرآ)مجلسی، شود یماز آن نهی شده منبعث  ازآنچهپرهیز 

 ید خواهد بود.بسیار راهگشا و مف میی تمدن ساز اسلاشناس معرفتتوجه به این معنای علم در    

توجهی به حقیقت نورانیت علم و محصور دانستن آن در قالب اصطلاحات و کلمات یا همان بی
 غفلت بهکه انسان  شود یموهم و خیال که در مطالب سابق گذشت، سبب  ةعلم حاصل از قو

« بُعداًلا یزیده سرعه السیر الا »را گم کند و این همان ضلالتی است که فرمود:  دچار شده و مسیر
 (.44، ص 1ج ینی،کل)

 ابزار و که: منابع ینادرمنابع وصول به معرفت یا همان ابزار معرفت  چشمگیر نهایی و ةنکت   

ی سو بهحرکت  نحل، مبدأ 14 ةطبق آی که شکل به این ی هستند؛بند رتبهدارای  شناسیمعرفت
 تقنین و ثابت برهان و عقل توسط بعد ةمرحل که در است تجربه و حس معرفت، تحصیل

یجه ما در درنت گیرد. یم قرار سنجش معیار وحی یا نقل قطعی الصدور پایان، در و شود یم
 در را وحی و سپس نقل صادره از معصوم)ع( که حجیتش به اثبات رسیده ی خود،شناس معرفت

 صرفاً که است هاییدیدگاه مقابل نقطه این دهیم که یم شناخت جای ابزارهای و منابع رأس

 .آورند یم حساب به شناخت و حقیقت معیار تجربه را و حس
رو توجه به چنین عقلانیتی در اسلام که به انسان کرامت ذاتی و ارزشی داده، حریت و  این از   

آزادی بخشیده و برای غیر، پذیرش همراه با احترام قائل است، زمینه را برای پذیرش تمدن نوین 
 آورد. فراهم می میاسلا

 
 ل گراییشمو. 6
 شمول گرایی در مقابل تحجر. 2. 6

پیشرفت یک تمدن متناسب با نیازهای زمان و مکان، خردگرایی و ساخت و اصلی  ةلازم
برای حرکتی ماندگار و  ها ملتو  است مندان و منتسبان به آن تمدن شمول بهره ةگستراندن دایر

منطق نظری و محدود کردن بی ا تنگگرایی و ی با افراط توانند ینم گاه چیهدر عمق تاریخ،  مؤثر
دینی فراگیر، اهتمام  عنوان بهاسلام  ترین نقاط قوت دینیکی از مهمها به نتیجه برسند. دایره

های عقلایی و دوری از روش نیز میتفرقه در بین امت اسلا ةریشخاص به خردورزی است. 
های مختلف سعی در ه روشاست که دشمنان جهان اسلام نیز ب طیوتفر افراطافتادن در دام 
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دارند.  تکفیر مخالفان تینهادر نظری و   و تنگ گری به سمت افراطی  میهدایت امت اسلا
شود که  سبب میو توسعه دایره شمول تمدن نوین اسلامی، گری  پرهیز از افراطی ،خردگرایی

های وحدت و  راه ،با سرعت و دقت منافع واقعی خود را تشخیص دهد و با عقلانیت میامت اسلا

 14عمران آلمبارکه  ةسور 14بر اساس آیه  را فراهم سازد. میتمدن نوین اسلااستقرار برای  زمینه
تحت لوای مدینه نبوی جمع شوند و  توانند یمپذیرش وحدانیت خداوند،  صرف بهافراد انسان 

 بود. مندی از مواهب مدینه النبی ص نخواهد هیچ اجباری به پذیرش دین اسلام، جهت بهره
طبق تعالیم اسلامی، نباید به انحصار تمدن دنیوی و یا نجات اخروی برای پیروان اعتقادات    

تفاوتی، بلکه به  ، نه به طرد و یا بیباره نیدرا( ع)على خاص قائل بود؛ بلکه طبق حدیث امام

 صورت مختلف اشکال  به تحمل این آموزش آنان باید همت گماشت. تینهادر و  15تحمل
آموزش  همچنین و( 13/فرقان ) آنان با داشتن اخلاقی و سالم برخورد ها آن ازجمله که گیرد می

 تا بیاموزند دانش که نگرفته پیمان نادانان از خداوند: فرماید می باره نیدرا( ع)صادق امام .است
، 1کلینی،ج) 11بود نادانى از پیش دانش، زیرا بیاموزند، نادانان به که گرفته پیمان عالمان از آنکه

 .(42ص

اعتراف به وحدانیت  صرف بهاسلام برای ایجاد تمدن واحد الهی که روی زمین گسترانده شود،   
فشارد. در عمل یا ترک عمل به احکام و تعالیم اسلام نیز، خداوند متعال با او دست وحدت را می

الیم دینی آشنا شوند. شوند که هر دو قسم باید به نحوی با تع یماشخاص جاهل به دو قسم تقسیم 
برای خارج  میترین تعالیم اسلا شوند. از عمده یمتقسیم « مقصر»و « قاصر»جاهلان به دو قسم 

 ترین مصادیق آن، است که از مهم« و نهی از منکر به معروفامر »ها از جهل،  کردن این گروه

 فرد بگیرد؛ این یاد را اسلام احکام نتوانسته مختلف دلایل به فردى گاهى باشد. می «تعلیم»
، ص غروی تبریزی؛ 314-313، ص 2، ج)انصاریقاصر جاهل اسلام، احکام به نسبتاصطلاحاً 

 کار این در اما داشته را یادگرفتن توانایى یعنى باشد؛ مقصر جاهل، و گاهی است؛ (135-252
 تر یدهبرحسب شرایط پیچ کار روش مقصر، جاهل به نسبت ،معروف امربه در. است کرده کوتاهى

 این در بلکه. خشن نیست برخورد از استفاده به نیازى یک از مصادیق جاهل، هیچ مورد در. است
( 145-145ص مصباح یزدی، )بگیرد یاد بهتر او که کرد سعى و داد آموزش جاهل به باید موارد

 بودن جاهل عنوان به اش بهانه و عذر ،رو نیهم از ندارد، معلوماتی به دسترسی قاصر جاهل اگر

که  نیست؛ چراکه پذیرفته مقصر جاهل از ولی  ،(113/نحل، 54/انعام ،11/نساء ) شود می پذیرفته
 وجوب بر روایات زیادیشود، بلکه  تفاوتی و بقاء بر جهل نمی گاه توجیهی بر بی این جهل هیچ
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ام بین برای اشتراک احک دیگر، از روایات (. گروهی34 ،1کلینی،ج)دارد و فراگیری دلالت تعلمّ
 ؛کندروایاتی بود که دلالت بر عدم معذوریت جاهل می یک گروه، :است شده یانعالم و جاهل ب

دلالت بر اشتراک احکام بین عالم و جاهل  ،نظر از اینکه معارض دارد یا خیر صرف ،این روایات

ین جمع بین ا. دداشتنمعذوریت جاهل مطلق بر  تللاد نیزاز روایات . گروهی دیگر دنمایمی
بر جاهل حمل دوم را  ةاول را حمل بر جاهل مقصر و دست ةکه دست به این نحو استدودسته هم 

 .یمنقاصر ک
گراییِ طبق تعالیم اسلام، راه فهم و عمل و ملحق شدن به تمدن الهی برای هیچ انسانِ  در شمول  

، با رارگرفتهقی جاهل تحت آموزش ها انسان تینهادر قائل به وحدانیت خداوند بسته نیست و 

. این تعالیم، در تضاد با تحجر و ندینما یمآشنا شده و بدان عمل  میتعالیم اصیل اسلا
دهد و  متحجر در مقابل نوآوری و تحول انعطاف نشان نمی انحصارگرایی است که در آن،

ورزد  پذیرد و از پذیرش اندیشه دیگران اجتناب می های همسو با اندیشه خود را می اندیشه
در تاریخ اسلام  .است می(. تحجر از موانع جدی شکوفایی در تمدن نوین اسلا153تی، )مرو

ها  آن ةانگاری مبتلا شدند. امام علی)ع( دربار گروهی بودند که به تحجر و مطلق نیخوارج اول

درمان  بی دردِ شما خودْ که یکوشم که دردها را با شما درمان کنم، درحال من می»فرمودند: 
ام که خار در پایش خلیده است و او ناگزیر است با کمک خاری  سی را مانند شدهاید. ک شده

 « داند آن خار در جای خار اول بشکند دیگر، خار را از پای بیرون کشد؛ و حال اینکه می
به میزان بسیاری   میدر تمدن نوین اسلا ینگر ی(. خطر تحجر و قشر125 ة، خطبالبلاغه نهج )

ها  زمینه میمدام بر تولید فکر و نوآوری در تماایشان  رهبری قرار دارد و توجه مقام معظم مورد

ها لازم  تأکید اساسی دارند. ایشان دو عنصر اساسی را در ایجاد تمدن اسلامی، همانند سایر تمدن
روح اصلی حرکت  را فکر و اندیشه ایشانداند: یکی تولید فکر، دیگری پرورش انسان.  می

 -باید در طراحی الگوی اسلامی. »داند یم میدر طراحی تمدن نوین اسلای الگوی موفق سو به
 موضوع میان، این در که شود تأکید زندگی و معنویت علم، فکر، ةحوز چهار بر پیشرفت، ایرانی

گویند: خود  می میهمچنین ایشان درباره برتری فکر اسلا «ها است. زهحو ةبقی از تر بنیانی «فکر»
انوس رفت، عمیق است؛ یک اقیانوس است. هرکس که لب اقی یایدر کیمثل   میفکر اسلا

رفت یا چند  عا کند که اقیانوس را شناخته است. هر کس هم که نزدیک ساحل پیشتواند اد نمی

تواند بگوید اقیانوس را شناخته است. سیر در این  ای فرورفت، نمی متری در آب در یک نقطه
و کشف آن کاری است که همگان باید انجام دهند؛ کاری اقیانوس عظیم و رسیدن به اعماق آن 
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متناسب با نیاز آن زمان از این  یاست که در طول زمان باید انجام شود. تولید فکر در هرزمان
 (.14/51/1313و  14/12/1331اقیانوس عظیم معارف ممکن است )بیانات مقام معظم رهبری، 

 
 تیگرایی معرف یدر مقابل نسب شمول گرایی. 6. 6

معاصر از  شناسی ینو د یاست که در مباحث فلسف یاز مباحث یمعرفت ییتکثرگرا یا پلورالیسم

 یمعرفت یی. تکثرگراداند یو معرفت م یانخود را بر تکثر اد یبرخوردار است و مبنا میمه یگاهجا
و  یاجتماع گراییتکثر ی،معرفت ییتکثرگرا تواند یبحث ما خارج است اما ازآنجاکه م ةاز حوز
معرفتی  یانتکثرگرا به آن خواهد شد. یا اشاره تمدن نوین را فراهم کند ةزمین یجهدرنتی و فرهنگ

 ینهزم یندر ا یمتعدد یها وجود ندارد بلکه راه ینجات و رستگار راه یکباورند که تنها  ینبر ا
 دیگر یانب خود شوند. به یروانو کمال نفس پ یرستگار ةیما توانند یم یاناد ةوجود دارند و هم

و سعادت  یقتاز حق توانند یم یزن یاناد ةباشد و هم یاناد ةو سعادت نزد هم یقتممکن است حق
 ینا یرشعبارت است از: قبول و پذ یسمپلورال: »یکداشته باشند. از منظر جان ه یبیبهره و نص

 ةهمبه طرق گوناگون در درون  یاز حالت خودمحور یوجود انسان یلو تبد یلکه تحو یدگاهد

 ونجات  ةیوو ش راه یکتنها  یگر،د عبارت به گیرد؛ یبزرگ عالم صورت م ینید یها سنت
  یک،جان ه«)وجود دارند ینهزم یندر ا یمتعدد و متکثر یها وجود ندارد بلکه راه یرستگار

 .(13ص 
راه برای رستگاری و سعادت وجود دارد و یک سنت دینی  شمول گرایان معتقدند که تنها یک   

مند از بخشی  های دینی را نیز بهره عین اعتقاد به برخورداری خود از تمام حقیقت، سایر سنت در
منظورم از دید شمول گرایان نیز اعتقاد بدین »گوید:  از حقیقت و نجات بداند. جان هیک می

هذا، این  ، اما معبرداردحقیقت را در  میمطلب است که تنها سنت دینی خود فرد است که تما

 همان، «)است شده منعکسهای دینی دیگر نیز  ت به صوت جزئی و کمرنگ در سنتحقیق
و سامان دادن به جوامع متکثر دینی، برای  میجان هیک راه رسیدن تمدن اسلا .(115-111 ص

ابزاری برای  عنوان بهداند و از تکثرگرایی دینی  آمیز را تکثرگرایی دینی می همزیستی مسالمت
 استفاده نموده است. یمرسیدن به تمدن اسلا

و تکثرگرایی فرهنگی،  میدر نقد این نظریه بایستی گفت که تنها راه رسیدن به تمدن اسلا   

رسیدن به حقیقت  درراهتوان اعتقاد به یک دین خاص  پذیرش تکثرگرایی دینی نیست. بلکه می
عی و عمل، و در تبادلات اجتما ةانحصارگر و یا شمول گرا بود اما در عرص ةداشت و در اندیش
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آمیز رفتار کرد. لذا حتماً لازم نیست  ای مسالمت گونه مسیر تمدن سازی، با دیگران با بردباری به
های  توان منکر وجود گروه که از تکثرگرایی دینی به تکثرگرایی اجتماعی رسید. اگرچه نمی

توان گفت از ای که شاید ب گونه ی گوناگون در عرصه حیات جمعی شد، بهها بافرهنگمتنوع 

لوازم اجتماعات است؛ اما اصالت بخشیدن به تکثر معرفتی است که منجر به تعارضات معرفتی 
را  میهای اخلاقی لازم برای رسیدن به تمدن اسلا یت ضوابط و ارزشدرنهاخواهد گردید و 

های  کند. لذا راه رسیدن به این هدف، تنها از طریق رعایت اصول و ارزش دچار خدشه می
های عملیاتی پیشنهاد نموده  حل و اسلام برای این مسئله راه قی و عدالت اجتماعی است؛اخلا

 ها پرداخته خواهد شد. مجالی دیگر بدان که در است؛

 
  جهینت

ی شناخت معرفتهای  یانبنو بررسی  اصول کافیدر منابع استنباط دینی و با تکیه بر کتاب  تأملبا 
دو مبنای مهم  عنوان بهیی و شمول گرایی گرا عقلکه رسیدیم به این نتیجه  میتمدن نوین اسلا

است. این دو مبنای مهم که زیربنای نظری این تمدن نوین است، راه را برای  میتمدن نوین اسلا
عقلانیت و »نماید. در پیوستن به این تمدن گستردة الهی فراهم میبرای دعوت دیگران 

رزی از تعالیم و بلکه از دستورات مسلم و قطعی به این نتیجه رسیدیم که: خردو« یخردورز

 ی بوده و ازآموز علماسلام است که هرکسی به میزان توان خود مکلف به تعقل و تدبر و 
نیز تعالیم اسلام و تمدن نوین « شمول گرایی»است. در  شده اکید نهی عالمانه غیر داری یند

نیت خداوند متعال را شرط دخول در قائل شدن به وحدا وبه مسلمین،  منحصر یرغرا  میاسلا
شده، طبق مبانی  یمتقسگستره این تمدن الهی دانستیم. افراد جاهل نیز به قاصر و مقصر 

شمول تمدن  ةو نهی از منکر، قائل به وجوب تعلیم آنان گشتیم. با این بیان، دایر معروف امربه

بود. دستیابی به تمدن نوین در فهم و عمل بسیار فراگیر بوده و بلکه جهانی خواهد  میاسلا
شناختی تمدن از منظر اسلام است که در آن کرامت انسانی  توجه به مبانی معرفت درگرو میاسلا

گردد و مرزها و حدود ظاهری  ها معیار برخورداری آنان از مزایای اجتماعی تلقی می انسان
 ی افراد نسبت به هم ندارد.دربرترایجادشده، نقشی 

 
 ها یادداشت

1. Textualist approach 

2. Contextualist approach 

3. Nihilism 
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4. Vlahos, Olivia 

 أی، عِلمهُ الذی یَأخُذُه، عَمَّن یَأخُذه. 5

 حرانى،  شعبه ابن«) فلیأت الباب العلم اراد فمن بابها علىّ و العلم مدینه انا»اشاره به حدیث . 1

 .(435، صتحف العقول   
أنّ الراسخین فی العلم هم الائمه »، باب 1؛ ن.ک: اصول کافی، ج112 /نساء و 1 /عمران آل. 1

 .«السلام یهمعل
 .(143، خالبلاغه نهجسلونی من قبل ان تفقدونی، فلأنا بطرق السماء اعلم منی بطرق الارض). 4
 و محرمی،غلامحسن، « شاگردان ائمه اطهار و آثار علمی آنان»شناسی،  نک: مجمع جهانی شیعه. 3

 ، قم، انتشارات یری و توسعه تمدن اسلامیگ شکلالسلام در  یهمعلنقش امامان شیعه ، 1335   
 .موسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره(    

 .(21، ص 21، ج وسائل الشیعه عاملی، حر شیخ«)اطلبوا العلم ولو بالصین». 15

ِ عَلَى ةـأَبُو جَعفَْرٍ عَلیَهِْ السَّلَامُ: یَا بنَُیَّ، اعْرِفْ منََازِلَ الشِّیعَعنَْ أَبِی عبَْدِ اللَّهِ عَلَیهِْ السَّلَامُ قَالَ: قَالَ ». 11

، وَ بِالدِّرَایَاتِ لِلرِّوَایَاتِ یَعْلُو الْمُؤْمنُِ ةِـُ لِلرِّوَایَةـهِیَ الدِّرَایَ َةـفَإِنَّ الْمَعْرِفَوَ مَعْرِفتَهِِمْ؛   قَدْرِ رِوَایتَِهمِْ

 ةـجَاتِ الْإِیمَانِ. إِنِّی نَظَرْتُ فِی کتَِابِ عَلِیٍّ عَلیَْهِ السَّلَامُ فَوجََدْتُ فِی الْکتَِابِ أَنَّ قیِمَإِلَى أَقْصَى دَرَ
الْعقُُولِ  کُلِّ امْرِئٍ وَ قَدْرَهُ مَعْرِفتَهُُ؛ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَى یحَُاسِبُ النَّاسَ عَلَى قَدْرِ مَا آتَاهمُْ منَِ

 .(31، ص (الحدیث دار -ط)عشر ةـالست الأصول)عده ای از علما، «دَارِ الدُّنیَْافیِ 

 ذَلکَِ: »فرمایند با نقل از امیرالمؤمنین علیهماالسلام می که (ع) صادق اشاره به روایت امام. 12

البلاغه،  و نهج 11، ص1ج ،همان)کلینی،  «... عَنهُْ أخُبِْرُکمُْ لَکمُْ ینَْطِقَ لنَْ وَ فَاستْنَْطقُِوهُ القُْرْآنُ
 .(154 ةخطب

: ازجمله؛ اند نمودهذکر است که در روایات، عواملی برای افزایش یا زاله عقل ذکر . شایان 13
، ح 23، ص 1که را ه رشد عقل را بیان فرموده و نیز ر.ک: کافی، ج 11، ص 1ر.ک: کافی، ج

 شمرد. یبرمکه موانع و ازاله کنندگان عقل را  11
 کَلِمةٍَ سَواءٍ بیَْننَا وَ بیَْنکَمُْ أَلَّا نَعْبُدَ إِلَّا اللَّهَ وَ لا نُشْرِکَ بهِِ شیَئْاً وَ لا   یا أَهْلَ الکْتِابِ تَعالَوْا إِلى قُلْ. 14
 . یتََّخِذَ بَعْضنُا بَعْضاً أَرْباباً منِْ دُونِ اللَّه   

 .(121 ص صدوق،)الجُهّالِ احتِمالُ العَقلِ زکوهْ. 15
  لِلجُّهالِ، العِلمِ ببَِذلِ عهَدا العُلَماءِ عَلَى أخََذَ حَتّى العِلمِ بِطَلَبِ عهَدا الجُهّالِ عَلَى یَأخُذ لمَ اللهّ إِنَّ.11

 الجَهلِ. قَبلَ کانَ العِلمَ لأَنَّ   
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 ق.1453محققان، بیروت، داراحیاء التراث العربی،   

 مصحح: هاشم رسولی محلاتی، تهران،  العقول فی شرح اخبار آل الرسول، ةمرآ، _____

 ق. 1454دارالکتب الاسلامیه،   

 .«آنان میعل آثار و اطهار ائمه شاگردان» شناسی، شیعه جهانی مجمع

 ، قم، یری و توسعه تمدن اسلامیگ شکلالسلام در  یهمعلنقش امامان شیعه محرمی، غلامحسن، 

 .1335آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره(،  ةشارات موسسانت  

 یرکبیر، شرکت چاپ و نشر امانتشارات  ةمؤسس ،، تهران، آموزش فلسفهیمحمدتقمصباح یزدى، 
 .1343الملل،  ینب  

 .1314، قم، اسماعیلیان، اصول الفقه مظفر محمدرضا،
 


