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 چکیده
مانند حکمت و  یمختلف یها که در حوزه است یانتقال معان یبرا ای یوهش یرمزپرداز

سابقه است.  یدارا یزن یفرهنگ و تمدن اسلام ةکاربرد داشته و در عرص یسنت یهنرها
اند. از آنجا که حکمت  استفاده کرده یا به شکل گسترده یو عرفا از رمزپرداز یسهرورد

قابل تأمل است  مسئله یناست ا یدر حکمت اسلام یحکِم اتبمک ینتر از مهم یکی یهمتعال
تناسب داشته و  یحکمت با رمزپرداز ینا یاز مبان یککدام یشناس جهان ةکه در حوز

دلیل به  یهحکمت متعال یشناس جهان یمبان یرد؟آن قرار گ ینظر یبانبه عنوان پشت تواند یم
 یانم ینسازگار و متناسب است. از ا ملاًکا یرمزپرداز ةمسئلبا  ی،از نگاه وجود یمند بهره
اشاره  یتطابق عوالم، عالم مثال و حرکت جوهر ی،چون مثُل افلاطون هم ای یبه مبان توان یم

 یهشناسانه حکمت متعال جهان یاست؛ لذا مبان یرمزپرداز ینمب یبه نحو یککرد که هر 
خواهد بود و  یعقلان یانیبن یدارا یرمزپرداز  که بر اساس آن نمایند یرا فراهم م یچارچوب
. در دهد یقرار م یاردر اخت یو عقلان یحصح های یرمزپرداز یابیارز یرا برا ییارمع ینهمچن

 استفاده شده است. یلیتحل یفیبه مطلوب از روش توص یابیدست یمقاله برا ینا
 .  یرمز، رمزپرداز ی،شناس جهان یمبان یه،حکمت متعال هــا: کلیـدواژه

 
 مقدمه

ی ارتباط و انتقال مقاصد و مفااهیم خاود باه ساایر     در طول تاریخ حیات بشری، انسان برای برقرار
هاا اسات. گااهی     های گوناگونی بهره برده است که رمزپاردازی از جملاة آن   نوعانش از روش هم

اند که مربوط باه اماور زنادگی ماادی و      رمزها به صورت قراردادی در مورد مقاصدی به کار رفته

                                                 
 نویسنده مسئول(       یو مطالعات فرهنگ یپژوهشگاه علوم انسان یهحکمت متعال یآموخته دکتر دانش( honari.ar@gmail.com 
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لائام مختلفای کاه در ساامان بخشای نظام       انساانی اسات همچاون زباان، ع     ةناشی از نیازهای جامع
اجتماعی کاربرد دارند یا علائم اختصاری مورد استفاده در علوم و... . گاهی نیز رمزها کاارکردی  

گوناه   اناد. ایان   بینی و نگاه کلان به هستی باه کاار رفتاه    جهان ةتر داشته و در عرص  تر و عمیق وسیع

هاای عرفاانی و بااطنی و... ماورد اساتفاده       ن، اندیشاه رمزها منشأ متافیزیکی داشته و همواره در ادیا
اند. در فرهنگ و تمدن اسلامی نیز ایان شایوه ماورد توجاه و      و کارکردهایی آیینی نیز داشته  بوده

قابال   مسائله نیاز ایان    قارآن بینی اسلامی و زبان  همچنین در جهان ،اهتمام عرفا و حکما بوده است
هاایی اساتوار باشاد تاا از کااربردی       ید بر مبانی و چاارچوب مشاهده است. از آنجا که این شیوه با

شاناختی  جهاان اهام مباانی   اصالی ایان پاشوهش ایان اسات کاه        مسائله معقول برخوردار شود لاذا  

فلسافه و   ةتارین و مارترترین مکاتاب حکِمای در عرصا      رمزپردازی در حکمت متعالیه که از مهام 
ت کاه باه ایان پرساش فرعای نیاز       حکمت اسلامی است،چیست؟ و جهت نیل باه پاساخ مزم اسا   

ای در حکمات اسالامی دارد؟ در ایان    پرداخته شود که مقصود از رمزپردازی چیست و چه سابقه
 تحلیلی استفاده شده است.  -پشوهش از روش توصیفی

 
 پیشینه. 5

هاای متعاددی    رمزپاردازی پاشوهش   نیاز شناسی حکمت متعالیاه و   با مبانی جهانارتباط اگرچه در 

بررسی مبانی حکِمی »با موضوع این پشوهش فقط دو مقاله با عنوان خصوصاما در صورت گرفته 
( یافت گردید. در ایان مقالاه نویسانده فقاط باه      08-39امینی، ص«)رمز و نماد در اندیشه ملاصدرا

 ةبررسی دو مبنای حقیقت و رقیقت و عالم مثال پرداخته است. وجه مشابهت این پاشوهش باا مقالا   
شناختی صادرایی   عالم مثال است اما در پشوهش حاضر محور بحث، مبانی جهان نامبرده در آموزة

دیگر با  ةشناختی مرتبط با رمزپردازی پرداخته شود. در مقالاست که سعی شده به اهم مبانی جهان

(، مباانی  24-39صاعاوانی، «)شناختی نگااه نماادین باه جهاان     شناختی و معرفت مبانی هستی»عنوان
شاناختی از دیاادگاه حکماات اشااران، عرفااان   شااناختی و معرفاات هسااتی ةوزرمزپاردازی در دو حاا 

ه اسات کاه تماایز پاشوهش     شدمکاتب قدیم یونان باستان بررسی  همچنینو قرآن کریم اسلامی، 
تاری   شناختی حکمت صدرایی است و به ابعاد وسیع حاضر از این مقاله در پرداختن به مبانی جهان

های دیگری را در  ذکر است که نگارنده پشوهش شایانهمچنین از این مبانی پرداخته خواهد شد. 

شاناختی رمزپاردازی در حکمات    مباانی هساتی   همین رابطه پیرامون مبانی وجودشاناختی )هناری،  
، رمزپاردازی معرفات در اندیشاه    هماو شناختی حکمات متعالیاه )   ( و معرفت309-489ص ،متعالیه
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 آتاای در ایاان پااشوهش مبااانی   ةمساائلن ( بااه انجااام رسااانده اساات. بنااابرای  323-331صصاادرا، 
های شناختی رمزپردازی در حکمت متعالیه صدرایی خواهد بود که در هیچ یک از پشوهشجهان

  .انجام شده به تفصیل و به صورت خاص به آن پرداخته نشده است
 
 رمزپردازی در عرفان و حکمت اسلامی. 2

مخصوصای   ةسِار،، نشاان   ،ه نمودن، راز نهفتهای عربی است به معنی: پوشیده گفتن، پوشید رمز واژه
، ذیل رمز(. کاربرد اصطلاحی رمز باا توجاه باه    معین فرهنگ فارسی که از آن مطلبی درک شود)

تاوان باه دو دساته     بااره رویکردهاا را بطاور کل،ای مای      رویکردهای مختلف متعادد اسات. در ایان   

رماز دارد و رویکارد دوم در    ةسائل مبندی نمود. رویکرد اول نگاهی طولی و متاافیزیکی باه    تقسیم
مقابال آن اسات و نگااهش عرضای و تیرمتاافیزیکی اسات. دیادگاه عرفاا و حکماای مساالمان و          

رماز   ةمسئلمعاصر با نگاهی فلسفی و عرفانی به  ةگرایان(، که در دور حکمای جاویدان خرد)سنت
 -گارا  شناسی تجربه روان گیرند؛ و دیدگاه رویکرد اول قرار می ةپردازند، در زمر و رمزپردازی می

کاه پیارس و    -شناسای  علام نشاانه   همچناین و  -توان ملاحظه نماود  که در آتار فروید و یونگ می

 رویکرد دوم هستند.   ةدر زمر -سوسور از جمله بنیانگذاران آن هستند
در این پشوهش رویکرد عرفا و حکمای مسلمان مورد نظر است که در زمرة رویکرد متافیزیکی    

شناسی این رویکرد بر اساس حکمت صدرایی تبین خواهد شد. باا وجاود    دارد و مبانی جهانقرار 
تاوان گفات در فرهناگ و تمادن      ای طومنی به بلندای تاریخ بشر دارد می رمزپردازی سابقه اینکه

دارد و در بین اندیشامندان مسالمانی کاه     قرآناسلامی تاریخی مقارن با ظهور خود اسلام و نزول 

اند این شیوه جایگاه مهمی داشته است. باا توجاه باه برخای احادیاث کاه        تعالیم باطنی بوده قائل به
دارای ظااهر و بااطن    قارآن   رسد، این عقیده وجود داشته که ها به پیامبر اسلام می سلسله اسناد آن

کمی باه بااطن    ة(؛ ظاهر در دسترس همه است اما عد330، ص4 ج هایی( است)کلینی، )و یا باطن
دسترسی دارند که در اعتقادات شیعه این باطن در اختیار اماام اسات. ایان در حقیقات نگااهی      آن 

است که حکایت از معانی باطنی در ورای ایان ظااهر دارد. ایان عقیاده در      قرآنرمزگونه به ظاهر 
در رساائل اخاوان    های اسلامی از جمله شیعه، عرفا و متصوفه وجود داشاته اسات.   بین برخی گروه

اکثر کلام خدای تعالی و کلام انبیا و اقاویل حکما رمزهایی اسات بارای سِار،ی    »آمده است:الصفا 

از اسرار به قصد آن که از اشرار مخفی بماند و آن اسرار را جز خداوند تعالی و راساخان در علام   
(. ناصرخسرو نیز کاه حکیمای اساماعیلی ماذهب و پیارو تعاالیم       929ص )اخوان الصفا، «دانند نمی
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هاای پیممباران    معنی این قول آن اسات کاه شاریعت   »کند: باره تصریح می هاست، در این آن باطنی
وجاه  قبادیاانی،  «)علیهم السلام همه به رمز و مثل بسته باشد و رستگاری خلق اندر گشادن آن باشد

 (.431-432ص، جامع الحکمتینهمو، ؛ 21ص، دین

شته است و رواج این شیوه در باین آناان باه    رمزپردازی در بین عرفا و متصوفه جایگاهی ویشه دا   
اناد و تاأویلات قرآنای     وضوح مشهود است. آنان در بیان تعالیم خود از این روش بهرة وافار بارده  

شان به این مقوله است. زیارا تأویال روش کشاف رماز و بازگشاایی آن اسات.        آنان نشان از توجه
اهری فراتر رفته و قائل به معاانی بااطنی   از معنای ظ قرآنبرخی از آیات و الفاظ خصوص عرفا در 

و جایگااه   قارآن اند و این نشان دهنده نگاه رمزی به آیاات  شده و تاویلاتی را برای آن بیان کرده

بینی عرفا دارد. مولوی در یک رباعی در نهایت ظرافات باه موضاوع رماز اشااره      این امر در جهان
 کرده است:
 ست        این پرده نه پرده است که این پرده دَرسَتان و سر آن یار که او پرده دَرَااج   
 رده دَرسَتااه در پاازن کااقة در باااین حل   گر پرده دَرسَت یار و گر پرده دَرسَت                     

 (3931دیوان شمس،)                  

ست کاه انساان را   چون دری ا در این ابیات پرده همان رمز است که خود مقصود نیست بلکه هم   

 لاذا از هماین منظار     ،دهد. در ادبیات عرفانی پرده به معنای حجااب اسات   به عالمی دیگر سون می
تواند دملت بر رمز داشته باشد زیرا رمز نیز اگرچه دال بر محکی خود است اما چاون خاود او   می

شاایی باشاد.   تواند معادل کشف رماز و رمزگ دری مینیست حجابی برای آن حقیقت است و پرده
گردد. شایان توجه است که مقصاود  چنانکه وقتی پرده و حجاب کنار می رود حقیقت آشکار می

ای چاه از  از رمز در رمزپردازی متافیزیکی فقط لفظ و معنا نیست بلکه اعم از آن است. هر پدیاده 

وه موجاودی چهاار نحا   هار  ر دتواند رماز باشاد. از طرفای    جنس لفظ و معنا و چه یک موجود می
شود دملات  وجود دارد: عینی، ذهنی ، لفظی و کتبی. در آنجا که یک لفظ به عنوان رمز تلقی می

بر حقیقتی عینی دارد که خود رمز است. پاس آنچاه کاه در ایان دیادگاه ماورد نظار اسات یاک          
گیرد که البتاه باا حجااب عرفاانی     رمزپردازی وجودی است که ساختار و مراتب عالم را در بر می

 گیرد.ندارد و لفظ و معنا را نیز به عنوان یک نحوه وجود در بر میتنافی 

رماز معنای بااطنی اسات کاه در پشات کالام        »گویاد:  ابونصر سر،اج طوسى در تعریف رمز می
هماین   .(990صالسار،اج الطوسای،   «)یابناد  ظاهری قرار گرفته است و جز اهلش به آن دست نمای 
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رمزپاردازی   ةهاای مختلفای از شایو    انگیازه  ا. عرفاا با  3شود مضمون در آتار سایر عرفا نیز یافت می
 اند از: اند که برخی عبارت کرده استفاده می

اند زیرا زباان   ها برای بیان تجربیات عرفانی و شهودات باطنی خود دچار مشکل بوده آن اینکه :اول

داشاته و لاذا   اند ن یافته ها در شهودات خود می که آنرا معمول گنجایش بیان حقائق ما فون طبیعی 
کردند. در آتار نظم و نثر عرفا به این مطلاب   به صورت رمزگونه تجربیات خود را منتقل و بیان می

 اشاره شده است.
... و نیز هر لفظ که موضوع است معانی ظاهر را باوده اسات؛ آن مسامیات کاه عماوم نبینناد و       

ون ظاهر نبود همگنان را، ندانند، آن را هیچ لفظی موضوع نیست... و مدرکَات عالم ملکوت چ
مبد آن را الفاظی موضوع نبود. وچون کسی خواهد که از آن خبر دهد، مبد او را از آن الفاظِ 

 .4(401 ، ص4جموضوع، لفظی به طریق استعاره بباید گفت)همدانی، 
باشاد  ها دسترسی نداشاته   کردند تا هر کسی به تعالیم آن عرفا از زبان رمزی استفاده می اینکه :دوم

و فقط اهلش بتوانند از این تعالیم بهره ببرند. و بادین ترتیاب از ساوس اساتفاده و کای فهمای افاراد        

 .9(333-331صترکه،  )ابننااهل جلوگیری کنند
لذا عرفا از ایان شایوه    ی دارد،هم جذابیت بیشتر و هم تأتیری عمیق و پایدارترکه بیان رمزی  :سوم

 الی به این موضوع اشاره کرده است:تز اند. امام محمد فراوان برده ةبهر
صورت صریح بیان شود فهمیده شود و ضارری در   های باشد که اگر ب گونه هب سممکن است شی

گردد تا بیشتر در قلب شنونده جاای گیارد و در ایان     آن نباشد اما به نحو استعاره و رمز بیان می

 (. 321، ص3ج، )تزالیمصلحتی است مسئله

ه داشت که استعاره حاکی از معانی عرضی است اما رمزپردازی متافیزیکی بیاانگر  البته باید توج   
اند. در متنای کاه   حقائق طولی است و این دو مرادف با یکدیگر نیستند اما در این ویشگی مشترک

 از عین القضات نقل گردید با توجه به سیان متن مقصود از استعاره همان رمز است.
 مسائله ن شیوة متداولی بوده است. از جمله کسانی که در بین فلاسفه به ایان  در بین فلاسفه نیز ای   

الهای همگای    یتعالیم حکمای متقادم، انبیاا و اولیاا   که سیناست. وی عقیده دارد  التفات داشته ابن

(. وی 343ص، امضحویه فی المعااد  ؛ همو،33ص، الهیات شفاسینا،  دارای اسرار و رموز است)ابن
را به زبان رمز نگاشته و در آن مسائل حکمت و  حی بن یقظانو  سلامان و ابسال، های الطیر رساله

ساینا ناه فقاط قابلیات بیاان       سیر و سلوک را بیان کرده است. کربن معتقد است حکیمانی چون ابن
اند، بلکاه اساسااً از قابلیات باامیی بارای ایجااد رمزهاا         خویش را به زبان رمز داشته ةتعالیم و تجرب
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های فیلساوفانه نوشاته    ها به خاطر تفنن توان گفت که این رساله اند. به هیچ وجه نمی ار بودهبرخورد
آتاار فلسافی    ةها را به اناداز  شده است؛ زیرا شاگردان وی و فیلسوفان اسلامی پس از او این رساله

را کاه ملاصاد   (. چناان 43-42ص اند)کربن، اسلام ایرانی، محض شیخ الرئیس در خور اعتنا دانسته

ساینا اشااره کارده و آن را     ابان « سلامان و ابساال »ة در مباحث مربوط به نفس به قص ةااسفاراربعدر 

، اسافار  ط با هبوط نفس دانسته است)صادرالمتألهین، ارتبادارای اشارات لطیف و رموز شریف در 
اشااره  « یقضاان  ابان  حای »، باه داساتان  «تربات تربای  »(. سهروردی نیز در ابتدای قصاه 932، ص0ج

 دانااد هااای عمیااق شااگرف ماای   کنااد و آن را دارای سااخنان روحااانی شااگفت و اشااارت    یماا
 (. 421، ص 4ج)سهروردی،

تاوان آن   ای که مای  گونه هاشران رمز و رمزپردازی از اهمیت بسزایی برخوردار است ب ةدر فلسف   

بتنای بار رماز    سینا تعالیم پیشینیان را م چون ابن اشران دانست. شیخ اشران هم ةرا محور اصلی فلسف
گوناه رد  و ابطاالی بار رماز      ترین زبان گزارش از عالم انوار است و هایچ  داند که بهترین و گویا می

(. سهروردی بنیان حکمت خود را بر نور و ظلمات اساتوار سااخته اسات کاه      38ص ،هماننیست)
تان باوده،  ایران باس یحکما ةکه طریق« نور و ظلمت»مشرقی ةمعنایی رمزی دارند. به نظر وی قاعد

( 91ص زاده، چون ظلمات یاک رماز اسات)کمالی     این نور هم رمز بنا نهاده شده است. بنابر ةبر پای

رمزنگااری   ةهاا از شایو   داساتان نگاشاته اسات کاه در آن     ةوی رسائل مختلفی را باه شایو   همچنین
بار   افازون ده اسات.  کرخود را در قالب رمز بیان  ها مطالب حِکمی  استفاده نموده و در این داستان

این شیخ اشران با توجه به اصول حکِمی خود نظیر اصل تشاکیک، مثال افلاطاونی، مثال معلقاه و      
 عالم مثال، مبانی رمزپردازی را ارائه نموده است.  

چاون شایخ    پاذیرد و هام   ق حِکمی مای یعنوان روشی در بیان حقا هنیز رمزپردازی را ب 2ملاصدرا   
 ،اسافار الیم انبیا و حکمای پیشین معتارف است)صادرالمتألهین،   سینا به رمزی بودن تع اشران و ابن

گوید در اتر مجاهداتی که داشته است نور حق بر او مکشوف گشاته   وی می همچنین(. 1، ص3ج

، هماان و توانسته است اسرار الهی را دریابد و سخنانی را بگوید که سرشار از رماز و اشااره اسات)   
شناساد و بار    دهد که آتار و آراس پیشینیان را باه خاوبی مای    (. ملاصدرا در آتار خود نشان می3ص

ها و آراس مختلف پیشاینیان باه خاوبی     (، این تسلط علمی بر روش2-3ص، همانها احاطه دارد) آن
اطالاع و  ، کااملاً  اشراقیان و عرفا باوده  ةدهد که وی از روش رمزپردازی که مورد استفاد نشان می

ازی با روش حکِمی صدرا کااملاً ساازگار اسات زیارا روش     آگاهی داشته است. از طرفی رمزپرد

 ،هماو ؛ 433، ص3ج، هماان ذوقی است که بر دو رکن شهود و استدمل استوار اسات)  -وی بحثی
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(. روش کشف عرفانی همواره ملازم با رمزپردازی است کاه وجاوهی بارای آن    401ص، ةاالعرشی

  .بیان گردید
عناوان مرل،فاة مهام ایان      هشک به رمزپردازی با  ه است بیپس صدرا نیز که از این روش بهره برد   

تارین اتار ملاصادرا اسات      که عنوان مهم« ةاامربع ةاامسفار العقلی»روش توجه داشته است؛ عبارت

 ةخود شاهد گویایی بر توجاه وی باه رمزپاردازی اسات. ایان عناوان برگرفتاه از اسافار چهارگانا         

شاود)آملی،   هم از عدد چهار معنایی رمزی اراده می سفر و ةعرفاست که در این عبارت هم از واژ

المقدمات من کتااب  ؛ 343ص، ةاانوار الحقیق؛ 433، ص1؛ ج380، ص2ج، تفسیر المحیط امعظم
 (. 410ص، النصوص

دهاد تمثایلات و رماوزی     رمزپاردازی نشاان مای    مسئلهاز دیگر مباحثی که توجه ملاصدرا را به    
عنوان نموناه از نظار وی نفاس انساانی رماز و تمثیلای از        هت. باست که توسط وی استفاده شده اس

مبدأ وجود و خالق هستی است و به همین دلیل است که معرفت نفس باه معرفات خداوناد منتهای     

(. صدرا در برخی از آتار خود تمثیلای را بیاان   413-411، ص3ج، اسفارگردد)صدرالمتألهین،  می
ثال خداوند و مراتب وجود دانسته شده است و تبیینی را نموده که در آن نور و مراتب آن رمز و م

دهد همان چیازی اسات کاه از رماز و رمزپاردازی در ایان پاشوهش         ارائه میخصوص که در این 
توجه و شناخت صدرا نسابت باه ایان موضاوع و جایگااه آن در       ویایشود و به خوبی گ دنبال می

(. از جمله مباحثی کاه صادرالمتألهین   42ص، ایقاظ النائمین؛ همو، 28ص ،همانوی است) ةاندیش

در آتار خود به آن پرداخته، تأویل است که مبی ن نگاه خاص وی  قرآنبعنوان یک حکیم و مفسر 
در  مسائله جایگاه ایان  و گویای دار است  است. تأویل جایگاه مهمی در رمزپردازی عهده قرآنبه 

 صدراست. ةاندیش
 

 مت متعالیهمبانی جهانشناختی رمزپردازی در حک. 5

 مُثُل افلاطونی. 5. 5

ای بس طومنی دارد و باه   شود پیشینه که گاهی از آن به مُثُل الهی نیز تعبیر می نظریه مُثُل افلاطونی

است اماا    نام افلاطون مشهور شده است. وی به تبعیت از استاد خود سقراط قائل به این نظریه بوده
قارار گرفتاه و تفاسایر متعاددی از آن بیاان گردیاده        از وی این نظریه مورد مناقشات بسیاری پس

، 9جاند)سبزواری،  است. برخی در مقام دفاع از آن برآمده و برخی نیز آن را انکار و تأویل نموده
ین کسی که این نظریه را در دنیای اسلام احیاس نمود شایخ اشاران اسات و پاس از     نخست(؛ 232ص
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ساینا باه ایان     آید و معتقد است که هر چناد ابان   شمار می وی نیز ملاصدرا از مدافعان این نظریه به

 ةاتعلیقاه بار حکما   ترین تصویر را از آن ارائاه داده است)صادرالمتألهین،    نظریه قائل نبوده اما دقیق
طاور کل،ای باه دو دساته تقسایم       ه(. بر اساس نظریه مثُل، افراد هار ماهیات جاوهری با    433،امشران

پذیر و فارد عقلای تاام، کامال، بااقی و       . فرد مادی ناقص و زوالشوند: فرد مادی و فرد عقلانی می

مدبر افراد مادی و جسمانی است. برای هر نوع از انواع جسمانی فرد کامل و تامی در عاالم اباداع   
هاا و آتاار آن هساتند.     اصل و مبدأ است و سایر افراد آن نوع فروع، معلول ةوجود دارد که به منزل

میت و کمالش نیازمند به ماده و محل نیست و در مقابل سایر افراد به خاطر آن فرد تام به خاطر تما
شان یا در ذات و یا در فعل نیازمند ماده هستند. فرد مجرد عقلانی ماهیات را مثاال    ضعف و نقصان

؛ 982، ص3ج؛ اسافار،  431،418-432ص، ةاالشواهد الربوبی گویند)همو، و افراد مادی را صنم می

 (.21،14-22، ص4ج

نظریه مثُل افلاطونی مبتنی بر اصالت ماهیت است؛ زیرا محور بحاث در اینجاا ماهیات باوده کاه         
دارای دو نوع فرد متفاوت عقلی و جسمانی است. در هر دو فرد، ماهیات تابات اسات اماا تفااوت      

ها در نقص و کمال است و این مستلزم تشکیک در ماهیت است. این ملازماه، پیشاینیان صادرا     آن
مثل کرده است که از نظر وی مردود است. صدرا در  ةصوص مشائیون را وادار به تأویل نظریبه خ

( و بر ایان اسااس بار تقریار     242، ص3ج، اسفار پذیرد)همو، تشکیک در ماهیت را می ةابتدا نظری

تشکیک در ماهیت عادول کارده و آن را ماردود     ةافلاطونی مثُل مصر، است. اما در نهایت از نظری

مثُل را مخدوش ندانساته اسات.    ة(؛ ولی در عین حال نظری428ص ،ةاالشواهد الربوبیهمو، شمرده)

توان این نظریه را به شکلی تقریار کارد کاه باا      با توجه به برخی از عبارات صدرا در بحث مثُل می

آید که صادرا خاود باه     اصالت وجود و تشکیک در وجود سازگار باشد. البته از این بیانات بر می
از بیاان تقریار ماورد نظار از مثُال       پاس توجه داشته است. وی در برخی از عبارات خود  مسئلهاین 

قبلًا جاایز باودن اخاتلاف افاراد ناوع واحاد باه لحااظ کماال و نقاص و تناا و فقار را             »گوید:  می
پاردازد کاه    (؛ سپس در ادامه به بیاان ایان شابهه مای    14، ص4ج، اسفار ؛419ص ،همان«)ای دانسته

است افراد مختلف یک ناوع اقتضاائات متفااوت داشاته باشاند. اگار حقیقات ناوع          چگونه ممکن

اقتضاس قیام و یا حلول دارد باید این برای همة افراد نوع تابت باشد پس چگونه است که یکی قائم 
به ذات و یکی حال، در ماده است. صدرا جواب این اشاکال را باا ارجااع باه حقیقات وجاود بیاان        

ت وجود در عین بساطتش به جهت وجوب و امکان، استمنای از محل و محتاج زیرا حقیق ،کند می

بعاد از   ةاالشواهد الربوبیوی در کتاب  (.419ص ،ةاالشواهد الربوبیبودن به آن مختلف است)همو، 
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پاذیرد. وی معتقاد    کند اما تشکیک بالعرض را در ماهیات مای   اینکه تشکیک در ماهیت را رد می
هر صورت و در هر کجا که باشند متصف به کمال و نقص و تقدم و تأخر است که معانی کلیه به 

(. پاس تشاکیک اومً و بالاذات    393ص، هماان هاست) شوند و این بواسطه وجودات خاص آن می

 ةوجود در ماهیت. این نظر مبتنای بار عقیاد    ةواسط هشود و بالعرض و ب در حقیقت وجود جاری می
 ةواساط  هت کاه ماهیاات نیاز موجودناد اماا باالعرض و با       صدرا در بحث رابطة وجود و ماهیت اسا 

وجود، مشک،ک  ةواسط هطور که ماهیت موجود است ب (؛ پس همان31، ص3ج، اسفار وجود)همو،
هساتند    ها از سنخ یک حقیقت وجاودی  است به تشکیک در وجود. بر این اساس مثُل و اصنام آن

 اند.  که دارای تفاوت به نقص و کمال

 
 افلاطونی و رمزپردازیمثل . 5. 5. 5

نظاام هساتی اسات. از آنجاا کاه فارد        ةمُثُل افلاطونی در حقیقات بیاانی از سااختار رمزگونا     ةنظری
عقلانی، فرد تام نوع و علت و مدبر افراد مادی و اصنام خود است و از طرفی باین علات و معلاول    

د دارد کاه هماان   شاان نیاز سانخیت و مماتلات وجاو      اصل سنخیت برقرار است، بین مثُال و اصانام  

کمامت مشترکی است که در هر دو قسم افراد به صورت تشکیکی وجود دارد؛ پس در حقیقات  
نمایانند و در نتیجاه   را در حد  ظرفیت وجودی خود می  افراد مادی و ناقص، آن فرد مجرد و کامل

عبیار  اصنام رماز فارد مجارد عقلانای هساتند. صادرا از افاراد ماادی و جسامانی باه صانم و ظال، ت            
حکایات از صااحب ساایه دارد و باا آن      ةکه روشن است ساای  (. چنان934، ص4ج، همانکند) می

اناد، رماز نیاز چناین اسات       طور که افراد جسمانی اصنام و اظلال مثُل تناسب و مماتلت دارد. همان
توان افراد جسمانی را رمز حقیقت عقلی تلقی نمود و هر رمزی را دارای حقیقتی کامال و   پس می

رتر دانست که اصل و مبدأ آن بوده و رمز حااکی از آن اسات. اماا ضارورتی نیسات کاه رماز و        ب

حقیقتی که حاکی از آن است هر دو فرد یاک ماهیات باشاند و باه عباارتی دیگار دارای ماهیات        
توانند دارای ماهیات متفااوت باشاند یاا ایان کاه محکای         مشترک باشند زیرا رمز و محکی آن می

ای  گوناه  های از سنخیت و مماتلت وجود دشته باشاد با   ها نحوه نباشد اما بین آن اصلاً دارای ماهیت
که رمز در حد سعة وجودی خود محکی را بنمایاناد. پاس نظریاه مثُال باه رمزپاردازی در سلساله        

 طور خاص در دو مرتبه عالم مادی و عالم عقل اشاره دارد. همراتب وجود و ب
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 تطابق عوالم. 2. 5

وجود منحصر در محسوسات و موجودات مادی نیست و موجودات مجرد نیاز در   از نظر ملاصدرا
دهاد ایان مطلاب را     های متفاوتی که از موجود ارائه مای  اند. وی با تقسیم ورای عالم حسی متحقق

عنوان نمونه در یک تقسیم، موجود یا واجب بالذات یاا واجاب باالمیر و یاا ممکان       هکند. ب بیان می
شاوند:   جواهر خود به دو قسم تقسایم مای   همچنیننیز یا جوهرند یا عرض.  بالذات است؛ ممکنات

آن یعنای مااده و صاورت. جاوهر      یجوهر مفارن از ماده و جوهر تیر مفارن مانند جسام و اجازا  
مفارن نیز یا ذاتاً و فعلًا مجرد از ماده و جسم است و یاا در مقاام ذات مجارد، اماا باه لحااظ فعال        

هاای   شود. ملاصدرا تقسایم   جسم است که اولی عقل و دومی نفس نامیده میمتعلق به ماده و مدب ر 

ها تقسیم موجودات به دو دساته کلای ماادی و مجارد      کند که نتیجة همة آن دیگری را نیز بیان می
 (.991-990ص ،مفاتیح المیباست)همو، 

وجود یاا ماادی   توان تصور کرد. ابتدا  بر مبنای اصل تشکیک، سه حالت کلی را برای وجود می   
است یا تیر مادی و در حالت دوم یا مجرد تام است یا نیمه مجرد. نیماه مجارد حاالتی اسات حاد      

شاوند. بار    واسط بین معقول و محسوس یعنی همان صور مجرد مقداری که مجرد مثالی نامیده مای 

اند از سه عاالم مااده، مثاال و عاالم عقال. عاالم مااده         این اساس اصول عوالم یا عوالم کل،ی عبارت
از آن عاالم مثاال اسات کاه جایگااه موجاودات        پاس جایگاه موجودات مادی و جسمانی است و 

قال  های ماده هساتند. عاالم ع   اند اما دارای برخی از خواص و ویشگی مثالی است که مجرد از ماده
اند. این سه عالم  های آن منزه نیز مرتبة موجودات عقلی مجرد است که هم از ماده و هم از ویشگی

در یک سلسله طولی قرار دارند کاه مراتاب مختلاف وجاود را در قاوس نازول و صاعود تشاکیل         
رسد و سپس در تنزل بعدی به عالم مثال و  دهند. در قوس نزول در ابتدا وجود به عالم عقل می می

کند. سیر صعودی نیز به عکس سیر نزولای اسات. در    در آخرین مرتبه تنزل به عالم ماده هبوط می

تر به خصوص عالم ماده کثرت تلبه دارد اما در سیر صعودی تادریجاً کثارت ضایف     مراتب پائین
شوند. این  در عالم عقل کثرات در وحدت مضمحل می اینکهیابد تا  وحدت قوت می ةشده و جنب

، هماان ها خود دارای مراتب متعدد دیگری اسات)  ی وجودند که هر یک از آنمراتب کل سه عالم

المبادأ  ؛ 938ص، ةاالشواهد الربوبیا ؛ 931، ص0ج؛ 443-332،493-440، ص3ج، اسفار ؛ 233ص
 (.     224-233ص، و المعاد
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 تطابق عوالم و رمزپردازی . 5. 2. 5

حاکم بین ایان عاوالم اسات. از نظار ملاصادرا       ةرابط جا از آن بهره خواهیم برد ای که در این نکته
دو سویه برقرار است. هر مرتبه از مراتب عالم موضوع و ماده است برای   ةبین این عوالم یک رابط

و فاعال و تایات آن اسات. پاس در      تار  پاائین  ةبامتر صورت قوام بخش مرتبا  ةبامتر و مرتب ةمرتب
دارد و علت، تمام معلول و معلول پرتوی از وجود علات  علیت وجود  ةحقیقت بین این عوالم رابط

تار   چه که در عالم ادنی وجود دارد به نحاو کامال   (. لذا هر آن233ص، المبدأ و المعاداست)همو، 
در عالم اعلی وجود دارد چون وجود علت، کمال وجود معلول اسات. باه هماین جهات باین ایان       

تشاکیکی اسات. ایان عاوالم بار       ةت که همان رابطای از سنخ نقص و کمال برقرار اس عوالم رابطه

ها مطابق و مماتال یکادیگر هساتند. هایچ موجاودی در عاالم مااده         حسب کمامت موجود در آن
ها هماه باه ایان دلیال اسات کاه عاوالم مطاابق          نظیری در عوالم بامتر دارد و این اینکهنیست مگر 

تارین   بدأ المباادی باه ساوی پاائین    اند که از م یکدیگرند و درجات و مراتب مختلف یک حقیقت
؛ 02-00ص، مفااتیح المیاب  ؛ 493، ص3ج، اسفاراند)همو،  مرتبه یعنی عالم ماده و جسم تنزل یافته

ساه  ؛ 23ص، کسار اصانام الجاهلیاه    ؛338ص؛ ةاالمظاهر املهی؛ 210،233-223ص، المدأ و المعاد

 (.222ص، ةاامتیری ةالهدایشرح ا ؛931ص ،ةامجموعه الرسائل التسع؛ 404-988ص، رسائل فلسفی

هاا در حقیقات بیاانی دیگار از      نشآت مختلف وجود و رابطاه مطابقات و مماتلات باین آن     ةمسئل   
ای از عالم و موجودات متعلق باه آن، رمازی    رمزگونه بودن ساختار عالم است به عبارتی هر مرتبه

وجود عقلای اسات. چنانچاه    است از عالم مافون. وجود مادی رمز وجود مثالی و وجود مثالی رمز 

ماادون   ةشدت و ضعف و نقص و کمال است پس مرتبا  ةبین این مراتب رابط ةبیان شد چون رابط
موجاودات و  و  ها سنخیت و سازگاری کامل برقارار اسات   لذا بین آن ،اعلی است ةپرتوی از مرتب

د در عاوالم باامتر   های موجاو  توان رمز موجودات و نظام تر را می های موجود در مراتب پائین نظام
دانست. ملاصدرا به این مطلب تصریح کرده با این تفاوت که وی از اصطلاح مثال استفاده نماوده  

 است:
طور تا حقیقات الحقاائق.    همانا دانی مثال و سایه اعلی است و اعلی روح و حقیقت آن و همین

الم آخرت است و هر چه در ع هایی است برای آن پس هرچه که در عالم دنیا است مثال و قالب
شاان مثاال و اشاباح حقاائق عقلیاه اسات)همو،        چه که در عالم آخرت است بر حسب درجاات 

، ةامجموعااه الرسااائل التسعاا ؛ 404-988ص، ؛ سااه رسااائل فلساافی  02-00ص، مفاااتیح المیااب
 (.443-224ص، المبدأ و المعاد؛ 493ص ،3ص، اسفار؛ 920ص
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 عالم مثال. 5. 5

تواناد پشاتیبان نظاری     م مثاال از جملاه مباانی مهمای اسات کاه مای       در جهان شناسی صدرایی عال
رمزپردازی باشد. این نظریه نخستین بار توسط شیخ اشران کشف و طارح گردیاد. ساهروردی از    

این عالم جهت تبیین بسیاری از مسائل عرفانی و فلسافی از جملاه معادشناسای، تبیاین معجازات و      
مشائیون را در باب صور خیاالی   ة(. وی نظری12-13ص، زاده کرامات و ... بهره برده است)کمالی

(. 433-434، ص4جنماید)ساهروردی،   عالم مثال را اتبات مای  ةداند و به جای آن نظری مردود می
ه در این عالم مادی وجود دارد مظهری از یک حقیقت مثاالی اسات   در اندیشه سهروردی هر آنچ

مظهار موجاودات و معاانی مجارد تاام در عاالم        تر از موجود مادی است. صور مثالی نیز که کامل

ادراکای ایان عاالم میاانی و صاور       ةشاوند و قاو   . تمام این صور رمز عالم معنا محسوب میاند عقل
(. پس از شیخ اشران، ملاصدرا نیاز ایان نظار را    433-493ص، همانخیال است) ةمجرد مثالی، قو

برخای از معضالات فلسافی از جملاه      پذیرفت و آن را بسط و گسترش داد و توانست به وسیلة آن
معاد جسمانی را حل کند. وی نظر خود را در این باره و وجوهی که در آن با شیخ اشران مخالف 

 کند: است را چنین بیان می

بدان که من از جمله کسانی هستم که معتقد به وجود عاالم مقاداری تیار ماادی هساتند... جاز       
صور متخیله در نزد ماا موجودناد باه مجارد تاأتیر و       نکهایدر دو چیز با وی مخالفم: اول  اینکه

خیال، نه در خارج و بوسیلة مارتری تیار از نفاس و خیاال... دوم      ةتصویر نفس با استفاده از قو

هاای   اناد و از نظار ماا ظالال صاورت      صاور در نازد شایخ اشاران موجاود در عاالم مثاال        اینکه
ای تبوت ظل،ی یعنی تبوت بالعرض هستند نه ها در همین عالم دار اند بدین معنی که آن س محسو

هاا و ظلالای هساتند کاه باالعرض و باه تباع صاور محساوس           ها عکس تبوت بالذات... همة این
 (. 984-982، ص3ج، اسفاراند)صدرالمتألهین،  خارجی تابت

از جمله ابداعات صدرا در این نظریه تقسیم عاالم مثاال باه متصال و منفصال اسات. عاالم مثاال            

ای از مراتب هستی است اما عالم مثال متصل از مراتب ادراکای انساان اسات و او بار      مرتبه منفصل
 ةدهد نه منفصل. از نظر وی هر مرتبا  خلاف سهروردی صور خیالی را در عالم مثال متصل قرار می

ای از عالم هستی است؛ ادراک حسی متناظر با عالم مااده، ادراک   ادراکی در انسان متناظر با مرتبه
های مهم عاالم مثاال    خیالی متناظر با عالم مثال و ادراک عقلی متناظر با عالم عقل است. از ویشگی

این است که عالم صور و مقادیر مجرد از ماده اسات کاه برخای از اوصااف مااده را دارناد؛ پاس        
امیاد.  توان آن را نیمه مجارد ن  مجرد تام نبوده بلکه وضعیتی بین مجرد تام و مادی تام دارند که می

، المبادأ و المعااد  ؛  984-989ص، هماان لذا جایگاه مثال منفصل بین عالم عقل و مااده قارار دارد)  
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(. عالم مثال در فرایناد  220ص، مجموعه رسائل فلسفی؛ 429ص،سه رسائل فلسفی؛ 900-233ص
مادی یا مجرد شدن وجود نقش مهمی را بر عهده دارد. در قوس نازول وقتای کاه وجاود از مبادأ      

یابد، در عالم مثال ظهور کرده و از تجرد تاام آن کاساته شاده و دارای     و عالم عقل تنزل میاعلی 

گردد و پس از آن در عالم ماده ظهور یافته و صاورتی ماادی باه خاود      صورت، شکل یا مقدار می
تواند دفعتاً باه موجاود    شود. موجود مادی نمی گیرد. همین فرایند در قوس صعود نیز تکرار می می

امتر صعود کرده ة بد تام تبدیل گردد لذا باید در عالم مثال از ماده منتزع شود تا بتواند به مرتبمجر
و به تجرد تام نائل آید. در نظام هستی گذر از محسوس به معقول بدون واسطه امکان پذیر نیست؛ 

 شود.    شته میعالم مثال نقش این واسطه را بر عهده دارد و با اتبات آن طفره از نظام هستی بردا

 
 علم مثال و رمزپردازی. 4. 5

ین تنزل وجود، عاالم عقال و در دوماین مرحلاة تنازل، عاالم مثاال        نخسبر اساس آنچه گذشت در 
علیت وجود دارد و هر دو مطابق و مماتال یکدیگرناد لاذا هار      ةیابد. بین این عوالم رابط ظهور می

وجود دارد با این تفاوت که چون عالم مثاال  آنچه که در عالم مثال موجود است در عالم عقل نیز 

اند و از تجردی مثاالی برخوردارناد.    تر است حقائق مثالی تنزل و رقیقه حقائق عقلی پائین ةدر مرتب
پس در حقیقت آنچه در عالم مثال است، همان حقاائق عقلای اسات کاه در سایر تنزلای در قالاب        

توان عالم رمزهای مثالی دانست که حااکی   صورت مقداری تمثل یافته است. پس عالم مثال را می
گیرند پس  اند. از طرفی همین صور مثالی در تنزلی دیگر قالبی مادی را به خود می ق عقلییاز حقا

ادراکی عالم مثال است، زبان رمز نیز زبان بیان صور مثالی عالم خیال اسات.   ةخیال قو ةچنانکه قو
ان رمز به نحاو مساتقیم زباان بیاان صاور مثاالی عاالم        بنابراین در سلسله مراتب تشکیکی وجود، زب

 ةگر معانی مجرد عاالم عقال و در هار دو صاورت وسایل      خیال است و به نحو تیر مستقیم حکایت

انتقال معانی مجرد عقلانی و صور مجرد مثالی به جهاان ماادی اسات. عاالم مثاال فرایناد نازول و        
کند  شود، را تکمیل می پردازی اراده میصعود وجود، که در حقیقت همان چیزی است که از رمز

بخشد زیرا بدون وجود این عاالم ایان سایر نزولای و صاعودی امکاان تحقاق نخواهاد          و تحقق می
 آن طفره در وجود و محال است.    ةداشت زیرا مزم

قائلان به عالم مثال به ویشه ملاصدرا در توجیه مسائل مختلفای مانناد ارساال وحای بار پیاامبران،          

برناد کاه خاود گاواهی بار       فات عرفا و اولیای الهی، معاد جسمانی و... از عالم مثال بهره مای مکاش
پیامبران فرشته وحی یا حضور الهای را   اینکهعنوان نمونه  هرمزپردازی در نظام وجود است. ب ةمسئل
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اند   یافته اند، یا عرفا و اولیای الهی حقائقی را در قالب صدا، تصویر و... می دیده به شکلی خاص می
نازله نفس وی اسات، همگای اشااره     ةیا اینکه انسان بعد از مرگ دارای بدنی مثالی است که مرتب

بدین امر دارد که حقیقتی عقلی در یک قالب مثاالی تمثال یافتاه و صاورت پاردازی شاده و ایان        

انسان است رؤیاهای صادقه که  همچنینحقیقت مثالی بر پیامبر یا شخص عارف تجلی یافته است. 
شود. بدن مثالی نیز در حقیقت تمثل یافته نفاس انساان    با قالب مثالیِ یک حقیقت عقلی مرتبط می

است که بر حسب ملکاتی که فرد در عالم دنیا کسب کرده است باه شاکلی متناساب و مماتال باا      
از ایان  این موارد و موارد دیگر  ة(. در هم992-299ص ، المبدأ و المعاد یابد)همو، ها تمثل می آن

صااورت اساات. ایاان تمثاال و   پااردازیِ حقیقتاای معنااوی و باای  قبیاال صااحبت از تمثاال و صااورت 

مندیِ امر معنوی در حقیقت همان رمزپردازی است. پس نقش عالم مثال در سلسله مراتب  صورت
های متناسب کاه در واقاع رماز     صورت را در قالب صورت ق معنوی و بییهستی این است که حقا

رساند؛ و در واقع عالم مثال دومین مرحله تحقق صور رمزی  هستند به ظهور می معانی عقلی مجرد
 در سلسله مراتب هستی است.   

 
 حرکت جوهری. 1. 5

ترین اختلاف بین مشاس و ملاصدرا در بحث حرکات اسات.    اساسی حرکت در مقولة جوهر ةمسئل

ر آن داشت تاا حرکات در   سینا و اتباع مشائی را ب شبهه عدم موضوع تابت در حرکت جوهری ابن
جوهر را انکار کنند. این اشکال ناشی از تلبه نگااه اصاالت ماهیات اسات اماا بار اسااس دیادگاه         

وجودی صادرا توانسات ایان معضال را حال کناد و حرکات جاوهری را اتباات نمایاد. حرکات            
کناد   گونه که متحرک در اعراض و صفات خود حرکات مای   این است که همان ویایجوهری گ
ذاتی جدید و جوهری نو دارد. یعنای در  « آن»ای که در هر گونه هخود نیز متحرک است بدر ذات 

شاود و ایان    پارچاه حضاور دارد کاه تادریجاً محقاق مای       حرکت جوهری یک وجود متصل یک
یابناد دارای اتصاال و پیوساتگی باه      هاای جاوهری کاه یکای پاس از دیگاری تحقاق مای         صورت

توان وجود را به دو قسام تقسایم کارد:     بق این دیدگاه میهای قبل و بعد از خود هستند. ط صورت
وجود تابت و وجود سیال. وجود تابت وجاودی اسات کاه در آن، حرکات و تمییار و دگرگاونی       

شود مانند مجردات که به صرف امکاان ذاتای    جا محقق می وجود ندارد بلکه این وجود بطور یک

سیال هم وجودی است که همراه باا حرکات    شوند و نیازمند به قوه وجود نیستند. وجود محقق می
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و دگرگونی و بلکه عین آن است. هنگامی این وجود بطور کامل تحقق یافتاه اسات کاه حرکات     
 (.383-384، 01-328، 13-14، ص9ج ، اسفارپایان یابد)صدرالمتألهین، 

ا که حرکت امری تکاملی و اشتدادی اسات؛ از آنجا   شود با تأمل در تعریف مشهور مشخص می   

وامتری از قوه است چون فعلیت دارایی و کمال است و قوه فقدان و نقص، پاس   ةکه فعلیت مرتب
سیر از قوه به فعلیت، سیر از فقادان و نقاص باه سامت کماال و دارایای اسات و از آنجاا کاه هار           

دهاد یعنای    موجودی طالب کمال خویش است برای وصاول باه آن کماال حرکات را انجاام مای      
ی ندارد. پس اگر شی در اعاراض خاود حرکات کناد دارای سایر اشاتدادی       حرکت مطلوبیت ذات

عرضی است و اگر دارای حرکت جوهری باشد دارای سایر تکااملی و اشاتدادی در جاوهر خاود      

اند هستند و لاذا   عالم مادی قرار دارند از این سنخ ةاست. طبق نظر ملاصدرا موجوداتی که در مرتب
رسد  ت پیوسته در حرکت است و از فعلیتی به فعلیت دیگر میعالم ماده و جسم و آنچه در آن اس

چه در اعراض و چه در ذات و جوهر خود؛ تا اینکه به فعلیت نهایی خود دسات یاباد کاه در ایان     
 صورت حرکت جوهری متوقف خواهاد شاد. نفاس انساانی نیاز بعناوان یکای از موجاوداتی کاه          

-90، ص0ج، 48-44،ص3ج ،هماان ثنی نیسات) در مرتبه عالم ماده حضور دارد از این قاعده مست

 ،ةاالعرشیا ؛ 948ص، ةاالشاواهد الربوبیا   ؛333ص، مفاتیح المیب؛ 399-322-320-449-423-920
 (.493ص

 
 حرکت جوهری و رمزپردازی. 5. 1. 5

گیارد. بار اسااس ایان      قوس صعود و نزول انجام مای  ةرمزپردازی فرایندی است که مطابق با نظری
ای شکل دارد کاه در دو طارف آن مبادأ و منتهاای وجاود قارار        تاری دایرهنظریه نظام هستی ساخ

اند. در قوس نزول، وجود سیری نزولی را در پیش گرفته و از بامترین مرتبه که هماان مبادأ    گرفته
یاباد و در ایان    ترین مرتبه که جایگاه هیومی اولی و مرز عدم است تنازل مای   وجود است به پائین

هاا نقاص و کماال اسات. پاس از تحقاق        آیند که رابطه آن ف وجود پدید میتنزمت مراتب مختل
یافتن آخرین مرتبة تنزل، وجود سیر صعودی را در پیش گرفته و باه سامت مبادأ خاود بازگشات      

 ةنماید؛ باا ایان تفااوت کاه سایر صاعودی همچاون سایر نزولای عماومی نیسات و شاامل هما              می
 ةر اختصاص به انسان دارد زیارا انساان تنهاا درواز   شود بلکه این سی موجودات و مراتب وجود نمی

توانناد باه آن    ورود به عوالم برتر است و سایر موجودات تنها از طریق وجود انسان اسات کاه مای   

مراتب راه یابند. فرایند ایجاد رمزهاا در قاوس نازول و تنازل وجاود در مراتاب مختلاف صاورت         
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باام   ةباامتر از خاود و باه عکاس مرتبا      ةمرتبا  ةیقپائین رق ةگیرد و در این سیر نزولی چون مرتب می
شود؛ اما سیر صعودی مربوط  بامتر تلقی می ةعنوان رمز مرتب هحقیقت مرتبة پائین است، هر مرتبه ب

به کشف رمز و ارجاع به حقیقت آن است و این مرتبه مخاتص باه انساان اسات. فرایناد کشاف و       

دلیال  گیارد. نفاس انساانی باه      صاورت مای   ارجاع رمز به حقیقت آن، بر مبنای حرکات جاوهری  
عقل مجوز ورود به عوالم مجرد را داراست. نفاس انساانی از ابتادای     ةمند بودن از تجرد و قو بهره

افزایاد   های خود می تدریی بر فعلیتبه کند و  خلقت حرکت جوهری استکمالی خود را شروع می
رود. سپس با ممارست در علم و عمال   از صورتی جسمانی تا سر حد تجرد مثالی پیش می اینکهتا 
تواند با شهود عقلانی و عرفانی از عالم ماده گذر کرده و به عالم مثال و عالم عقل وارد شود و  می

تر یافته است پی ببرد. پس مبنای حرکت جاوهری   در آنجا به حقیقت رمزهایی که در مراتب پائین
م و باه تباع آن فرایناد رمزپاردازی را باا      امکان استکمال و ارتقااس وجاودی نفاس انساانی را فاراه     

 کند.  دستیابی به حقیقت رمز و کشف آن کامل می
تباین  ةبا اتبات حرکت جوهری مبانی رمزپردازی نیز توسعه یافته است. در حکمت مشاس با نظری   

توان جایگاهی را برای رمزپردازی قائل شد اما در حکمت اشران کاه عرصاة    ذاتی موجودات نمی

دهد؛ به دلیل عدم  دازی حِکمی و فلسفی است و سهروردی مبانی رمزپردازی را نیز ارائه میرمزپر
سرایت احکام عالم انوار به عالم مادی و خروج عالم ماده بعنوان جهان ظلمات از مباانی اشاراقی،   

مبانی رمزپردازی تام و تمام نیست. از جمله آن عدم سرایت تشکیک مراتب هستی باه عاالم مااده    
ت که این امر مبنایی برای انکشاف رمز برای انسان در عالم ندارد اگرچه شیخ اشاران باه روش   اس

کشااف و شااهود عرفااانی و ساایر و ساالوک نفااس توجااه تااام دارد و ایاان روش در حقیقاات روش 

یاابی باه    انکشاف رمز است ولی هیچ تبیین حِکمی و فلسفی برای نحوه تحول نفس انسانی و دست
با حرکت جوهری  مسئلهدهد؛ اما در حکمت متعالیه به خوبی این  ارائه نمیکشف و انکشاف رمز 

قابل تبیین فلسفی است، اشتداد و استکمال نفس انسانی در پرتو حرکت جوهری و مشاهدة حقایق 
و معااانی مجاارد عقلاناای در واقااع مرتبااة انکشاااف رمااز اساات؛ از طرفاای انکشاااف رمااز تکمیاال   

ارتباط با محکی و کشف آن توسط نفس انسانی است؛ لاذا   رمزپردازی است چون اهمیت رمز در
عناوان تکمیال مباانی     هعنوان یکی از مبانی رمزپاردازی و اتباات آن با    هدر اینجا حرکت جوهری ب

 پیش از صدرا قابل توجه است.
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  نتیجه

 شناسای  متافیزیک با مبانی جهان ةشود که رمزپردازی در عرص روشن می ،دشبا توجه به آنچه بیان 
است که این مباانی همگای بار     دلیلحکمت متعالیه سازگاری و هماهنگی کامل دارد و این بدین 

اصل تشکیک و نگاه سلسله مراتبی به هستی مبتنی است. این مبانی در واقع بیانگر نگاهی رمزی به 
هاا رمزپاردازی اماری معقاول و      نمایناد کاه بار اسااس آن     اند و چارچوبی را فراهم می عالم هستی

تاوان بوسایلة آن صاحت     دهناد کاه مای    یرفتنی است؛ زیرا ملاک و معیاری وجودی را ارائه میپذ
ای رماز یاک حقیقات متاافیزیکی اسات، باا        د. اگر ادعا شود که پدیاده کررمزپردازی را ارزیابی 

تاوان صانم، و    بررسی نسبت رمز با آن حقیقت و پاسخ به این سرامت کاه رماز ماورد نظار را مای     

ثال دانست؟ یا اینکه این رمز با حقائق مثالی موجود در عاالم مثاال سانخیت دارد؟    حقیقت آن را م
سازند کاه باه    توان رمزپردازی مورد ادعا را ارزیابی نمود. مبانی مذکور این امکان را فراهم می می

لحاظ نظری بتوان بین موجودات در مراتب مختلف ارتباط برقرار کرد و از آنجا که مراتب باامتر  
ترناد، ایان مراتاب را رماز و تمثیلای از مراتاب باامتر دانسات. همچناین           ینیتر از مراتاب پاا   کامل

مصنوعات انسانی از قبیل آتار هنری و... به شرط اینکه در این سلسله مراتب قارار گیرناد و دارای   

بار ایان بار اسااس      افزونعنوان رمز تلقی شوند.  هتوانند ب مسانخت با حقیقت محکی خود باشند می
ق رمزهاا  یتوانند به حقاا  گردد. تنها کسانی می مبنای حرکت جوهری نحوه کشف رمز نیز تبیین می

حرکات جاوهری باه     ةوسیل هنائل آیند یا اینکه رمزهایی را برای حقائق متافیزیکی ایجاد کنند که ب
د استکمال نفسانی دست یافته باشند و بتوانند حقاائق متاافیزیکی را در مراتاب ماافون طبیعای خاو      

نمایناد و از ایان قابلیات     مشاهده حضوری نمایند. پس این مبانی، رمزپردازی را به خوبی تبیین می
 برخوردارند تا همچون یک شالودة محکم، بنای رمزپردازی را استوار سازند.  

 
 ها یادداشت
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