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ABSTRACT Article Info 

The term Divine Suqʿ plays a crucial role in forming the entire structure of 

mystical ontology, and a precise understanding of its position and 

characteristics is the basis for comprehending other levels of existence. Mulla 

Sadra was a pioneer in applying this term in his works, and since then, other 

commentators have followed him, making it one of the well-known terms in 

Islamic mysticism. Using two approaches developed by Toshihiko Izutsu, this 

article aims to analyze the meaning of this term in the school of Ibn Arabi. 

The first approach is to find the synonyms and equivalents of Divine Suqʿ, 

and the second is to use the combination of words that have a semantic 

relation to Divine Suqʿ. Divine knowledge, ʿamā, and Divine Names are 

among the synonyms of Divine Suqʿ; and the words clement soul, ʿamā, 

primary determination, and oneness are among the concepts whose 

combination creates a semantic network of Divine Suqʿ. Another finding of 

this article is to define the evolution of Ibn Arabi’s thoughts in the intellectual 

atmosphere of other Islamic scholars. 

 

Keywords: Divine Suqʿ, Divine knowledge, ʿamā, semantic network, levels 

of manifestation, The School of Ibn Arabi . 

 

Article type: 

Research Article 

 

Article history: 

Reception: 2024/02/07 

Revision: 2024/05/18 

Acceptance:2024/05/19 

Releases: 2024/05/20 

 

Cite this article: 

Khojaste Nobar,S.R., 

HajiRabi,M. (2024)." The 

Concept of the Divine Suqʿ 
in the School of Ibn Arabi  " . 
Ayeneh Marefat, 24(78), 

55-69 (In Persion). 
https://doi.org/10.48308/jipt.2024.234734.1504 

 

 

  

 
* The article is extracted from the master's thesis entitled "The concept of Saqqah Raboubi and its evolution in the works of Sharhan 

Ibn Arabi". 

** Corresponding Author Email Address: m_hajrabi@sbu.ac.ir 

    DOI: https://doi.org/10.48308/jipt.2024.234734.1504 

Copyright: © 2024 by the authors. Submitted for possible open access publication under the terms and 
conditions of the Creative Commons Attribution (CC BY) license 
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/).  

 

Shahid Beheshti University 

https://doi.org/10.48308/jipt.2024.234734.1504
https://doi.org/10.48308/jipt.2024.234734.1504
https://doi.org/10.48308/jipt.2024.234734.1504
https://orcid.org/0009-0008-6272-3833
https://orcid.org/0009-0000-7761-1385


 The Concept of the Divine Suqʿ in the School of Ibn Arabi                                                                55-69 

 
56 

 

Extended Abstract 

Introduction 

The term Divine Suqʿ plays a crucial role in forming the entire structure of mystical ontology, and a precise 

understanding of its position and characteristics is the basis for comprehending other levels of existence. 

Mulla Sadra was a pioneer in applying this term in his works, and since then, other commentators have 

followed him, making it one of the well-known terms in Islamic mysticism. Using two approaches 

developed by Toshihiko Izutsu, this article aims to analyze the meaning of this term in the school of Ibn 

Arabi. The first approach is to find the synonyms and equivalents of Divine Suqʿ, and the second is to use 

the combination of words that have a semantic relation to Divine Suqʿ.  

Discussion 

Ibn Arabi considers Divine knowledge as the origin of creation and its manifestations, encompassing both 

the conceptualized and detailed knowledge of the Almighty, or in other words, the primary and secondary 

determinations. He describes the cognitive world and the world of oneness as follows: The entire world 

emerges from the knowledge of the Supreme Being, which depends on the essence of the Almighty God. 

He has created the world and individual human beings according to measures that He knows, and all beings 

and contingents have specific forms in His knowledge. 

To have a deeper understanding of the matter, we can consider an example: before doing anything, we first 

imagine it generally, then in particular, until all its aspects become clear to us. Finally, what has been 

reviewed in the mind comes true in reality. Similarly, we can say that the whole universe is a manifestation 

of Divine knowledge. 

According to Ibn Arabi, all beings, including individual human beings, exist in the knowledge of Almighty 

God in the form that they are or will be. Otherwise, creation would occur accidentally and without intention 

or knowledge, while the accidental creation of things is impossible. Unless these specific forms of beings 

and contingents were acknowledged by God and willed by Him, the creatures would not have occurred in 

this form, and each form would not have been distinguished from the others. It has been proved that God 

existed, and there was no other existence with Him, except what appeared to Him in Himself. 

In other words, God knows the world through self-knowledge. Therefore, nothing has emerged in the world 

unless it had been in His knowledge. It is as if God was hidden and appeared through creation. Therefore, 

His knowledge is not something that has been created by Him; His knowledge of Himself and of creatures 

is eternal. 

Fanari considers the knowledge of the self by the self and the knowledge of Almighty God over the 

particular creatures as primary and secondary determinations, respectively. Qaysari believes that the Divine 

world of knowledge is not accessible for anyone, except God; Divine knowledge is not a creature like other 

God's creatures, but it exists in the Divine Suqʿ. He considers fixed entities (aʿyān thābita) as the 

determinations of the Divine Essence and the forms of Divine Names, which the external creatures and 

contingents with all their features are the shadows of these shadows. Abd al-Razzaq al-Kashani, who was 

the instructor of Qaysari, considers fixed entities as the reality of the contingents in the Divine knowledge, 

which are fixed and unchangeable, so His knowledge is not changeable and accidental. 

ʿAmā is another term that refers to Divine Suqʿ. This term defines the stage and determination that existed 

before the creation of beings. According to Ibn Arabi, the whole world is created in ʿamā. The first thing 

that Ibn Arabi refers to in the stage of delimitation and determination is the stage of ʿamāʾiyya. When an 

Arab asked the Holy Prophet, “Where was our Lord before the creation?” He said, “He was in ʿamā,” that 

is, in a determination that was only manifested to Himself and was not revealed to anyone else. The phrase 

“determination that was only manifested to Himself” indicates that this determination is within the Suqʿ, 

which is also called the “Divine determination,” because it is only revealed to the Almighty God. Because 

of the inclusive Divine Name, He causes the manifestation of this stage, which is the stage of the “perfect 

human.” Thus, the manifestation of the primary determination was in the Muhammadan form. Afterwards, 

all the knowledge-based and concrete entities were created by Him in detail. 

Another term that refers to Divine Suqʿ is Divine Names. Divine Suqʿ is the origin of Divine Names and 

entities. With the appearance of Divine Names, the world is created, and the multitude of the world of 

creation arises from them, so they can be considered the detailed knowledge of the Almighty. 

Ibn Arabi considers Divine Names to be the origin of the world's existence and views them as holding 

dominion and influence over it. The beginning of the world is the next stage after Divine Suqʿ and the  
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Divine World, and in a way it can also be in opposition to the Divine World. Therefore, the world of Divine 

Names can be considered to be in accordance with the secondary determination of Divine Suqʿ. 

Conclusion 

Divine knowledge, ʿamā, and Divine Names are among the synonyms of Divine Suqʿ; and the words 

clement soul, ʿ amā, primary determination, and oneness are among the concepts whose combination creates 

a semantic network of Divine Suqʿ. Another finding of this article is to define the evolution of Ibn Arabi’s 

thoughts in the intellectual atmosphere of other Islamic scholars.  
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ربوب  صقع  ابن   ی اصطلاح  مکتب  بس   ی عرب در  ده   ی ارحساس ی نقش  شکل  کل   ی در  به 
و فهم دق   ی عرفان   ی شناخت   ی ساختار هست  و   گاه ی جا   ق ی دارد   ی برا  یی آن، مبنا   ی ژگ ی و 

ا   ن ی نخست   ی برا   ن ی است. صدرالمتاله   ی مراتب هست   گر ی فهم د  را   ی سازه مفهوم   ن ی بار 
 نکه ی واژه استفاده کردند تا ا   ن ی او، از ا   از   ی رو ی مفسران به پ   گر ی کار برد و در ادامه، د به 
قرار   ی واژه از زمان ملاصدرا تا حال حاضر از اصطلاحات مستقر در عرفان اسلام   ن ی ا 

 ل ی و تحل  ی به بررس   زوتسو ی ا  کو ی ه ی مقاله بر آن است تا با دو روش توش  ن ی گرفته است. ا 
مترادف   اصطلاحات   افتن ی بپردازد. روش نخست،    ی عرب اصطلاح در مکتب ابن   ن ی ا   یی معنا 

 ب یکه ترک   یی شبکة معنا  وة ی از ش   ی ر ی گ   بهره است و روش دوم،    ی معادل با صقع ربوب   ا ی 
عماء و   ، ی . علم اله رند ی گ ی قرار م  ی صقع ربوب  یی است که در شبکة معنا   ی و تقارن الفاظ 

عماء،   ، ی هستند و واژگان نفس رحمان   ی مترادف با صقع ربوب   ی ها اسماء از جمله واژه 
صقع   یی عنا شبکة م   ک ی آنها    ب ی هستندکه ترک   ی م ی از جمله مفاه   ت ی نخست و احد   ن ی تع 

 ی عرب ابن   شة ی اند  رورت ی ص    م ی مقاله ترس  ن ی ا   ی ها افته ی   گر ی . از د آورند ی م  د ی را پد  ی ربوب 
 عالمان اسلام است.   گر ی د   ی فکر   ی ها شه ی در ساحت اند 

ربوب  ها: واژه   د ی کل  اله   ، ی صقع  معنا   ی علم  شبکة  عماء،  تجل   ، یی و  مکتب   ، ی مراتب 
 . ی عرب ابن 
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 مقدمه
برابر   ،یقمر  یهجر   560اکبر، در شب دوشنبه هفدهم ماه رمضان المبارک، سنة    خیمعروف به ش   ،ی عربابن  نیالدیمح

مرفه و باتقوا متولد شد و سرانجام در   یاز بلاد اندلس در خانواده ا  هیدر بلدة مرس  ،یلادیم  1165  ةیو هشتم ژوئ  ستیبا ب

  ی لادیم  1240نوامبر سال    16برابر با    ،یهجر  638الاخر سنه    عیرب  اهو هشتم م  ستیدر شب جمعه ب  یحدود هشتاد سالگ 

  ژه یمقامات و  ،یباطن  یدر شهودها  یعرب(. استعداد شگرف ابنMaqqari-la ,3611988 :2 ,رفت )  ایدر شهر دمشق از دن

ساخته است.    یعرفان اسلام  خیدر تار  رینظیب  یتیشخص  یآنها، از و  ریو تفس  ریدر تعب  یو   زیاعجاب برانگ  ییو توانا  یعرفان 

محققان   یبه جا مانده است. برخ  یعرباز ابن  یمتعدد  یهادر اسلام است. رساله ها و کتاب  یعرفان نظر  انگذاریبن  یو

دو اثر فصوص   ،یآثار و  انی(. از م79Yahya ,اند )اثر رسانده  846را، اعم از آثار در دسترس و مفقود، تا    یشمار آثار و

او بنا نهاده است،   هیالفتوحات مک یمقاله تمرکز خود را رو نیدارند. نگارنده در ا ییبسزا تیاهم هیمک اتالحکم و الفتوح

به پرورش  م، یکه متأخران بر اساس آن مفاه  ییبناهااست و اساس و سنگ  یالمعارف بزرگ عرفان  رة یدا کیاثر  نیا رایز

 شده است.  افتهیاثر  نیپرداختند در ا یاصطلاح صقع ربوب

. سـرنوشت تفکر  ستندیزیبه بعد م ـ ازدهمیهستند که از قرن  یعربمکتب ابن  یعرفان ریمتأخران از نگاه نگارنده مشاه    

  ک یاز    یق( معروف به ملاصدرا متحول شد. و979-1405)  یرازیمحمد ش  نیقـرن، بـا ظهـور صـدرالد  ـن یدر ا  یاسـلام

  ی عرفان   یفهم مقاصد والا  یبرا یپل  یاست که مکتب و  ینظر  عرفاناز محققان بزرگ    گر ید  یو از سو  لیاص  لسوفیسو ف

ضمن افزودن    د یجد  ی و اشباع معان   د ی ملاصدرا جعل اصطلاحات جد  یهااز تلاش  ی کی.  شودیم   ی و شاگردانش تلق  یعربابن

  ی ملاهاد  رینظ  یمکتب و  روانیاشاره کرد که پ   یبه اصطلاح صقع ربوب  توانیآن واژگان بود. از جمله آن واژگان م  یبه غنا

مورد استفاده قرار    یاصطلاح را پس از و  نیو ... ا  یی و علامه طباطبا  یآقامحمد رضا قمشه ا  ،ینور  ی آقا عل  ،یسبزوار 

که    ییشده است، اما از آنجا  یبررس  یدر خصوص اصطلاح صقع ربوب  یعربمقاله، آراء شاگردان مکتب ابن  نیا  در  دادند.

 ن یبه درجة صدرالد  ، یمکتب و  نییدر تب  زیو ن  یشاوندیدر خو  ،ی در رتبه و مقام عرفان  یعرباز شاگردان ابن  کی  چیه

 شده است. یشتریخصوص توجه ب نی در ا یبه آراء و رسند،ینم یقونو

  چیه  ،یعربابن  ریکه به تعب   یاست، مقام  یذات  یق( که به گفتة خود، صاحب مقام تجل  607-  673)   یقونو  نیصدرالد  

  تیمقام را پس از مرگ استاد و به عنا  نی(. او اIbn Arabi ,622000 :)  ستیمقام ن  نیو سلوک بالاتر از ا  ریدر س  یمقام

  ی گفت که  عارف در ط  توانیمقام به اختصار م  نی(. درمورد اQunawi ,1261996 :کرده است )  افت یدر  ا یدر عالم رؤ  یو

  ی مقام عارف هر فعل  نیکه در ا  ی افعال دیسه مقام نائل شود. ابتدا توح ن یبه ا د ی با بیحق، به ترت یبه سو شیسلوک خو

که در آن،    ی. مقامرسدیم   یصفات   دیمرحله، عارف به مقام بالاتر و به مقام توح  نی. پس از اندیبیرا فعل حضرت حق م

و صفت، منشأ فعل    یخارج  یفعل، امر  رایاست، ز  یفعل   دیبالاتر از توح  یصفات  دی. توحابدییهمة صفات را صفات حق م

که به واسطة   ییجا  رسد؛ یم  یذات  دیو توح  یذات  یتر است. عارف سرانجام، به فنا   یتر و باطن   یو نسبت به فعل، درون 

  ی تجل  طرةیرسیو ز  ی ذات  ی که عارف در حال فنا  نجاستی. اابد ی یواحد م  ی در ذات  لیهمة ذوات را مستح  «، یذات  ی»تجل

از   ییایرؤ انیدر جر  یاست. قونو یذات یهمان مرحلة فنا ن، ی. که استین شیذات ب کی وجود و  کیکه   ابدییدرم  ،یذات

شاکلة نظام   ی. قونوشودیم  ردهاش برآوکه خواسته   د ینمایمقام با عظمت را م  نیوصول بد  یتقاضا  ،یعرباستادش، ابن

مسائل،    ، یمباد  یعلم دارا  کیرا به عنوان    یرا از نظر مقام اثبات، تمام و عرفان نظر  یعربابن  یعرفان   یشناخت  یهست

هستند.    ی عراق  نیو فخرالد  ی فرغان  ن یدالدی سع  ،یجند  ن یدالدیمؤ  ،یشاگردان قونو  نیترارائه کرد. از مهم  زانیموضوع و م

رساله النصوص، فکوک،    ب،یاند از: مفتاح الغعبارت  یاز آثار مهم و   یبه جا مانده است که برخ  یاریمهم و بس  ارآث  یاز قونو
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 (. Yazdan Panah ,4122014 :) انیو اعجاز الب ثیو المراسلات و شرح الحد هیالنفحات الاله

ب     تع  ینیتع  ی مقام ذات مقام  از ظهور و تجل  ناتیاست و  الواحد  ابندی   یتحقق م  ی پس  الواحد که  اساس قاعده  بر   .

ذات    یاز مقام وحدان  شود،یو صادر نم  زندیالا الواحد که هرگاه علت واحد باشد از آن جز معلول واحد سرنم  صدرعنهیلا

 نیو آخر  نیدرعرفان، اول  نیو صادر نخست  شودیصادر م  - یموسوم به نفس رحمان -یظهور و تجل  کیفقط    یوبیالغ  بیغ 

دوگونه هستند:    ناتی. تعرندیگیدر بستر آن شکل م ناتیهمة تع  ،یانیظهور واحد سر  نیدر ا  کیصادر است. مطابق تشک

دارند.    ققتح  یبر بستر نفس رحمان  یهستند که در درون صقع ربوب یناتیتع  ،یحق  ناتی. تعیخلق  ناتیو تع  یحق  ناتیتع

در   یابتدا حق تعال یعنی. بندند ینقش م یبر بستر نفس رحمان یهستند که خارج از صقع ربوب یناتیتع یخلق ناتیاما تع

 (. Amininizhad ,7532015 :. )رسد یم یخود دارد و بعد از آن نوبت به ظهورات برون صقع یبرا یدرون صقع، ظهورات

و   گاهیجا  قیدارد و فهم دق یعرفان   یشناخت یبه کل ساختار هست ی در شکل ده یحساس ارینقش بس ی واژة صقع ربوب   

در آثار خود استفاده کرده    یاز اصطلاح صقع ربوب  یعرب خواهد بود. ابن  یمراتب هست  گر یفهم د  یبرا  یی آن، مبنا  یژگیو

  ی مبحث معناشناس  ک ینبرده ، در    یاواژه بهره  نیاکبر از ا  خینکه شیکه چرا با وجود ا  شودیپرسش مطرح م  نیاست. حال ا

را با توجه به اقوال متأخران به صورت  ی عربمقاله، نگارنده بر آن است که کلام ابن نیقرار گرفته است؟ در ا یمورد بررس

اند.  عرصة وجود گذاشته  بهتکامل علم، پا    ریاست که در س  یدیاز جمله واژگان جد  یکند. واژة صقع ربوب  یگسترده بررس

از مفسران مکتب ابن  نیصدرالمتأله ا  نینخست  یاست برا  ی عربکه  را    یاصطلاح را به کار برده و معنا و مفهوم  نیبار 

واژه    نیاند. اواژه بهره برده  نیاز او از ا  یرویبه پ   زیمفسران ن  گری را جنبانده است و در ادامه، د  یاستعمال کرده و سلسله ا

متحول شده    یخیتار  رورتیبوده و مفهوم آن در ص  یتا حال حاضر از اصطلاحات مستقر در عرفان اسلام   ملاصدرااز زمان  

 است. جلوه داده  تیموضوع را نزد نگارنده با اهم نیو معاصران پرداختن به ا نیتحولات و استعمال متأخر نیاست. ا

 

 پژوهش   نةیشیپ

ابعاد آن   یمورد تتبع قرار گرفته و به برخ  یموضوع صقع ربوب  یصادق   دمحمودیو س  یفیشر  ن یدو پژوهش حسام الد  در

آن« نوشتة   یو کارکردها  یو عرفان نظر  هیاز منظر حکمت متعال  یصقع ربوب  یاسه ی مقا  یپرداخته شده است: »بررس

ها«  آن  سةیو مقا  ینیو امام خم  یصریاز نگاه محقق ق  ی بوجود در صقع ربو  ات یو »مراتب تجل  1395  ، یفیشر  ن یحسام الد

 سه یو مقا ی. در پژوهش نخست، نگارنده بر آن است که آثار ملاصدرا و عارفان را بررس1399 ، یصادق دمحمودینوشتة س

  جیابا توجه به مصطلحات ر  ،یصریمحقق ق  شةیرا در اند  ی وجود در صقع ربوب  اتیمراتب تجل  سندهیکند. در اثر دوم، نو

اند با بررس  کند یم   لیاو تحل  شةیدر  اند  اتینظام تجل  یو سپس  مقا   ینیامام خم  یعرفان   شةیدر  دو    نیا  انیم  سةیبه 

ذات و   اتیدر باب تجل  یکنون  دینقادانه بر نظر شارحان و اسات  کردیپژوهش بر رو  نیا   ی. موضوع و محور اصلپردازدیم

 است.  وجود دارد اشاره شده شانیا قاتیکه در تعل یصریبر ق ینیبر نقد امام خم نیاست. و همچنشده  بنا تیواحد

در مکتب    یصقع ربوب  یباب است که نگارنده به اختصاص به مفهوم شناس  نیمقاله با آثار مذکور از ا  ن یا  زیوجه تما   

مقاله    ن یکه در ا  ی جهت، ابعاد  نیپرداخته است. بد زوتسویا  کویهیوابسته به آن به روش توش  م یو الفاظ و مفاه  یعربابن

مسائل    ،یمسئلة اصل  توانندیشده، نم  ادیرو، آثار    نیبحث متفاوت است. از ا   دبا ابعاد مور  ردیگیقرار م  یمحل بحث و بررس

 نسبت آنها( را پوشش دهند.    یبررس ،یمرتبط با صقع ربوب میمقاله )استخراج مفاه نیا یکردهایو رو یفرع 
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 پژوهش   روش
  ن یا ییمعنا لیو تحل هیبه تجز یاستاد زبان شناس و معناشناس ژاپن زوتسویا کویهیمقاله نگارنده به دو روش توش نیا در

 اصطلاح پرداخته است:

  ا ی کرد    یآن را در همان زبان بررس  یمعنا  دیمعنا و مفهوم هر واژه، با   افتنی  یبرا  دارد،یاظهار م  زوتسویا  نخست: روش

در هر   یوجود  یقتیشناخت حق  ی(. براIzutsu ,5171999 :که مطرح شده جستجو کرد )  یرا در حوزة موضوع   شیمعنا

 یصقع ربوب  قتیحق  کهثیشود. از آن ح  ادیزبان با الفاظ گوناگون از آن    کیدر   ای  ریاز آن تعب  یزبان، ممکن است با لفظ 

   زوتسو،یاست. بر اساس روش ا  زیمتما  گرید  قیموجودات و حقا  ریدارد از سا  ی عرفان  یشناخت  ی در نظام هست  یاژهیو  گاه یجا

شود   یبررس ینظر عرفانواژه در زبان عرفان و در حوزة  ن یا یمعنا د یدر عرفان، با یصقع ربوب  ی روشن شدن معنا یبرا

واژه در قرن هفتم، هشتم و نهم استعمال نشده    نیکه ا   یی مفهوم، معنا و معادل آن محقق شود. از آنجا  نیتر  قیتا دق

به صورت جامع به آن پرداخته   ل یصقع که در ذ  یلغو  ی معنا  یو پس از بررس  اریو مطالعات بس  قاتیاست، پس از تحق

  یعماء و اسماء رو  ،ی واژگان علم اله  ،ی و معناشناس  یحاصل شد که بر اساس مباحث زبان شناس  جهینت  نیشده است، ا

تر خاص یاصطلاح ا ی یکاملاً مطابق با صقع ربوب  ایاصطلاحات در عرفان  نی. ارندیگیاصطلاح قرار م  نیا ینیمحور جانش

 دلالت دارند.  یاز صقع ربوب یا مرتبه  ای از آن هستند و به بخش 

صقع    ییدارند و در حوزه و شبکة معنا ییکه باهم ارتباط معنا   ی الفاظ و اصطلاحات  بیاستفاده از تقارن و ترک دوم:    روش

و روشن شود.    انینما   ی صقع ربوب  یکه مفهوم و معنا  شودیآنها باعث م   یی آنها و ارتباط معنا   ب یو ترک  رند یگیقرارم  یربوب

ازهم   ییشبکه از گروه معنا کیکه همة واژگان به صورت  یی دارد تا جا دهیگز ارانیخود  یبرا یاصورت، هر واژه نیدر ا

اشوندیمجزا م ا  زوتسوی.  اصل   کندیم  حیروش تصر  نیدر  و   اتیواقع  یاست و در بررس  ییگرا  تینیع   یو  یکه موضع 

Izutsu ,باشد )  متن  نیدر چارچوب متن و ع   دی با  م یمفاه  یکه  بررس  داردیاظهار م  ی. وگراستتینیع   قاً یدق  م یمفاه

: 801999 .) 

: در روش شودیم   نییصورت تب  نیبه ا  زوتسویا  یتفاوت نتیجة تحقیق بر اساس به کارگیری دو روش مفهوم شناس    

را روشن   یلفظ مفهوم صقع ربوب کیاست که همان    یمترادف و معادل با صقع ربوب ییلفظ به تنها کی زوتسو،ینخست ا

  یی دارند و در شبکة معنا   یی که باهم ارتباط معنا  کنارهممجموع چند لفظ در  بیترک  زوتسو، ی. اما در روش دوم اکند یم

دو روش متفاوت، هرکدام،    نی. نکتة مهم آن است که اسازند یم  انیرا نما  یمفهوم صقع ربوب  رند،یگیقرار م  یصقع ربوب

 . پردازندیم  یصقع ربوب یمستقل و مجزا از هم به مفهوم شناس

 

 صقع  یلغو یمعنا
 صقع پرداخته شده است. یلغو یمعنا  یبه بررس لیذ در

یا   ئیاطراف یک ش ای یزی از چ یاهیناح یعارفان و حکما صقع به معنا  نیو ب ی عرب و فارس  یهااز لغت نامه یاریبس در

v.8: 1984, Ibn Manzur, v. 1: 129; 1990, Farahidi ,استعمال شده است )  ئیش  کی و نفوذ    طرهیحول و حوزة تحت س

, Bukhari, v. 2: 314; 2008, Farghani: 47; 1996, Suhrawardi, v. 2: 1364; 1981Amid, ‘: 645; 2008, ineMo203; 

, v. 2: 605; 1997, Shaʿrani, v. 8: 17, v. 3: 22; 1996, Ghazali, 1981, v. 3: 317; Qushayri, v. 5: 1146; 1984

)., v. 2: 3131983, Shaykh Bahaʾi 

و مترادفات آن را    ی فلاسفه و متکلمان بخواهند کلمات مکان، محل، جا  یآورده است: وقت  نی دهخدا درمورد صقع چن   
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 (. Dehkhoda ,2761951 :) کنند یاستفاده م یصقع ربوب ا یاستعمال کنند از واژة صقع واجب و  ی تعال یدرمورد بار

  

 زوتسو یبه روش نخست ا  ی صقع ربوب ییمعنا  یبررس
استفاده شده است. با توجه به   زوتسویاز روش نخست ا  ی عربدر مکتب ابن  یمفهوم صقع ربوب  افتنی  یبخش برا  نیا  در

ا معنا  زوتسویروش نخست  ربوب  ای که معادل    ی صقع، اصطلاحات  یلغو  ی و  با صقع  از آن هستند    یبخش  ا یو    یمطابق 

 عماء و اسماء.  ، یاند از: علم الهعبارت

 

 ی در لفظ علم اله ی. مفهوم صقع ربوب1
اله  یکه در فتوحات دلالت بر صقع ربوب  یاز اصطلاحات  یکی ابن  یدارد، عالم علم  اله  ، یعرباست.  را منشأ    ی عالم علم 

 نیتع  گریبه عبارت د  ای   یحق تعال  یلیو علم تفص  ی که شامل علم اجمال  داند،یم  یمخلوقات و ظهورات خلق   شیدایپ 

تمام عالم از علم حضرت حق   دکهی نمایم   حیتشر  گونهنیرا ا  تیو احد  ی عالم علم  یعرب. ابنشودیم   ی ثان  ن ینخست و تع

است    دآوردهی که دانسته پد  یاست و حضرت حق خلقت عالم و ما را بر حد و مرز  ی که قائم به ذات حق تعال  د یآیم   دی پد

 (.119Ibn Arabi :1994 ,در علم او هستند) ینیو همة موجودات و ممکنات بر شکل مع

ابتدا آن امر به صورت   ،یاز محقق شدن هر امر  شی: پ شودیم  انیبا مسامحه ب  یمبحث، مثال  نیا  ترقیعم  افتیدر  یبرا    

تا تمام ابعاد آن روشن   شودیدر ذهن مرور م   لیدر ابتدا به اجمال سپس به تفص  ا ی  شودیم  یبررس  یو سپس جزئ  یکل

 افتةیتمام عالم را ظهور    توانیمثال م   نیبا ا  د، یآیظهور در م  صةآنچه در ذهن مرور شده است به من  تیشود و در نها 

 علم حضرت حق دانست.

  جادیا  ا یکه در دن  یها در علم حضرت حق به صورت و شکلتمام موجودات از جمله تک تک انسان  ز،ین  ی عرباز نظر ابن  

.  رفتیپذیو بدون قصد و علم، صورت م  یصورت، خلقت موجودات به صورت اتفاق  نیا  ریوجود دارند. در غ   شوند یم  ا یشده  

از موجودات و ممکنات،    نیشکل مع  نیمحال است. اگر ا  ی اتفاق  صورتو مخلوقات در عالم به    اءیاش  جادیکه ا  یدر حال

.  شد ینم  زیخودش متما  ریشکل از غ   ن یو ا  آمدند ینم  د یشکل پد  نیاش نبود، موجودات بر اسبحان و اراده  یمعلوم خدا

  ی م  انینما  فسشدر ن  شیهمراه او نبوده است، مگر آنکه، آنچه برا  یموجود  چیاست، خداوند بوده و هچرا که ثابت شده  

  دیپد  یزیچ  ی. پس در هستشناختیم  شیخو  شتنیبه خو  یاکبر، خداوند جهان را از راه آگاه  خیش  گرید  انیشود. به ب

Ibn Arabi ,1876 ,شد )   انیخداوند نهان بود و با جهان نما  ایداشته است. گو  شیکه از پ   یااست، مگر همان چهره  امدهین

v. 2: 399به نفس    یحق تعال  علمکرده باشد.    جادیکه حق آن را ا  ستین  یموجود و مخلوق  یعلم حق تعال   نی(. بنابرا

از صفات   یعلم او به ماست، صفت  نیعلمش به موجودات، از ازل است. پس علمش به ما و مثال ما که ع   نیخودش، همچن

خودش    یخودش و ظهور مخلوقات برا  یبلکه ظهورش برا  ستیذات حق ن  ازاست و خارج    میحق است که به قدم حق قد

 (. 199Ibn Arabi :1994 ,است )

(. Fanari ,551996 :)  داند یم   یثان   نینخست و تع  ن یموجودات را تع  لیعلم ذات به ذات و علم حق به تفاص  یفنار    

کس جز خود حق    چیه  یبرا  یباور است که عالم علم ظهور  نیو برا  داندیثابته م  انیرا همان اع  یعلم حق تعال   یصریق

  ی است. و  ی بلکه در صقع ربوب  ستیحق در مرتبة مخلوقات ن  تاز ظهورا  یمخلوق و ظهور  ی ندارد و علم حق تعال  ی تعال

 ه یآن سا  ةیسا  شانیهاو ممکنات با نشانه  یرونیکه موجودات ب  داندیو صور اسماء حق م  یذات اله  ناتیثابته را تع  انیاع 

علم حق    درممکنات    قیثابته را حقا  انیاست، اع   یصریکه استاد ق  زین  ی(. عبدالرزاق کاشانQaysari ,611997 :هستند)
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(.  Kashani ,102002 :باشد( )  یو حادث نم  ریرپذییعلمش تغ  یرو  نیاست، از ا  ریرناپذیی)که ثابت و تغ  داندیم  یتعال

درون   ناتیاز جمله تع  ی. علم حق در صقع ربوبینی مخلوقات ع   ن، یاست و عالم ع   یعالم علم همان صقع ربوب  نیبنابرا

  ی در حق تعال  یدر حالت علم  ی عنی.  نیسپس در عالم ع   شوند،یمحقق م  ی نخست در علم اله  ناتیتع  نیاست. ا  یصقع

  ناتیو از جمله تع ابند ییظاهر شوند وجود م  ی وقت  اند،دهیهستند و در بطون هستند و به مرحلة ظهور و بروز نرس  یمخف

 . شوندیمحسوب م یبرون صقع

 عدم دارد.   ی نکتة قابل توجه آن است که اگر توجه حق به ممکنات نباشد وجود آنها اقتضا    

باطل، مجاز و    یگونه وجود ماسو  نیدارد و بد  قتیاز احکام اسم اوست، پس حق  یاز احوال ذات و حکم  یتوجه حال  نیا

آنها در مفهوم ثبوت در علم حق است  تیئ یچرا که ش کند،ی م ریتعب ئیِممکنات را به ش نیا یگاه  یعرب. ابنستیوهم ن

 (. Zarrinkub ,1262010 :) و تقرر در خارج نینه تع

 

 در لفظ عماء   ی. مفهوم صقع ربوب2

  از مرتبه  یعرباصطلاح ابن نیدارد و با آن مرتبط است. در ا یاست که دلالت بر صقع ربوب یاز اصطلاحات گرید  یکی عماء

.  شودیهمة جهان در عماء ساخته م  ی از خلقت موجودات وجود داشته است. از نگاه و  ش یکه پ   د یگویسخن م  ی نیو تع

از رسول اکرم   یاست که چون اعراب  هیآورده است، مرتبة عمائ  نیتعو    دیرا که در مرتبة تحد  یزیچ  نینخست  ،یعربابن

که   ی نیدر تع یعنی(. ,Ibn Arabi 111 :1 ,1946خلق کجا بود؟ فرمود: در عماء بود ) دنیاز آفر ش یپروردگار ما پ   د،یپرس

  ن یا ی عنی ود«خودش ظاهر ب یکه تنها برا  ینینداشت. عبارت »تع یکس ظهور چ یه یخودش ظاهر بود و برا یتنها برا

است. حضرت حق به   یچون تنها معلوم حق تعال  شود،یگفته م  زین  یحق  نیتع  ن،یتع  نیاست. به ا  یدرون صقع  نیتع

نخست به صورت   نیرو، ظهور به تع  ن یمرتبه شد که مرتبة انسان کامل است، از ا  نیموجب ظهور ا  ی حسب اسم جامع اله

v. 1: 1985, Khwarazmi ,از او مخلوق گشت)  هیو خارج  هیعلم  انیع ا  عیجم  لیتفص  قیبود. پس از آن به طر  هیمحمد

جز حضرت حق ظهور    یاحد  یخلق است که برا  دنیاز آفر  شیذات حق پ   نیتع  نینخست   هییمرتبة عما  نی(. بنابرا386

 است. هیمحمد قتیمطابق با حق شودیمخلوقات م عیجم شی دایکه موجب پ   نیتع نیندارد. ا

 نی)ص( با چن  امبریعماء، پ   تیفیاست که با هوا احاطه شده است. اما در مورد ک  یقیابر رق  ی عماء در نزد عرب به معنا    

کرده است، تا   ی)ص( وجود هوا را نفامبری. پ د یادهیاست که د یی ابر متفاوت از ابرها  نی : ادی فرمایم ی به آن اعراب یفیتوص

که آنها را احاطه کرده    یی. معمولاً ابرها با هواستیابر متعارف ن   هیچ وجه شبیبه صراحت مشخص کند که آن ابر به ه

 ک یچون آن نزد  کند،ی جز خدا عماء را کنترل نم  زیچ   چیکه ه  دهدیهوا نشان م   یبا نف  امبریاما پ   شوند، یاست، فشرده م

و مطابق با    یذات اقدس اله  هموطن ب  نیترکیعماء نزد  نی(. بنابراChittick ,2582010 :موجود به خداوند است)  نیتر

 است. یصقع ربوب

. از داندینم  شود،یم   انی و در آن نما  رد یپذیکه عماء م  ییکرهایجز پ   یزیجهان را در هنگام هست شدن، چ  یعربابن   

است«)   یاو نابود شدن  یجز رو  یزی: »هرچدی فرمای. چنانچه خداوند در قرآن م داند یرو جهان را عرض نابود شونده م  نیا

آنچه جز خداست ه88قصص/ پا  ی ندگیپا  چی (.    ی جز نفس رحمان  یزیهمان عماء است که چ  یداریندارد. پس گوهر 

آماده    یهادهیهمان ممکنات )پد   کرها، یپ   نیاست، نابود شونده است. ا  انیکه در آن نما  یی کرهایجهان با همة پ   ست،ین

...  ایو  یزدیبا »دست« ا ای ممکنات با واژة »باش«  نی ا نشیثابته هستند. آفر انیهمان اع  یصریبه قول ق ایهست شدن( 

عماء    گر،ید ییالسلام: تکلم حق، انشاء و فعل حق است. از سو هیعل یعل نیرالمومنی. به فرموده حضرت امشودیم  انینما
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پنهان    یطورکه فرمود: من گنج. همانآوردیم  دیپد  یعماء عشق است. عشق در عاشق جنبش  شةیهمان نفس است و ر

با    یرو  نی(. از اKulayni ,2741986 :2 ,تا شناخته شوم )  دم یبودم، دوست داشتم که شناخته شوم، پس خلقت را آفر

(. ,v. 2: 3101876 Ibn Arabi ,-313( شد )یگشت و عماء )ابر نازک   انیداد، نفس )دم( نما   یرو  دنی عشق، جنبش دم

  ی رحمانکه آن مطابق با نفس    داندیموجود به ذات اقدس اله را عماء م  نیتر  کیذات و نزد  نیتع  نیاکبر نخست  خیش

ذات حق و مطابق   ناتیتع نیمراتب جزء نخست نیهمة ا ی و نفس رحمان هیمحمد قتیو حق هییمرتبة عما نیاست. بنابرا

 هستند.   یبا صقع ربوب

 

 در لفظ اسماء  ی. مفهوم صقع ربوب3
است. با ظهور   انیو اع  یموطن اسماء اله  یدلالت دارد، لفظ اسماء است. صقع ربوب  یکه بر صقع ربوب  یاز واژگان  گری د  یکی

  ی لیعلم تفص  یآنها را به نوع   توانیسبب م   نیو به ا  شوندیم  ی وکثرات عالم خلق از آنها ناش  شودیم  ده یاسماء عالم آفر

 شمار آورد.به  یحق تعال

عالم به شمار    یکه سبب وجود عالم است و بر آن مسلط و مؤثر است و ابتدا  داندیم   یرا امر  یاسماء اله  یعربابن   

و عالم اله است و به    یکه مرتبة پس از صقع ربوب  داند،یم  یو عالم کون  نیعالم ع   یعالم را همان ابتدا  ی. او ابتدارودیم

عالم اسماء    ن،یکمالات و ظهورات نشده است. بنابرا  یزیرو هنوز منجر به برون   ، باشد  تواند یم  زیمقابل عالم اله ن  ینحو

است که به مرتبة دوم از صقع   ی از اصطلاحات  یکیدانست،    ی از صقع ربوب  یثان   نیآن را منطبق بر تع  توانیکه م   یاله

 است دلالت دارد. یثان  نیکه همان تع یربوب

»بسم«    باشد،یعالم و ظهورش م  یمضمراست، و آن ابتدا  یخبرمبتدا  م«،ی»بسم الله الرحمن الرح  ،یعرباز منظر ابن   

ظهور عالم همان »بسم الله    دکهیفرمایخداوند م  ییبا اسم الله، عالم مخلوقات خلق شدند، گو  ی عنیبه سبب اسم،    یعنی

عالم ظاهر    می: به اسم الله و رحمان و رحیعنیاست.    میاست، و ظهور عالم با اسم الله و رحمان و رح  م«یالرحمن الرح 

نخست   نیهمان تع  ا ی  یثان  نیسر منشأ تع  ا یگفت: اسم الله    توانیم  نیبنابرا  (. ,Ibn Arabi 133 :2 ,1994-134گشت)

که از آن   یلهاآن صفات    یو اسماء و مابق  باشدیکمالات م  عیاست که جامع تمام اسماء و مستجمع جم  یاست و اسم

(. ظهور موجودات عالم با اسماء  ,Yazdan Panah 4552014 :)سبب ظهور موجودات عالم هستند    رند،یگیسر چشمه م

کمالات و صفات    عی که اسم الله مستجمع جم  ییو اسم جامع الله ظهور انسان کامل است. از آنجا  ردیگیصورت م  یاله

در بر دارد. حضرت حق   یو جمع  یرا به نحو احد  قی که حقا  دانندیم  تیحضرت اله  دة یاست، انسان کامل را چک  یاله

بر صورت   زیکرده که بر صورت خود اوست؛ هر چند عالم ن  حیهمة موجودات تنها در مورد انسان تصر  انیسبحانه از م

صورت  ن،است و صورت انسا ی باشد، نسبت دادنش به حق اول تر کیاز آن رو است که هر آنچه به وحدت نزد نیاوست. ا

  ی انسان کامل همچون اسم جامع الله در صقع ربوب گاهی جا نیاوست. بنابرا یلیو صورت عالم، صورت تفص ،یجمع تیاحد

 است.

,Ibn Arabi  ,1994)  هیالکثره الا الاسماء الاله  ستی: لکندیم  حیتشر  نیرا چن  یاسماء اله  یعربابن  ،یگریدر عبارت د  

حق سبحانه    یاست. قونو  یاز اسماء اله  یمگر آنکه مرتبط با اسم  ستین  یمعناست که کثرت  نیعبارت به ا  نی(. ا231 :4

و صفت و نعت و اسم و...    بیکثرت و ترک  چیو وجود محض است ه  جودجهت که فقط و  نیو از ا  داند یرا فقط وجود م 

 (. Qunawi, 2010: 22در آن راه ندارد )

 ستیمعشوق ما را نام ن  بردیم       که هست        ی را نام معشوق یکس هر
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مگر    ستین  یباور است که: کثرت  نیبر ا  یعرب. ابنشودیاز ذات، از وحدت کاسته و به کثرت افزوده م  یبا تنزل و دور    

  ک یکه وحدت غالب است، فقط    ینخست صقع ربوب  ن یرو در مرتبة تع  نیاست. از ا  یاز اسماء اله   یآنکه مرتبط با اسم

  گاه یجا  یصقع ربوب  یثان  نی( و مرتبة تع,Yazdan Panah 4002014 :اسم در آن مرتبة حاکم است و آن اسم احد است )

کثرت اسماء به صورت    یو خلق  یتر و عالم کون  نییدر عوالم پا  بیترت  نیاست، و به هم  یکثرت اسماء به صورت علم

  یل است و  ی نخست و ثان  نیبه عنوان تع  ت یو واحد  تی شامل احد  ی عرفا، صقع ربوب  شتری. از نظر بشوندیمحقق م   ینیع 

. او همچون عارفان، کثرت داند یرا همان مقام ذات م   تیو احد  دهدیقرار م   ی را در صقع ربوب  تیملاصدرا، تنها واحد

 . داندیم ت یرا در واحد یاسماء و صفات اله

 

 زوتسو یبه روش نخست ا یمفهوم صقع ربوب یبند. جمع4
عماء و اسماء.    ،یاند از: علم الهتر از آن هستند عبارتخاص  ا یو    ی معادل صقع ربوب  یعرب که در مکتب ابن  یاصطلاحات

حق    یلیو علم تفص  یکه شامل علم اجمال  داند، یم  یمخلوقات و ظهورات خلق  شیدایرا منشأ پ  یعالم علم اله  ،یعربابن

و    دیرا که در مرتبة تحد  یزیچ  نینخست  ی. وشودیم   دهینام  ین ثانینخست و تع  نیتع  یبه عبارت فنار  ایاست    یتعال

 ی اکبر اسماء اله  خیش   نیاز خلقت موجودات وجود داشته است. همچن  شیکه پ   داندیم   هیآورده است، مرتبة عمائ  نیتع

وکثرات عالم    شودیم   دهیدارد که با ظهور اسماء عالم آفر  نیو نظر به ا  داند یرا سبب وجود عالم و بر آن مسلط و مؤثر م

 . شوند یم ی خلق از آنها ناش

 

 زوتسو یبه روش دوم ا ی صقع ربوب ییمعنا  یبررس
روش   نیبهره برده شده است. در ا  زوتسویاز روش دوم ا  یعربدر مکتب ابن  یمفهوم صقع ربوب  افتنی  یبخش، برا  نیا  در

  تیو در نها  شودیم   لیتشک  یصقع ربوب  ییشبکة معنا  کیدارند،    ییکه باهم ارتباط معنا  یالفاظ و اصطلاحات  بیبا ترک

 . ندینما یمرا روشن  یالفاظ باهم مفهوم صقع ربوب نیمجموع ا

 

 ی مفهوم صقع ربوب نیی تب یبرا یی. منظومة نخست شبکة معنا1. 1
.  پردازدیم  ی مفهوم صقع ربوب  نییبه تب  یی با استفاده از روش شبکة معنا  یاز قونو  یبخش نگارنده، با استناد به عبارت  نیا  در

که ساقط   یاست. اعتبار  تیهو  بیحق، غ   یمرتبه از مراتب عرفان  نیشرح است: نخست  نیبه ا  یمقام ذات از منظر قونو

و    ی که شاخصة نفس رحمان  انیاطلاق و سر  ی و حت  د یاز هرگونه ق  که  یاعتبارهاست. همان اطلاق محض  گریکنندة د

  کند؛ یرا مطرح م  یژگ یدو و  یدر ادامه در خصوص علم اله  ی(. قونوQunawi ,1162003 :است به دور است. )   یاطلاق قسم

ارتباط    مدو عبارت باه  نیاست«.ا  شیخو  یاو تنها خود برا  نکهیو »اعتبار ا  ش«ی»اعتبار علمش به خود به واسطة خو

  ی ها. عبارتپردازندیم  یدر صقع ربوب  ینحوة علم اله  نییو به تب  دهندیم  لیرا تشک  یی شبکة معنا  کیدارند و    ییمعنا

. پس از مقام ذات، در  شودیم ده ینام یقیهستند، که وحدت حق  ی نخست صقع ربوب نی تع ی ژگ یو نیاز بارزتر ی فوق حاک

 خداوند به ذاتش   یصقع ربوب

است که حق   یگاهیجا  یصقع ربوب  یعنیاست.    شیخو  یاو تنها خود برا  نکهیبه اعتبار ا  ابدی یعلم م  شیخو  واسطةبه

را همان وحدت    ی وحدت در صقع ربوب  نی. اکندیفقط و فقط ذات خود را مشاهده م   ند، ینشیسبحانه به نظارة خود م

در آن لحاظ نشود. در    ی جهت کثرت  چ یه  ی عنیجمع باشد،    یت به نحو احد  دی به اصطلاح، این علم با  ا ی  نامند، یم  یقیحق
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حق ظهور دارد   یعلم تنها برا   نیاست تنها علم ذات به ذات وجود دارد، که ا  یمرتبة نخست از تنزل ذات که صقع ربوب

از صقع  رجباشد باز هم پنهان خواهد بود؟ قطعاً علم خا  یصقع ربوب میعلم خارج از حر  نیاگر ا ا یاست. آ ی و از همه مخف

است، تنها معلوم    یعلم حق سبحانه که در درون صقع ربوب  ی آشکار است. ول   یخلق  ناتیحضرت حق و تع  یبرا  ،یربوب

  ی خلق   ناتیهستند و تع  یحق  ناتیعالم اله و تع  ،یاست. چون حوزة صقع ربوب  یخلق  ناتیحضرت حق و پنهان از همة تع

باب به    نیاست که اهل معرفت در ا  ی(. ذهن انسان مثال,Yazdan Panah 3792014 :ندارند )   یراه  یبه درون صقع ربوب

خود حق   یهم تنها برا  یصقع ربوب  ست، یجز خود او آگاه ن  یطورکه از ذهن انسان احد. همانکنندیمسامحه مطرح م

است و   ههمرا یقیوحدت حق   ژهیو  نیبا تع  ،ینخست از صقع ربوب  نیعلم ذات به ذات در تع  نیسبحانه معلوم است. بنابرا

 شود.  ی م ی ثان نیاز جمله تع گر،ید ناتیآن از تع ازیسبب امت

  ب یعلم درکمال استقلالش و درپردة غ   ن یشود. ا  یمتعین نخست با علم ذات حق به خود حاصل   زین یفرغان دگاهی از د   

وحدت   ثیعلم از ح  نی(. ا ,v.1: 782008Farghani ,)   شودیو به شهود جمال جلالش و لحاظ اعتباراتش حاصل م  بشیغ 

شود، البته ذات تمام اعتبارات را در خود به نحو   یم   لحاظتنها ذات به نحو احدیت جمع    ث،یح  نیاست. در ا  هی قیحق

که خبر از اقتضاء ظهور و اعتبارات و   ینفس  ثیحد  داند،یعلم را همانند حدیث نفس م   نیا  ی داراست. فرغان  یاندراج

شرح   خودای خود را برای  یعنی بدون نیاز به حرفی و کلمه  داند، یمتعلق به آن ظهور م  یو اسمائ   یو کمال ذات   تیاحد

را حاصل ظهور و عرضه داشتن    تیمقام احد  یسخن فرغان   دیی در تأ   ینی(. امام خم ,v.1: 24 Farghani ,2008) کندیم

  ی نفس است که از آن به ظهور ذات للذات به نحو اجمال  ثیظهور به نحو حد  نیکه ا  داند،یخود م  یحق برا  ی کمالات ذات

  ی ژگیو   ی(. در ادامه فرغان  ,301999Khomeini :مرتبه است )  نیدر ا  یآن صفات ذات  ناتیتع  نیو نخست  دشویم  ریتعب

. یعنی به  داند یتمام اضافات، اسماء و صفات درآن م یعنیبودن تمام اعتبارات و نسب   کپارچهینخست را مندرج و    نیتع

 ,Farghani ,2008)رهستندیاعتبارات به صورت مفصل و کثصورت واحد و اجمالی تحقق دارند. برخلاف تعیّن ثانی که  

v.1: 76همة اعتبارات   یذات به لحاظ بطون که اسقاط و نف  تیقابل  یکی.  شودیم  یمنتش  تی و واحد  تی(. از ذات، احد

ذات به لحاظ ظهور که اثبات همة اعتبارات است و در اصل مبدأ همة اعتبارات و کثرات است که   تیقابل  یگریاست، د

 . ستنده یمرتبه نخست و دوم صقع ربوب بیبه ترت

 

 ی مفهوم صقع ربوب نییجهت تب  یی. منظومة دوم شبکة معنا 2
 ن ییبه تب ییو با استفاده از روش شبکة معنا ینخست از صقع ربوب نیدر مبحث تع ییها بخش با استناد به عبارت نیا در

 کینزد  ت«،ی: »وحدانداردیم  انیب  گونهن یرا ا  ینخست از صقع ربوب  نیتع  یپرداخته شده است. قونو  یمفهوم صقع ربوب

 . (Qunawi ,1032003 :است ) یبه ذات حق تعال  نیتع نیتر

 ت«ی»وحدان  م یمفاه  بی. در عبارت فوق، ترککنندیم  ری ها« تعبنعت  نیترکیرا به »نزد  یاهل الله مرتبة نخست صقع ربوب    

.  پردازندیم   ینخست صقع ربوب  نیمفهوم تع  نییکه به تب  دهند یم  ل یرا تشک  یی شبکة معنا  ک یها«  نعت  نیترکیو »نزد

طورکه است. همان  گر ید  اتیو منشأ تجل  تیموصوف وحدان  نیتع  نی. که اتنخست اس  نی تع  ییو شبکة معنا  رهیدا  نیمرکز ا

مشابه مقام ذات   زین   ینخست از صقع ربوب  نیرا در دل خود به صورت مندک و مندمج داراست، تع  نات یمقام ذات همة تع

جامع    ،یربوب  عنخست صق  نیتع  نیمادون را در دل خود به صورت مندمج و مستهلک دارد. بنابرا  نات یتمام صفات و تع

که اکمل    اءیجز خاتم انب  یمقام در دسترس کس  نی مقام به مقام ذات است. ا  نیترکی و نزد  یو کون   یاله  ناتیتع  عیجم

 مقام ندارند.  نیهم علم به ا گرید امبرانیپ  یو حت ستی ن ،ی الکمل هستند و وارثان علم و
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  نیدر بردارد، تع  یو تمام صفات را به نحو اندماج   شودیداده نم  زیگرتمیبراسم د  یاسم  چیبرخلاف مقام ذات، که ه    

اسماء    گریاسم بر د   نیمرتبه است، ا  نیمقام که نخست  نی»احد« گره خورده و در ا  یبا اسم عرفان   ژهینخست به صورت و

دارد. شا ربوب  انیغلبه  مراتب صقع  است که در  زمان  یذکر  ن  یتقدم  رتب  ستیمطرح  نظر  از  تأخر وجود    ،یاما  و  تقدم 

که در آن تمام اسماء به صورت مفصل وجود دارند،    یدر صقع ربوب  یثان  نی(. برخلاف تع,Yazdan Panah 3572014 :دارد)

احد،    اسماز    ریغ   رای موجودند؛ ز  یکه همان اسماء منسوب به ذات هستند به صورت اندماج  ینخست، اسماء ذات  نیدر تع

 است.   ی ثان نیاسماء در مرتبة تع دیاسم کل نیغلبه ندارد. ا یگریدر آن مقام بر د  یاسم

مرتبة شهود است و اختصاص به خلّص اهل اللَّه   نینخست( بالاتر  نی)تع  ت«یّدرک مرتبة »احد  ینیاز منظر امام خم   

سخن، اگرچه غالب    گری(. به دKhomeini ,3071999 :( براى عامّه اهل اللَّه است )یثان   نی)تع  ت«یّدارد و مرتبة »واحد

 ن یواصل شده است. بنابرا  تیبه مرتبة احد  ی اند، اما کمتر عارفنائل آمده  تیدر مرتبة واحد  یعارفان به شهود اسماء صفات

 اند. اکتفا نموده نینموده و تنها به سخن کمّل اریسکوت اخت یاغلب در باب اسماء ذات

 

 ی مفهوم صقع ربوب نییتب  یبرا  یی. منظومة سوم شبکة معنا3
ا  یدر ادامة مطالب فوق عماء و نفس رحمان  یقونو ا  نیترکی: »نزددهدیم  حی تشر  گونهنیرا  مقام   نیمراتب نسبت به 

 ن یترکینخست و نزد  نیحکم از احکام تع  نیکه نخست  تیاست که همان نفس رحمان است. احد  ی)مقام ذات( عمائ  ب،یغ 

مراتب«، »عماء«،   نیترک ی(. الفاظ »نزدQunawi ,1042003 :شود«)  یوصف نسبت به اطلاق حق است، بدان نسبت داده م

  کی  قیعم  اریبس  یی با در بر داشتن ارتباط معنا   ی»نفس رحمانی«، »أحدیّـة« و » اول أحکام تعیّن نخست« از منظر قونو

 . د یگشایم یآنها پرده از مفهوم صقع ربوب بیکه ترک  دهند یم لیرا تشک ییشبکة معنا

الله است و حق مخلوق    یکه آن نفس رحمن و قابل همة ماسو  دی را در عماء آفر  یخداوند هر مخلوق  ی عربابن  دگاه یاز د    

عق و  مقاله  هر  به صورت  که  است  م  یادهیبه  نخست  Ibn Arabi ,3102000 :)  ابدییظهور  را  رحمانی  نفس  قونوی   .)

آن از حالت اندماج خارج شده و به شکل متمایز    به واسطة  اءشود و اسمشمارد که از کمون ذات ظاهر میموجودی می

گیرد، پس این وجود،  (. نفس رحمانی در تعینات مختلف حکم تعینات را به خود می38Qunawi :2010 ,آیند )در می

از تمایزی خاص برخوردار می  به شود. اسماء  یکی است و در مراتب مختلف به واسطة تمایزی که در آنها وجود دارد، 

  ی نفس رحمان یقونو یرو ن یآیند. از ااز حالت اندماج خارج شده و به شکل متمایز و متکثر در می ی نفس رحمان واسطة 

 . داندیو حضرت اسماء م  یصقع ربوب ی ثان نیرا سرمنشأ تع

 

 زوتسو یبه روش دوم ا یمفهوم صقع ربوب ی. جمع بند4

مراتب را نسبت   نی ترکیحق سبحانه هستند و نزد  ناتیتع  نیجزء نخست  یو علم اله  ی نخست، عماء، نفس رحمان  نیتع

  ینفس  ت یپناه »عماء به هو زدانی  دالله ی  د یاست. به گفتة س  ی مرتبة عماء و نفس رحمان ن ینخست اول  نیبه ذات دارند. تع

  ی ثان  نینخست و تع  نیاست که همان تع  یاندراج  تی ت و واحدیاحد  رندةیاشاره داردکه دربرگ  ینخست صقع ربوب  نیتع

نخست  نینظر با منشأ بودن تع نیرا عهده دار است«، که ا یخلق ناتیو تع ی ثان نیدر تع اءیاش تیهستند، و جهت مبدأ

است   تمبحث متفاو  نیو شاگردان آنها در ا  یعربهم سازگار است. البته نظر شارحان ابن   ناتیمراتب و تع  گرید  یبرا

(: 3982014 Yazdan Panah,.) 
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 جهینت
و به موجب آن، علم ذات به  ابد ی یعلم م شیذات حق است که خداوند به ذاتش به واسطة خو ن ینخستن تع یربوب صقع

  نینخست و تع نیشامل دو مرتبة تع ی. صقع ربوبدی آیم  دی ( پدتیموجودات )واحد لی ( و علم حق به تفاصتیذات )احد

نخست   ن یتع  ت،ی واحد  ت، یعماء، اسماء، احد  ، یعلم اله  ل شام  ی عربدر مکتب ابن  یصقع ربوب  یمفهوم  یاست. اجزا  ی ثان

درون    ا ی  یحق  ناتی تع  نیب  زدادنیتما  قیتحق  نیا  جینتا  گریهستند. از د   یدرون صقع  ناتیتع  ن یکه ا  شودیم یثان  نیو تع

دارد و تنها معلوم حق   ی علم  تیخود ذات حق است و هو یبرا  یتجل ی است. گاه یبرون صقع ا ی ی خلق ناتیو تع یصقع

  ن یدارند که ا  یوجود  ت یاست و هو  یزیجهت خلق چ  ی تجل  یاست و گاه   یدرون صقع  ات یتجل  نیسبحانه است که ا

 .ردیگیقرار م یو خلق یکون  ناتیمقابل تع  یدر اصطلاح عرفان یلذا صقع ربوب شوند، یم ده ینام یبرون صقع اتیتجل

هستند و بر    یعربدر مکتب ابن  یعلم الهی، عماء و اسماء معادل صقع ربوب  میمفاه  زوتسو، یبر اساس روش نخست ا    

 ر یدر مس  یی مقاله با هدف راهگشا  نیاستخراج شد. ا  ی مفهوم صقع ربوب  نییجهت تب  ییاساس روش دوم، سه منظومة معنا

 به نگارش درآمده است.  ندگانیآ یبرا یمفهوم شناس
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