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ABSTRACT Article Info 

In the Quran's account of humanity’'s initial creation, three types of perception 

are identified: by heart, by ear, and by eye. However, the Quran also proposes 

a more intricate ‘perceptual structure’ involving both independent and 

intermediate perceptual interactions. Within this structure, the human heart is 

defined as an independent agent of perception, exerting influence over other 

human perceptual faculties such as reason, sight, and hearing. The Quran 

doesn’t suggest that other forms of perception associated with philosophical 

psychology, including touch, taste, imagination, illusion, memory, and 

thinking, are directly attributed to the heart. However, an indirect influence of 

the heart on these faculties can be inferred from the meaning of Quranic 

verses. This paper employs a thematic, verse-by-verse approach to analyze 

Quranic verses related to the heart. A key finding of this study concerns the 

direct and comprehensive influence of faith and disbelief on the heart's 

perceptual activities. In cases where the heart harbors disbelief, a significant 

portion of its own and other perceptual functions may become blocked or 

disabled. 
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Extended Abstract 

Introduction 

The perceptual system and the structure of human faculties in philosophical psychology, particularly Mulla 

Sadra's psychology, are established principles across various fields of Islamic humanities, and philosophical 

texts serve as the foundation, reference, and guiding axis for defining and explaining human nature. The 

predominance of these principles is evident in the interpretation of verses related to human perception. 

Renowned Quranic commentators and researchers have also endeavored to establish the foundation and 

structure of philosophical anthropology by defining various human dimensions, including the heart, 

according to the Quran. The Quran attributes the source and origin of many human-specific perceptions, 

including reasoning, intelligence, deliberation, and auditory and visual perception (beyond what animals 

possess), to the human heart, and suggests that the heart acts as both the agent and receiver of these 

perceptive powers in the stage of human perceptual interactions (Quran 7: 179) . 

Discussion 

In philosophical psychology, human perceptions are mainly referred to with the word 'quvva' (faculty) and 

words such as 'shaʾn' (station, stature, level) are used less often. However, since quvva has different 

meanings in philosophical psychology, especially in Mulla Sadra's philosophical psychology, this word 

may not fully capture the usages of the term 'qalb' (heart) in the Quran. Accordingly, here we use the word 

'shan' (station) instead of the word 'quvva'. The Quran establishes a hierarchy for all the perceptive levels 

of the human heart and forges a special word and term for each of the existential stations of the heart's 

perceptions. Among the perceptual stations of huamn that are directly and indirectly attributed to the heart 

in the Quran are the following: 

Tafaqquh (Deliberation) by the Heart. Examining all Quranic verses containing the words 'fiqh' and 

'tafaqquh,' we can categorize the heart's perception of tafaqquh into four key characteristics: (1) 

Understanding the universal prayer of all beings to God (Quran 17:44). (2) Discerning or failing to discern 

the meaning of a speaker's words (Quran 11:91). (3) Grasping the details, manifestations, and various forms 

of divine signs on Earth (Quran 6:65). (4) The Quran suggests that only the heart possesses the capacity for 

tafaqquh (Quran 7:179) . 

Taʿaqqul (Reasoning) by the Heart. In Arabic, the word ʿaql (reason) originally signifies the act of 

‘imprisoning’ –restraining words and actions from being corrupted by reprehensible things. According to 

the Quran, the heart, not the intellect as an independent faculty, is the source and agent of Taʿaqqul. The 

Quran introduces Taʿaqqul as one of the heart's perceptive functions (Quran 22:46). By examining all verses 

containing the word 'ʿaql,' we can summarize the perceptual process of the heart's Taʿaqqul (reasoning) into 

four key functions: (1) Comprehending God's oneness and discerning the truth of matters (Quran 5:103). 

(2) Uncovering the ultimate purpose behind divine signs (Quran 16:12). (3) Grasping the reasons for the 

Quran's revelation (Quran 21:10). (4) Learning from both the apparent and underlying causes of specific 

and general events within the system of existence (Quran 16:67) . 

Tadabbur (Foresight) by the Heart. In Arabic dictionaries, ‘Tadabbur’ carries several meanings, 

including ‘the end,’ ‘the back,’ or the ‘opposite of the front.’ Figuratively, it signifies planning by 

considering the ultimate outcome. In Quranic literature, the term ‘Tadabbur’ is primarily linked to the Quran 

itself (Quran 4:82). While the literal meaning suggests contemplation, the Quranic context implies a specific 

kind of heart-based understanding. This understanding involves evaluating, assessing, and reflecting on the 

consequences of each verse. Ultimately, it leads to grasping the interconnectedness of all Quranic verses, 

forming a cohesive whole. The Quran itself emphasizes the unique perceptive function of the heart in 

achieving this foresight, considering the meanings within Quranic verses (Quran 47:24) . 

Baṣar (Sight) by the Heart. The Quran establishes sight as one of humanity's three core perceptions (Quran 

16:78). Interestingly, the Quran also attributes blindness, expressed by the word 'ʿamy,' to the heart (Quran 

22:46). In this verse, "blindness," a characteristic typically associated with physical sight, is used 

metaphorically for the heart. This suggests that the Quran views the heart, not the physical eyes, as the 

ultimate source of both sight and its impairment. The Quran implies a similar perceptual system for the 

hearing faculty (Quran 28:9) . 

Samʿ (Hearing) by Heart. The Quran establishes hearing as one of humanity's three core perceptions 

(Quran 16:78). The Quran uses the word 'uzun' (ear) to refer to the physical organ of hearing, and 'summ' 

(deaf) to signify the lack of auditory perception (Quran 2: 171, 18). Among the common barriers to human 
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perception mentioned in the Quran, ‘khatm’ and ‘ṭabʿ’ are associated with hearing (Quran 2:7; 45:23). 

Additionally, a specific barrier unique to hearing is the placement of a ‘waqr’ (veil, curtain, or barrier) on 

the ear (uzun) (Quran 31:7) . 

Conclusion 

The Quran identifies three primary perceptual faculties for humans at their initial stage of creation: hearing 

(samʿ), sight (baṣar), and the heart (fuʾād). When humans engage in perception, their auditory and visual 

experiences are influenced by the heart. The Quran suggests that the heart acts as an independent agent, 

facilitating interactions between these sensory modalities. Furthermore, the Quran suggests that a 

significant portion of human behavior is driven by the heart's inclinations, and the nature of these 

inclinations can directly impact the activation or deactivation of human perception . 
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 34-19(،  78) 24آینه معرفت،  

https://doi.org/10.48308/jipt.2024.233695.1484   

اما در مرحلة   کند، ی م   ان ی ( ب ی بصر   ، ی سمع   ، ی انسان، سه نوع ادراک )قلب   ة ی قرآن در جعل اول 
  ی ادراک  ی ا واسطه   ت ی و فاعل  ی ادراک   ی استقلال  ت ی فاعل   ، ی انسان  ة ی ثانو   ی فعل و انفعالات ادراک 

انسان   ی ادراک   ی قلب انسان به عنوان فاعل استقلال   ، ی ساختار ادراک   ن ی ا   . در کند ی را مطرح م 
سا   ف ی تعر  و  است  ادراکات سمع   ی ادراک   ی قوا   ر ی شده  جمله  من   ، ی تعقل   ، ی بصر   ، ی انسان 

. در رد ی گ ی قلب قرار م   ی ادراک   ر ی بالتسخ   ت ی و فاعل   ت ی انسان، تحت حاکم   ی و تدبر   ی تفقه 
من جمله ادراکات   ی ادراکات مصطلح در علم النفس فلسف   ر ی انسان در قرآن، سا   ی نظام ادراک 

 م ی ذاکره، حافظه و فاکره به قلب انسان به صورت مستق   ، ی وهم   ، ی ال ی خ   ، یی لامسه، چشا   ی قوا 
  ن یی بر اساس تع    ات ی از مدلول و مفهوم آ   م ی مستق   ر ی نسبت داده نشده است، اما استنباط غ 

را در قلمرو   ی بخش  ت ی عموم   ت ی شده در قرآن، قابل  ف ی تعر  ی مصداق در موضوعات عام ادراک 
شده و روش استنتاج مسئله بر   ی بررس   لب ق    ات ی مقاله همة آ   ن ی ا   ادراکات قلب دارد. در 

مسئله در نظام   ن ی ا  ج ی نتا  ن ی تر صورت گرفته است. از مهم  ه ی به آ  ه ی آ ی موضوع  ر ی اساس تفس 
قلب بر   ی و کفر   ی مان ی ا شات ی نوع گرا   ر ی و فراگ   م ی مستق   ی رگذار ی قلب در قرآن، تأث   ی ادراک 
طبع و ختم و   ل ی قب   از   ی ادرکات قلب است که در صورت اتصاف قلب به صفات   ی ها ت ی فعال 

 . شود ی فعال م   ر ی از ادراکات قلب انسان مسدود و غ  ی ع ی وس  ی کنان، بخش 

 . قلب انسان، قرآن، تعقل، تفقه، تدبر، سمع، بصر   ، ی ساختار ادراک  ها: واژه   د ی کل 
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 مسئله انیب
نفس استوار است.    یادراک  یقوا  ةیبر پا  شود،یمطرح م  یاسلام  یانسان شناس  نیتر  جیکه به عنوان را  یفلسف  یشناسانسان

النفس فلسف  ستمیدر س قوة   24از    شینفس، ب  نیا  یو برا  کنندیخطاب م   "نفس  "انسان را با واژة    قتیحق  ،یعلم 

انسان،   ی. در ساختار ادراککنند یم  میترس  نیمتباو  با شئونات و مراتب مختلف    یو انسان  یوانیح  ،یاز نوع نبات  یادراک

. البته در علم النفس  شودیمستخدمه و خادمه آغاز م   ینبات   ینفس انسان، از قوا  یادراک  تیمرحلة شروع فعال  نینخست

 یو قوا  ستندیواجد ن  ار  یانسان  ای  یوانیح  یقوا  یادراک  یهاتیاز نوع فعال  یادراک  تی فعال  ینبات  یقوا  ،ینویس  یفلسف

  ه، یمغذ  یاند از؛ قواشده عبارت  فیتعر  یمرحله مجموع قوا  نیا  . درکنند یم  دایپ   یادراک  تیفعال  یوانیاز نفس ح  یادراک

v. 2: 3312008, Ibn Sina ,- ;405هاضمه و دافعه )مولده، مصوره، جاذبه، ماسکه،  ه،یمبق  ه،یمنم  ره، ییمحصله، ملصقه، مغ

472-: 2481996 Sajjadi,ادراک قوا  ی(. در مرحلة دوم  دارد. در  یوانیح  ینفس،  قرار  قوا  نیا  نفس  و    یمرحله  خادمه 

و ذاکره، دافعه    هیواهمه، حاظه، متخل  ال،یباصره، سامعه، شامه، ذائقه، حس مشترک، خ  یاند از؛ قوامستخدمه نفس عبارت

باعثه) قواv. 2: 1343 Tahanawi,; 163-, v. 5: 792001, Sabziwari ,1996-1345و  مراتب  نفس   ی(. در مرحلة سوم 

  ، ییولایاند از؛ عقل هقوا عبارت  نیا  مستخدمه و خادمه است.  یاز قوا  یبیقرار گرفته که ترک  ی مختص انسان  یقوا  ، یانسان

v. 8: 2014, Mulla Sadra ,و فنا) هیتجل ه،یتحل ه،یدر مرحلة تخل ی عقل بالملکه، عقل بالقوه، عقل بالمستفاد و عقل عمل

589-: 5852008, Ibn Sina76; -51ادراک  نیا  (. در ادراک  یساختار  برا  یبا مجموع مراتب  انسان تعر  ی انسان،   فیقلب 

  گاه یجا  یشناسو انسان  ی نظام ادراک  ن یا  قلب انسان وجود داشته باشد، در  یهم برا  یینشده و اگر بالوجدان قوا  ان یب  یخاص

 (. Hassanzadeh Amuli ,4351992 ,413 ,331 :)استنشده   فیتعر یو نقش

  ی انسان در قرآن در واقع همان نفس ناطقة فلسف  یقلب و ادراکات قلب   قتیقائل است که حق  نیا  بر  ییعلامه طباطبا  

به مانسان  واژگان   رود یشمار  قب  ی و  حق  لیاز  به  قرآن  در  روح  و  عقل  در،  قلب:  فؤاد،  اشاره    قتینفس،  انسان  واحدة 

کرده و    ی انسان در قرآن را عقل معرف  ی معرفت  لیمنبع و منشأ اص  یجواد  الله  ت یآ  (.v.2: 315Tabatabaʾe ,-318دارد)

 برانسان را در قرآن    یمعرفت  یابزارها  شانیا.کند یم  میترس  یکسب معرفت را بر اساس نظام علم النفس فلسف  یهاراه

  یی صدرا  ی علم النفس فلسف  یهمان نظام اراک  تیکرده اما در نها  انیو قلب انسان ب  یو بصر  یسه گانة سمع  یاساس مجار

,Javadi Amuli 2013 ,198 :) کندیم   لیو تحل  فیانسان تعر  ی و ادراک  ی معرفت  لیها و مراحل اصرا به عنوان ابزارها، راه

  ی قائل است که نظام معرفت  نیا  انسان در قرآن، بر  یعرصة نظام معرفت شناس  ناز پژوهشگرا  ا ینی(. قائم298 ,297 ,216

انسان در قرآن را بر همان   ی است و شناخت قلب یو عرفان  یو قرآن ی فلسف ی از نظام ادراک قیتلف ی انسان در قرآن، به نوع 

  ی نظام و ساختار ادراک  ی فعال   اد(. استGhaʾiminiya ,982017 :-102)کندیم  ریتفس  ی انسان در عرفان   یشناخت شهود

واحده بر   قتیحق  کیبه    تیقلب انسان، در نها  ژهیوانسان و به  یادراک  یقوا  یعملکرد کیتفک  نیانسان در قرآن را در ع 

 (. Faʿʿali ,602015 :-69ارجاع داده است ) یالنفس فلسف علمیمیو ساختار ترس ی اساس مبان

مختلف از علوم    یهادر بخش  ،ییبالخصوص علم النفس صدرا  یدر علم النفس فلسف  یانسان  یو ساختار قوا  ینظام ادراک    

  یانسان، مبنا و استناد و محور، متون فلسف  قتیحق  ح یو تشر  فیشده و در تعر  یبه عنوان اصول مسلم تلق  ی اسلام   یانسان

انسان، کاملاً مشهود بوده و    یادراک  یمرتبط به قوا   اتیآ  حیر و تشریاصول مسلمه در تفس  نیهم  منةیو ه  طرهیاست. س

در قرآن من    یشئون انسان  حیو تشر  فینبوده و در تعر  یمسئله مستثن  نیا  از  زین  یمفسران و پژوهشگران معروف قرآن

   ات یبوده و است. با مراجعه به مجموعه آ  یفلسف  یجمله قلب انسان در قرآن، مبنا و ساختار حاکم، همان انسان شناس

سمع، بصر، فؤاد: در، نفس، قلب، روح، تعقل، تدبر، تفقه،    ل، یذکر شده در قرآن از قب  یانسان   یانسان، انس و شئون ادراک



 19 -  34                                                                                                 م یقلبِ انسان از منظر قرآن کر  یادراک  یساختار قوا 

 
24 

 

  ی ادراک  یبا کارکردها  یخاص  یتک تک واژگان ذکر شده معنا  یتدبر، تفکر و ... کاملاً مشخص و مشهود است که قرآن برا 

 ی داشتن برخ  نیدر ع  یکرده است. علم النفس قرآن  حیو تشر  فیتعر  یو ساختار متفاوت  ستمیس  کیدر    یامشخص شده

و    یادراک  یساختار و بالخصوص در بخش کارکردها  ، یاز مبان   یمیدر بخش عظ  ،یبا علم النفس فلسف  یاشتراکات ادراک

 نیانسان در ب  یشأن وجود  نیترمدارد. مه   یبا علم النفس فلسف  یزاتیتما   گریانسان با همد   یادراک  ینوع تعاملات قوا

شده است.    یقلب انسان معرف  ، یادراک  ت یو حاکم  تیو فاعل   یادراک   ی کارکردها  ثی در قرآن از ح  ی شئون انسان  ریسا

ادراک  ،یاستقلال ادراک نیشده است. قلب انسان در ع  یقلب انسان فاعل و منشأ تعقل و تدبر و تفکر و تفقة انسان معرف

  یها. قلب انسان در قرآن با نفس، روح: در، عقل، روح و ... انسان در قرآن تفاوتکندیم  تیریرا مد  نانسا  یو بصر  یسمع

   مستقل هستند و اساساً در مجموع  یروح در قرآن کاملاً  دو امر وجود  قتیحق  بادارد. قلب انسان    ی و ادراک  یکارکرد

نت  قتی(، روح به حقهیآ  21روح )  اتیآ و    ییبار معنا   یادر فرهنگ قرآن، هر واژه  نکهیا  جه یانسان اطلاق نشده است. 

بر اساس نوع استعمالات   یواژگان قرآن نیمعنا و مصداق در ب ثیمترادف از ح یامختص به خود را دارد و واژه یکارکرد

  فیتعر  ی ادراک  یهاتفاوت  نییتب  نیواژگان و همچن  یمعنا   کیمسئله در تفک  نیا   . بر اساس ضرورتشودینم افتیقرآن  

 . میامقاله پرداخته  نیا قلب در قرآن در یساختار ادراک  یبه بررس ، یبا علم النفس قرآن یشده علم النفس فلسف

با    یادراک  یقوا  نی ا    یشده است که در موارد  انیمختلف ب  ی با کارکردها  ی مختلف  یادراک  یانسان قوا  یدر قرآن برا   

  یادراک  نشیرا از چ  ی خود قرآن ساختار متفاوت   یدارد و در موارد  ی پوشانهم  یمطرح شده در علم النفس فلسف  یقوا

ارائه م انسان  از  یری. قرآن منبع و منشأ بخش کثدهدیانسان  من جمله تعقل، تفقه، تدبر و ادراک    یادراکات مختص 

در مرحلة   یادراک  یقوا  نیا  را به قلب انسان نسبت داده است و فاعل و قابل    یوانینه ح  یاز نوع انسان  یو بصر  یسمع

کَثِیراً مِنَ الْجِنِّ وَالْإِنسِْ  لِجَهَنَّمَ» وَلَقدَْ ذَرَأْناَ  ل؛یاز قب ی  اتیآ  کند؛یم یانسان را قلب انسان معرف یفعل و انفعالات ادراک

بِهاَ « )   لاَ یَفْقَهُونَ  بِهَا « )( و » أفََلَ 179/    اعرافلَهمُْ قُلُوبٌ  یَعْقِلُونَ  لَهمُْ قُلُوبٌ  فَتَکُونَ  ( و »  46  /حجمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ 

( و » وَجَعَلْناَ 93 /توبه ( و » وَطَبَعَ اللَّهُ عَلىَ قُلُوبِهمِْ فَهمُْ لَا یَعْلَمُونَ ») 100/  فاعراوَنَطْبَعُ عَلىَ قُلُوبِهمِْ فَهمُْ لَا یَسْمَعُونَ « ) 

خلقت    یخواهد شد. قرآن برا   یکه در ادامه مباحث بررس   اتیآ   ری( و سا46/    اسراءعَلىَ قُلُوبِهمِْ أکَِنَّـةً أَنْ یَفْقَهُوهُ « )  

» وَاللَّهُ أَخْرَجَکمُْ مِنْ بُطُونِ أُمَّهاَتِکمُْ لاَ تَعْلَمُونَ  ؛یو فواد یبصر ، یادراک سمع کند؛ یم فیانسان، سه نوع ادراک تعر ةیاول

لَیسَْ لَکَ بِهِ عِلمٌْ إِنَّ السَّمْعَ وَالْبَصَرَ   مَا ( و » وَلَا تَقْفُ  78/    نحلشَیْئاً وَجَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَالْأَبْصاَرَ وَالْأَفْئدَِةَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ « )  

، سمع، بصر و    اتیآ   نیا  (. در  78/    مؤمنونو    9  /سجدهو    23  / ملکو    36/اسراءوَالْفُؤَادَ کُلُّ أُولَئِکَ کاَنَ عَنْهُ مَسْئُولاً « )  

  ژه یوو مصطلح، به  ج یرا  یادراک  ی هاشده است. در نظام  یانسان معرف   یکسب علم   یفواد از بدو خلقت انسان به عنوان قوا

  شود؛ یم  رفتهیا  پذیخود صادر    یو عملکرد  یاز قوة هم شأن وجود  یهر فعل و انفعال  یو عرفان   یدر علم النفس فلسف

Fayyazi: 114, 126; 2008, Ibn Sina ,و توهم از قوة وهم )  الیاز قوة خ  لیتخ  شود،یتعقل فقط از قوة عقل صادر م  یعنی

شده    انی ب  ی ادراکات انسان  میقلب انسان در قرآن، قلب منبع، منشأ، فاعل و قابل مستق  یادراک   ستمی(؛ اما در س1332018 :

ذکر شده و    یبه کار نرفته و در تمام موارد به صورت فعل   یدر قرآن واژة عقل به صورت مصدر  د، است. به عنوان شاه 

 شده است؛   انیقلب ب  یادراک یهاتی مجموعه فعال ریمستخدمه در ز ی اتعقل به عنوان قوه یصورت فعل

مىَ الْأَبْصاَرُ وَلَکِنْ تَعْمىَ الْقُلُوبُ الَّتیِ أفََلمَْ یَسِیرُوا فیِ الْأَرْضِ فَتَکُونَ لَهمُْ قُلُوبٌ یَعْقِلُونَ بِهاَ أَوْ آذَانٌ یَسْمَعُونَ بِهاَ فَإِنَّهاَ لاَ تَعْ »

 (. 46/  حجفیِ الصُّدُورِ « )

بدان   زی)در عِدل قلبِ جن و ملائکه که در قرآن ن  ی مرتبط با ادراکات قلب نوع انسان   ات یمقاله، مجموعه  آ  نیا  در     

از ورود به    ش ی. پ شودیو ارائه م  ی بند  نش یساختار مشخص شده چ  کیپرداخته شده است( استخراج شده و در قالب  
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تا مشخص شود که قلب انسان در قرآن    میاز قلب انسان را ارائه بده  یقرآن  فیکه تعر  میهست  نید  ادرصد   یمسئله اصل

  یی معنا یهم پوشان ینفس و روح انسان، هم در قرآن و هم در علم النفس فلسف  یبا معان نیقلب و همچن یعرف  یبا معنا

 پرداخت.  میقلب خواه یندارد. در ادامة پژوهش به ساختار ادراک یو مصداق 

 

 قلب در  لغت و فرهنگ قرآن  تیو ماه معنا
 واژة »قلب« پنج معنا عنوان شده است؛   یکتب لغت برا در

  ی . به معن2(؛  v. 2: 16602002,  Jarr, Khalil: 832; 2008, Ibn Faris ,)  یزیهر چ  فیخالص و شر  ی . قلب به معن1

. 3(؛  v. 3: 26562018 Safipur,392; -, v. 38: 3911960, Dehkhoda ,)  گریجهات د  ایبه جهت    یاز جهت  یئیبرگردان ش

(؛ v.2: 1027, 10281982 Shartuni,-Khuri al-Al: 512; 2004, Fayyumi ,بحث و نظر و تفکر در عاقبت امور ) یمعنبه 

  نسان روح ا  اینفس    ای. عقل  5(؛  v. 3: 15141993, Farahidi271; -, v. 11: 2691995, Ibn Manzur ,انسان )  اتی. محل ن4

(619-: 6182001, Zamakhshari.) 

دور کردن، کنار زدن، ردکردن،   ینظر است که »قلب« به معن  نیا  بر    یراغب اصفهان  ،یقرآن  سانیفرهنگ نو  نیدر ب   

دگرگون    ادیاست و قلب انسان را چون ز  گریبه صورت د  یاز صورت  یزیبرگردان هر چ  ،یزیمنصرف کردن، برگرداندن هر چ

گفته  شود،یم )قلب  قالب کارکردها  یدگرگون  نیا  (.  Raghib Isfahani ,3651997 :اند  در  قرآن  و    یادراک  ییقلب در 

Quriyshi ,قائل است که قلب در قرآن همان عقل و نفس و روح است ) نیا  بروز دارد. صاحب قاموس القرآن بر    یشیگرا

, 3881985 Damghani,, v. 6: 27; 1975قلب در    ی رکپرداخت که در ساختار اد  میمسئله خواه  نیا  (. در ادامة مباحث به

 حجقلب » أفََلَمْ یَسِیرُوا فیِ الْأَرْضِ فَتَکُونَ لَهمُْ قُلُوبٌ یَعْقِلُونَ بِهاَ «)  یقلب است نه معنا  یقرآن، عقل به عنوان شئون ادراک

واژگان نفس و روح    یکه قرآن برا  یاختصاص  ینفس و روح در قرآن به حسب کارکردها  قتیمعنا و حق  نی(، همچن46  /

  کندیذکر م   یلغو  ی واژة »قلب« دو معنا  یبرا  قی. صاحب التحقباشدینم  زیروح و نفس ن  ی کرده، قلب به معن  ان یو قلب ب

است. قلب در اصل به مطلق    یزیخالص و ناب هر چ  ی به معن  رود،یکه در مورد انسان به کار م  یی معنا  ، یدو معن  نیو از ب

. تحول قلب در شودی تحول در موضوع گفته م نیو همچن یلتو حا یصفت ، یو مکان یزمان  ،یو معنو یتحول در امور ماد

  یقلب در قرآن امر قیاست. از نظر صاحب التحق یدر مقابل قبل د یمقام جد  ینیگزیقلب در جا ل یتبدّل حالت است. تبد

و خود    ی قلب بدن  اتیو حرکت و عمل و ح  است  یاست که متعلق به قلب بدن  یهمان روح مجرد  ایو مجرد    یکاملاً معنو

 لیانسان را تشک قتیروح همان نفس ناطقة مدرکة صاحب اراده است که حق نیا است. ی و باطن ی بدن با آن قلب روحان 

  شود یم  یو متجل  یاز آن ناش  یو صفات انسان  یو تمام قوا  رودیشمار مانسان به   ی. در وحدت خودش تمام قوادهدیم

(305-, v. 9: 3021989, Mustafaviعلامه طباطبا .)داند یقلب را مترادف واژگان صدر و روح و نفس و فواد در قرآن م  یی  

 نیا  به    شودیو خوف و رجاء به قلب نسبت داده م  یو دشمن   ینظر است که در قرآن، اگر تعقل و تفکر و دوست  نیا  و بر

  شود،یبه زبان داده م  دن یبه چشم و چش  دنیبه گوش و د  دنیاست که آن عضو مدرک بدن است چنانچه نسبت شن  لیدل

 (. v. 2: 3151987, Tabatabaʾe ,-318)شودیو اکتساب فقط به خود انسان نسبت داده م  کسب یول

  ل یتحل یعلم النفس فلسف یقلب را بر اساس مبان قتیاند، معنا و حقکه داشته  یفلسف  یبا نگرش و مبان  یی طباطبا علامه

و    یاستعمال  زیخاص به خود را دارند و تما  یمعان  یاقلب: در، فواد، نفس و روح، هر واژه   اتیاند. بر اساس مجموع آکرده

ا  یکارکرد از بررس  ست،واژگان ذکر شده کاملاً مشهود  از اصل موضوع مقاله،  تک تک    یقیتطب  یاما به حسب خروج 

 . میپردازیقلب م    اتیمجموع آ  یقلب در قرآن به بررس  قتیاستخراج معنا و حق  یو برا  میکنیگان ذکر شده صرف نظر مواژ 
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نکرده،    یشناس  تیو ماه  یمعناشناس  ،یو رسم  یحد  فیبا مدل تعر  یو فلسف  یمنطق  فیقرآن قلب را در قالب تعار    

  ی شناس  تیقلب، ماه یقلب بر اساس عملکردها  تیو ماه  قتی(، حقهیآ  127مربوط به قلب )مجموعة   اتیبلکه در تمام آ

و    میترس  یهفت مؤلفة کل  لیذ  توانیکرده را م  انیقلب ب  یکه قرآن برا  یمتعدد  یو عملکرد  یشده است. شئون وجود

 کرد؛  فیتعر

 / اعراف» وَلَقدَْ ذَرَأْناَ لِجَهَنَّمَ کَثِیرًا مِنَ الْجِنِّ وَالْإِنسِْ لَهمُْ قُلُوبٌ لاَ یَفْقَهُونَ بِهاَ « )    ؛ی. تفقه قلب1  قلب؛  یشئون ادراک.  1

 ؛   46/  حجیَعْقِلُونَ بِهَا«) وبٌ» أفََلَمْ یَسِیرُوا فیِ الْأَرْضِ فَتَکُونَ لَهمُْ قُلُ ؛ ی. تعقل قلب2(؛ 3/  منافقون؛ 127و  87/  توبه؛ 179

  / قلب3(؛  37قاف  تدبر  )  ؛ ی.  أقَْفاَلُهَا«  قُلُوبٍ  عَلىَ  أَمْ  الْقُرْآنَ  یَتدََبَّرُونَ  أفََلَا  قلب4(؛  68/    مؤمنون؛  24  /محمد»     ؛ی . سمع 

. بصر 5(؛  93/  توبهقُلُوبِهمِْ فَهمُْ لاَ یَعْلَمُونَ «)  عَلىَ( و » وَطَبَعَ اللَّهُ 100/  اعراف» وَنَطْبَعُ عَلىَ قُلُوبِهمِْ فَهمُْ لَا یَسْمَعُونَ «) 

 (. 93/    توبه( و » وَطَبَعَ اللَّهُ عَلَى قُلُوبِهمِْ فَهمُْ لاَ یَعْلَمُونَ« )  9و   8/    نازعاتقُلُوبٌ یَوْمَئذٍِ وَاجِفَـةٌ أَبْصاَرُهاَ خاَشِعَةٌ «)   »  ؛ یقلب

/    مائده؛  14/    حجرات» قُولُوا أَسْلَمْناَ وَلَمَّا یَدْخُلِ الْإِیماَنُ فیِ قُلُوبِکمُْ « )    ؛یو کفر قلب  مانیا.1  قلب؛ یشی شئون گرا.  2

. صغو و  3(؛  117/    توبه؛  8و    7/    آل عمران؛  5/    صف» فَلَمَّا زَاغُوا أَزَاغَ اللَّهُ قُلُوبَهمُْ « )  ؛ یقلب  غی. ز2(؛  106/    نحل؛  41

» وَاذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکمُْ إِذْ   ؛ یو الفت قلب فی. تأل4(؛  4/  میتحر»إِنْ تَتُوباَ إِلىَ اللَّهِ فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُماَ « )   ؛ یقلب  لیتما

و ضلالت    تی. هدا5(؛   60/    توبه؛  63/    انفال؛  103  /   آل عمرانکُنْتمُْ أَعْدَاءً فَأَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِکمُْ فَأَصْبَحْتمُْ بِنِعْمَتِهِ إِخوَْاناً «)  

» وَلِیَعْلمََ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلمَْ أَنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فَیُؤْمِنُوا  ؛ ی. اخبات قلب6(؛   11/    تغابن یَهدِْ قَلْبَهُ « )    اللَّهِ» وَمَنْ یُؤْمِنْ بِ  ؛ یقلب

قُلُوبُهمُْ «) لَهُ  فَتُخْبِتَ  یَکْتُ  ؛ی . اثم قلب7(؛  54و    35و    34/    حجبِهِ  وَمَنْ  قَلْبُـةُ«)  مْهاَ» وَلَا تَکْتُمُوا الشَّهاَدَةَ  آثمٌِ  /   بقرهفَإِنَّهُ 

.  9( ؛  4و  3/    اءیانب» ماَ یَأْتِیهمِْ مِنْ ذکِْرٍ مِنْ رَبِّهمِْ مُحدَْثٍ إِلَّا اسْتَمَعُوهُ وهَمُْ یَلْعَبُونَ  لاَهِیَـةً قُلُوبُهمُْ «)    ؛ی . لهو قلب8(؛  283

 (. 89 /توبه؛  5/  احزاب؛  24/  انفالالْمَرْءِ وقََلْبِهِ « )  بَیْنَ» وَاعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَحُولُ  ؛یو خواست قلب اراده

. طبع قلب؛ » أُولَئِکَ  2    (؛46/    انعام ؛  7/    بقره.ختم قلب؛ » خَتمََ اللَّهُ عَلىَ قُلُوبِهمِْ «)  1؛  قلب  ی شی و گرا  ی موانع ادراک.  3

عَلىَ قُلُوبِهمِْ وَاتَّبَعُوا أهَْوَاءهَمُْ « ) إِنَّا جَعَلْناَ عَلَى    ؛ ی. اکنه قلب 3(؛  100/    اعراف؛  155/    نساء ؛   16/    محمد الَّذِینَ طَبَعَ اللَّهُ 

یَفْقَهُوةُ )   أکَِنَّـةً أَنْ  بِکُفْرهِمِْ فَقَلِیلًا ماَ    ؛ یقلب  ل فاغ.  4  (؛ 5/    فصلت ،  57/    کهف قُلُوبِهمِْ  » وقََالُوا قُلُوبُناَ غُلْفٌ بَلْ لَعَنَهمُُ اللَّهُ 

» وَارْتاَبَتْ    ؛ی قلب  بی . ر6(؛  24/    محمد » أفََلَا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلىَ قُلُوبٍ أقَْفَالُهاَ « )  ؛ی. قفل قلب 5(؛  88/    بقرهیُؤْمِنُونَ « )

» فَإِنَّهاَ لَا تَعْمىَ الْأَبْصاَرُ وَلَکِنْ تَعْمىَ الْقُلُوبُ الَّتیِ فیِ الصُّدُورِ«    ؛ یقلبی. عم7(؛  45/    توبههمِْ یَتَرَدَّدُونَ «)  فَهمُْ فِی رَیْبِ  قُلُوبُهمُْ

 (.47/  حج)

معطوف    اریقلب در قرآن، به مسئلة جبر و اخت  ی از کارکردها  ی؛ بخشفاعل مختار بودن و مجبور بودن قلب  تیثیح  .4

  رش، یو عدم پذ  رشینسبت پذ  ن یا  و  شودیانسان، از قلب انسان صادر م  یاریتراوشات اخت  یکه کانون اصل  گونهنیاست، بد

انسان است، به قلب    اریاخت  تیو ماه  قتیکنندة حق  ریکه تفس  انیصاطاعت و ع   م،یو عدم تسل  م یانکار، تسل  ایانتخاب  

( و » قاَلُوا 283  /بقره»  وَلاَ تَکْتُمُوا الشَّهاَدَةَ وَمَنْ یَکْتُمْهاَ فَإِنَّهُ آثمٌِ قَلْبُهُ «)    ل؛یاز قب  ی  اتیانسان نسبت داده شده است. آ

لَا یُؤْمِنُونَ باِلْآخِرَةِ ق45ُ/    مائدهآمَنَّا بِأَفْوَاهِهمِْ وَلَمْ تُؤْمِنْ قُلُوبُهمُْ « ) ؛  11/    تغابن؛  22/    نحللُوبُهمُْ مُنْکِرَةٌ «)  ( و » فاَلَّذِینَ 

 (. اتیآ ریو سا 23و  22/  زمر؛  53و  32/  احزاب؛ 14/  نیمطفف

 (. 225/    بقره » لَا یُؤَاخذِکُمُُ اللَّهُ باِللَّغْوِ فِی أَیْماَنِکُمْ وَلَکِنْ یُؤَاخذِکُمُْ بِماَ کَسَبَتْ قُلُوبُکُمْ «)    قلب؛  یو اکتساب  یشأن کسب.  5

  ک یاز    ی در قرآن صفات قلب  ؛ی قلب  یاخلاق  لیقلب در حوزة محاسن و رذا  یریو حالت پذ  یر یشأن ملکه پذ.  6

.  انددهیمداوم به مرحلة ملکه و رسوخ در قلب رس  انی که در اثر تکرار و ات  ی قلب یاند؛ صفات شده  میبه دو قسمت تقس  ثیح

( و  » قَالَ أَوَلمَْ تُؤْمِنْ قَالَ بَلَى  74  /بقرهذَلِکَ فَهِیَ کاَلْحِجاَرَةِ أَوْ أَشَدُّ قَسْوَةً «)    » ثمَُّ قَسَتْ قُلُوبُکمُْ مِنْ بَعْدِ  لیاز قب  ی اتیآ
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. قسم  اتیآ ری( و سا106/  نحل؛ 28/  رعد؛ 11/  انفال؛ 113/  مائده؛ 126/  آل عمران ؛  260 /بقرهوَلَکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی« )

خاص و بر   طیو در شرا  انددهینرس یهستند که به مرحلة تکرار و ملکه و رسوخ قلب یصفاتقلب از نوع  یریدوم صفات پذ

( و »  10  /بقره» فِی قُلُوبِهمِْ مَرَضٌ فَزَادهَمُُ اللَّهُ مَرَضاً « )  شوند؛ یم  جادیادر قلب  ،یو کفر قلب  مانیاو مراتب   زانیاساس م

(  60  /توبه؛  70و    2  /انفال؛  41/    مائده؛  156و    103/    آل عمران؛  2/انفالوَجِلَتْ قُلُوبُهمُْ «)    اللَّهُإِنَّماَ الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ إِذَا ذکُِرَ  

 .  ات یآ ریو سا

انسان را هم بالقوه و    یشیو گرا  یاست که مجموع شئون ادراک  یاواحده  قتیقلب انسان در قرآن، همان حق  نیبنابر ا    

فعل و    ،ی هم بالفعل واجد بوده و به عنوان فاعل و قابل )مکتسب( مجموع صفات و حالات مختلف و متضاد مختص انسان

 . کندیصدور و قبول م  یاریانفعالات اخت

 

 قلب در قرآن یساختار ادراک . 2
کمتر    یادراک  "  تیثیح  "   ای   یادراک  " شأن    "همچون    یگان در علم النفس فلسفه، قوه محور بوده و واژ  یانسان  ادراکات

Sabziwari ,داشته )  یمتفاوت  یقوه معان   ، یکه در علم فلسفه و بالخصوص علم النفس فلسف  ییاما از آنجا  شود،یاستعمال م

120-96, 113-: 912018, Fayyazi326; -, v. 2: 3212001  و کاربردها  نیا  (  با  قرآن   یاصطلاح  یواژه  در  قلب  واژة 

. در  م یکنیاستفاده م  " شأن    "   ا ی  "  تیثیح  " از واژة    "قوه    " واژة    ی اصل، به جا  نیندارد، بر هم  پوشانی همو    خوانیهم

قلب است. قرآن تمام   یادراک تیثیح قلب، یوجودشناخت تیثیح نیترمرتبط با قلب؛ مهم  اتیقرآن به حسب مجموع آ

 یاز ادراکات قلب، واژه و اصطلاح مخصوص یشأن از شئون وجودهر  یکرده و برا بندیقلب انسان را رتبه یمراتب ادراک

 است به قلب نسبت داده شده    واسطهیو ب   میانسان در قرآن، مستق  یاز مراتب ادراک  یرا جعل کرده است، از جمله شئون 

( و » صَرَفَ 179/    اعراف» وَلَقدَْ ذَرَأْناَ لِجَهَنَّمَ کَثِیرًا مِنَ الْجِنِّ وَالْإِنسِْ لَهمُْ قُلُوبٌ لاَ یَفْقَهُونَ بِهاَ « )    ی. تفقه قلب1  ل؛یاز قب

لَا یَفْقَهُونَ «)   یَعْقِلُونَ بِهاَ    ی . تعقل قلب2(؛  127/    توبهاللَّهُ قُلُوبَهمُْ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ  لَهمُْ قُلُوبٌ  » أَفَلمَْ یَسِیرُوا فیِ الْأَرْضِ فَتَکُونَ 

 انسان  یاز شئون ادراک  ی( و موارد24/    محمدقُلُوبٍ أقَْفَالُهَا « )  لىَ» أفََلاَ یَتدََبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَ  ی. تدبر قلب3(؛  46/    حج«)

لاَ یَسْمَعُونَ« )    ی. ادراک سمع 1  ل؛یهم مع الواسطه به قلب نسبت داده است، از قب فَهمُْ  عَلَى قُلُوبِهمِْ  /    اعراف» وَنَطْبَعُ 

  انسان یکسب علم  ی. قوا3(؛46» فَإِنَّهَا لَا تَعْمىَ الْأَبْصاَرُ وَلَکِنْ تَعْمىَ الْقُلُوبُ الَّتیِ فِی الصُّدُورِ «)حج /    ی. ادراک بصر2(؛100

 (.93» وَطَبَعَ اللَّهُ عَلىَ قُلُوبِهمِْ فَهمُْ لَا یَعْلَمُونَ « ) توبه / 

 

 ی . تفقه قلب1
 Ibn) ء یعلم به ش  ای  ءیادراک ش ا ی  ءیفهم ش ی. به معنا1اند: واژة فقه و تفقه چهار معنا ذکر کرده یبرا سانینوفرهنگ

: 7902008, Faris  عتیتعلم شر  یعنیو تفقه    عتیعلم شر  یعنی. فقه  2(؛  (, v. 3: 14101993, Farahidi  ؛)ی . فقه به معنا3  

  عت یعلم به علم شر ریبر سا عتیزمان به سبب سادت و شرف و فضل علم شر رمطلق فهم بوده و در مراحل بعد و به مرو

با تأمل در کلام    کهیعلم  ی. فقه به معنا4(؛   v. 2: 1282Tahanawi; : 818, 8192008, Jawhari ,1996 ,معنا شده است )

 (. Asgari ,4132014 :کلام ) رینه در مطلق فهم و علم و نه در غ  شودیحاصل م

همان    ایکردن    دای فهم پ   یاست و با گذشت زمان، به معن  ینید  ریو غ   ینیمطلق علم اعم از علم د  یفقه در لغت به معنا  

فهم و    نیا  که  یمعن  ن یا  دارد به  یشده است. تفقه از باب تفعل حالت تکلف و سخت  ی خدا معن  ن یکردن به د  دایعلم پ 

 سان،یاز لغت نو  یاصل، برخ   نیو تأمل و درنگ حاصل شده است بر هم  یکسب نشده و با سخت  یکردن به راحت  دای علم پ 
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و احکام    یاحکام اعتقاد  ی)احکام فقه  عتیکردن به احکام شر  دا یپ   ی لیاسلام، علم تفص  نید  قیفهم عم  یتفقه را به معن

بار ذکر شده    ستیه، بیآ  ست یاند. واژة فقه و تفقه در قرآن در بکرده  یو استدلال و استنباط معن  قی( با تحقنید  یاخلاق

 یادراک  یژگیرا در قالب هشت و  یشأن ادراک تفقة قلب  توانیواژة فقه و تفقه در قرآن، م   اتیمجموع آ  یاست. با بررس

 کرد:  یبنددسته 

تَفْقَهُونَ   حی. درک و فهم تسب1 لاَ  وَلَکِنْ  بِحَمدِْهِ  یُسَبِّحُ  إِلَّا  شیَْءٍ  مِنْ  وَإِنْ  با واژة فقه ذکر شده است؛ »  تمام موجودات 

 (.81/  توبه؛ 44/  اسراءتَسْبِیحَهمُْ « ) 

با واژة فقه استعمال شده است؛ » قاَلُوا یَا شُعَیْبُ ماَ نَفْقَهُ کَثِیرًا مِمَّا    ندهی. فهم و درک کلام و عدم درک و فهم کلام گو2

 (. 93/  کهف؛ 78/  نساء ؛ 28/  طه؛ 91/  هودتَقُولُ « )

کرده است؛ » انْظُرْ کَیْفَ نُصَرِّفُ    ی را به فقه و تفقه معرف  ی اله   ات یمختلف آ  ی هاها و گونهو جلوه  لی. فهم و درک تفص3

 (. 98 انعام ؛ 65/  انعام الْآیاَتِ لَعَلَّهمُْ یَفْقَهُونَ « ) 

 (.179/    اعراف» وَلَقدَْ ذَرَأْناَ لِجَهَنَّمَ کَثِیرًا مِنَ الْجِنِّ وَالْإِنسِْ لَهمُْ قُلُوبٌ لاَ یَفْقَهُونَ بِهاَ «)    کند؛ی. تنها قلب هست که تفقه م4

بِأَنَّهمُْ    کند؛»ذَلِکَ یسلب م   ا یفعال    ریرا غ   ی و تفقه  یقلب است، درک از نوع ادراک فقه  یکه از موانع ادرک   ی . طبع قلب5

 (. 87/  توبه؛ 3/  منافقونآمَنُوا ثمَُّ کَفَرُوا فَطُبِعَ عَلَى قُلُوبِهمِْ فَهمُْ لاَ یَفْقَهُونَ «)

» وَجَعَلْناَ عَلَى قُلُوبِهمِْ    کند؛یرا سلب م   ی و تفقه  یقلب است، درک از نوع ادراک فقه   یکه از موانع ادراک  ی . کنان قلب6

 (. 57/  کهف؛ 46/  اسراء؛  25/  انعامأَکِنَّةً أَنْ یَفْقَهُوهُ «) 

قلب  ،ی. مرض قلب7 از نوع تفقة قلب  ی از جمله موارد  یو فسق قلب  یکفر قلب  ،ینفاق  را سلب   یهست که فهم و درک 

مَعَ   کُونُوا( و » رَضُوا بِأَنْ ی65َ/    انفال» وَإِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَـةٌ یَغْلِبُوا أَلْفاً مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِأَنَّهمُْ قَوْمٌ لاَ یَفْقَهُونَ « )  کنند؛ یم

( و » فَسَیَقُولُونَ بَلْ تَحْسدُُونَناَ بَلْ کاَنُوا لاَ یَفْقَهُونَ إِلَّا  127/    توبه؛  87/    توبهالْخَوَالفِِ وَطُبِعَ عَلىَ قُلُوبِهمِْ فَهمُْ لاَ یَفْقَهُونَ « )

 (.7/  منافقون؛ 13/  حشر؛ 15/  فتحقَلِیلاً «) 

با واژة فقه و تفقه استعمال شده است؛ » فَلَوْلاَ نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرقَْةٍ مِنْهُمْ طاَئِفَـةٌ لِیَتَفَقَّهُوا    نی . فهم و درک معارف و احکام د8

 (. 127/  توبهفیِ الدِّینِ «)

 شاتیشده است که غالب گرا  میترس  یاانسان در قرآن، به گونه  یشیو گرا  یادراک  یرگذار یو تأث  ی دستگاه عملکرد   

سلب و عدم فهم انسان هستند، بر خلاف نظام علم النفس    ا یفهم    جادیاکنندة ادراکات انسان در  نییو تع  رگذاریتاث  یانسان

تابع و معلول نوع ادراکات و  ،یانسان شاتیصادر کنندة افعال و گرا عوامل نیافعال انسان )قوا( و همچن یکه مباد یفلسف

v. 2: 2006 Tabatabaʾe,297; -, v. 4: 2902014, Mulla Sadra173; -: v. 3: 1601996, Ibn Sina ,است)  یانسان  یقوا

184-154 .) 

 

 ی . تعقل قلب2
حبس کردن قول و فعل از امور مذموم    یجهت به معن  نیا  حبس کردن است و عقل را از  یعقل در اصل به معن  واژة

,v. 1993 Farahidi ,جهل به کار رفته است)  ضینق  ،یتقابل  ی( واژة عقل به حسب معنIbn Faris ,6912008 :)  نامندیم

  ی (. حجر در اصل به معنSajjadi ,4821996 :است )  شده استمعال    یحجر و نه  یبه معن  نی(. واژة عقل همچن1253 :2

  یکردن از کارها  ینه  یهم به معن  یباز دارنده است. نه  یرویمانع شدن و ن  یو در لغت به معن  استیو محکم  یسخت

  ی نه   لیبه دل  ندیگویم   ی مانع شدن عقل از ارتکاب اعمال زشت و نه  ل یبه دل  ندیگویاست. عقل را حجر م  ستیناشا
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منظور است و در    یگفت عقل عمل  توانیدارد که م  یجنبة عمل  شتریحجر عقل ب  یاز اعمال زشت. در معنا  قلکردن ع 

معنا کرده و قائل    یعقل را طبق اصطلاح فلسف  ی (. جرجانJawhari ,7272008 :لحاظ شده است)  یهم عقل نظر  ینه

که واژة عقل در فلسفه و    یی ماده است. از آنجا   ا ذاتاً مجرد از ماده بوده و در فعل مقارن ب  یعقل جوهر  قتیاست که حق

. طبق نظر فلاسفه،  شودینفس ناطقه هم استعمال م   یدارد به معن ییکاربرد و کارا  ادیبالخصوص در علم النفس فلسفه ز

از عقل همان جوهر    حیصح  یالعقول از اعمال سوء است اما معنا  یمنع کردن ذو  یواژة عقل مأخوذ از عقال است، به معن

عقل را بر    زین  ی(. تهانوJurjani ,651927 :)دهدیمحسوسات انجام م  لةیرا به وس  یاست که ادراک امور پنهان   یمجرد

 یاز ادراک است که تمام عوارض جزئ  ینظر است که عقل نوع خاص  نیا  کرده و بر  یمعنیو کلام  یاساس اصطلاح فلسف

 (. ,v. 2: 1194, 11951996 Tahanawi ,) کند یماده در آن دخالت نم ی و کل

به عنوان یکی از شئون  امساک و استمساک است، اما عقل در قرآن    یبه معن  یقرآن  سانیواژة »عقل« در فرهنگ نو  

» وَتِلْکَ الْأَمْثَالُ نَضْرِبُهاَ    ةیدر آ  د یعلم نافع و مفکسب  قبول    یبرااست  شده    ا یکه خلق و مهادراکی انسان معرفی شده  

الْعَالِمُونَ « )  إِلَّا  وَمَا یَعْقِلُهاَ  خواسته کفار را مذمت کند به عدم عقل آنها را    عالمت  ی ( هر جا خدا43/    عنکبوتلِلنَّاسِ 

 بقره میٌْ فَهُمْ لاَ یَعْقِلُونَ« )کرده است؛ » وَمَثَلُ الَّذِینَ کَفَرُوا کَمَثَلِ الَّذِی یَنْعِقُ بِماَ لاَ یَسْمَعُ إِلَّا دُعاَءً وَنِدَاءً صمٌُّ بُکمٌْ عُ  فیتوص

فهم و درک   ینظر است که عقل در قرآن به معن نی ا القرآن بر وس(. صاحب قام Raghib Isfahani 354 :1376 ,(؛171 /

  لة یاست که به وس  یانظر است که عقل در قرآن قوه  نیا  بر   قی(. صاحب التحقv. 5: 281975, Quriyshi ,و معرفت است )

منع و    شیو صلاح خو  ریانسان به امور مخالف خ  ل یو از تما  شودیداده م   زیتم  یو معنو  یو صلاح امور ماد  ریآن خ

قوکندیم  یریجلوگ بر  لیتحص  یبرا  لهیوس  نیتری.  خدا  که  هست  مکان  به  وصول  و  داده    یاسعادت  قرار  انسان 

 (.v. 8: 1961989, Mustafavi ,است)

)عقل( ذکر نشده و    یعقل، واژة عقل به صورت مصدر   ات یبه کار رفته، اما در مجموع آ  هیآ  49واژة عقل در قرآن در    

أَصْحاَبِ السَّعِیرِ « ( استعمال شده است » وَقاَلُوا لَوْ کُنَّا نَسْمَعُ أَوْ نَعْقِلُ مَا کُنَّا فِی  ی)تعقل  ی به صورت فعل   اتیدر تمام آ

و    169/    اعراف؛  44/    فرقان ؛  43/    عنکبوت؛  170/    بقره أَوَلَوْ کَانَ آباَؤهُمُْ لَا یَعْقِلُونَ شَیْئاً وَلَا یَهْتدَُونَ « )  »( و  10/    ملک)

مستقل به نام عقل(   یاقوه  یاست که منشأ، عامل و فاعل تعقل، قلب است نه عقل )به معنا  ن یا  (. نظر قرآن براتیآ  ریسا

به عنوان شأن قُلُوبٌ   یفِ  رُوایسِیَ»أفََلمَْ    ةیآ  شده است؛ مانند  یقلب معرف  یشئون ادراک  زا  یو تعقل  لَهمُْ  فَتَکُونَ  الْأَرْضِ 

  ی اجمال  یشده است. با بررس  ی قلب معرف  یاز شئون ادراک  یتعقل به عنوان شأن  هیآ  ن یا  (. در46/    حجبِهاَ « )  عْقِلُونَیَ

 جمع کرد:  ی تعقل قلب یتعقلِ قلب را در قالب نه عملکرد ادراک یادرک ریس توانیراجع به تعقل م اتیمجموع آ

و باطل و    یدانستن خدا از امور خراف  ءیبر  نیو حق و انتساب آنها به خدا و همچن  یق یکشف امور حق  د،ی. درک توح1

 لىَ» ماَ جَعَلَ اللَّهُ مِنْ بَحِیرَةٍ وَلاَ ساَئِبَـةٍ وَلاَ وَصِیلَـةٍ وَلاَ حاَمٍ وَلَکِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یَفْتَرُونَ عَ  شود؛یبا تعقل حاصل م  اساسیب

 (.151/  انعام ؛ 76ه /  بقر؛ 103/  مائدهاللَّهِ الْکذَِبَ وَأَکْثَرهُمُْ لاَ یَعْقِلُونَ « ) 

و ماه و ستارگان را فقط مسخّر انسان کرده است با تعقل    دیچرا خداوند شب و روز و خورش  نکهیا  لی. درک و کشف دلا2

لَآیَ   د؛یآیبه دست م إِنَّ فیِ ذَلِکَ  بِأَمْرِهِ  وَالنُّجوُمُ مُسَخَّرَاتٌ  وَالْقَمَرَ  وَالشَّمسَْ  وَالنَّهاَرَ  اللَّیْلَ  لَکمُُ  لِقَوْ» وَسَخَّرَ   یَعْقِلُونَ«   مٍاتٍ 

 (. 12/  نحل) 

»   شود؛یبا تعقل محقق م ی فلسفة نزول قرآن در قالب الفاظ عرب نیو فلسفه نزول قرآن و همچن ل ی. درک و کشف دلا3

 (.2/   وسفی؛10 /اءیانبلَقدَْ أَنْزَلْناَ إِلَیْکمُْ کِتاَبًا فِیهِ ذِکْرکُمُْ أَفَلاَ تَعْقِلُونَ « ) 

و    واناتیمن جمله کشف علل خلقت ح  ی در نظام هست  یجار  ی و کل  ی جزئ  عیو آشکار وقا ی. عبرت گرفتن از علل پنهان 4
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» وَمِنْ    شود؛یدارند با تعقل محقق م  یکه ثمرات مختلف  یدرختان  نیو همچن  شودیها مکه از آنها حاصل انسان  ی منافع

 (. 16/    ونس ی؛  4  /رعد؛  67/    نحل مِنْهُ سَکَرًا وَرِزقْاً حَسَناً إِنَّ فِی ذَلِکَ لَآیَةً لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ «)    نَ ثَمَرَاتِ النَّخِیلِ وَالْأَعْناَبِ تَتَّخذُِو

  شود؛ یبا تعقل محقق م خدا ریو طرد عبادت و اطاعت غ  یاز کفر و نف زیبه خدا و عبادت و اطاعت از خدا و پره مانیا .5

 (. 100/  ونس ی؛ 51/  هود؛ 67/   اءیانب» أُفٍّ لَکمُْ وَلِماَ تَعْبدُُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أفََلاَ تَعْقِلُونَ «) 

  لةیو ماندگار، به وس  ی و ابد  نیرآفریخ  قیو گذار از امور و حقا  ی و فان  نیشرّ آفر  قیامور و حقا  کیو تفک  یبررسو    ل ی. تحل6

/    قصصوَزِینَتُهاَ وَماَ عِندَْ اللَّهِ خَیْرٌ وَأَبْقىَ أفََلَا تَعْقِلُونَ « )    الدُّنْیَا» وَماَ أُوتِیتمُْ مِنْ شَیْءٍ فَمَتَاعُ الْحَیاَةِ    شود؛یتعقل حاصل م 

 (.118 /عمران آل؛ 32/  انعام؛  169/  اعراف؛  60

کشف    ی هست، با ادراکات تعقل  ی از اهداف خاص  ی که حاک  ی ها و مدلولات خاصدر قالب نشانه  یامور هست  یبندنشی. چ7

فَیُحْییِ بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْ  شود؛یو آشکار م  السَّماَءِ ماَءً  الْبَرْقَ خَوفْاً وَطَمَعاً وَیُنَزِّلُ مِنَ  یُرِیکمُُ  تِهاَ إِنَّ فیِ ذَلِکَ  » وَمِنْ آیاَتِهِ 

 (. 164و  242/  بقره؛ 35/  عنکبوت؛ 24/  روملَآیَاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ « )

ادراکات تعقل است؛ »    قیدارد از مصاد  انیجر  نیکه به صورت هدفمند در زم  یعیعلل حوادث طب  یو بررس  لی. تحل8

 (.138/  صافات؛ 5/  هیجاث؛ 17/  دیحداعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یُحْییِ الْأَرْضَ بَعدَْ مَوْتِهاَ قَدْ بَیَّنَّا لَکمُُ الْآیاَتِ لَعَلَّکمُْ تَعْقِلُونَ « )

اهل تعقل شمرده    یهایژگ یکرده، از و  انیکه در قرآن ب  یی هاها و ضرب المثل. درک و کشف مقصود خدا از تمام داستان9

 (.73/  بقره؛ 43/  عنکبوتشده است؛ » وَتِلْکَ الْأَمْثَالُ نَضْرِبُهاَ لِلنَّاسِ وَمَا یَعْقِلُهاَ إِلَّا الْعاَلِمُونَ « )

 

 ی . تدبر قلب3
.  ندیخلاف سمت جلو را گو  ا ی  یزیپشت هر چ  ای  یزیآخر هر چ  ی . دبّر به معن1دارد؛    ینامه، چهار معن »تدبر« در واژه  واژة

. تدبر  2(؛  Ibn Faris ,3102008 :کند)  ریرا با نظر کردن به آخر و عاقبت همان امر تدب  ش یانسان امور خو  ی عنی  ریتدب

معن به  )  یکردن  است  کردن  تفکر  معن3(؛  ,v. 4:2721995 Ibn Manzur ,مطلق  به  کردن  تدبر  است   ی.  کردن  فهم 

(: 3642003, Firuzabadi ؛)تصرف قلب با نظر کردن  ی عنیتصرف قلب با نظر کردن به عاقبت امور و تفکر   ی عنی. تدبر 4

تفکر در عاقبت امور    یتدبر را به معنا  یراغب اصفهان  ،ی قرآن  ساننویفرهنگ  ن ی(. در بAsgari ,1212014 :امور)  ل یبه دلا

 (. Raghib Isfahani ,1661997 :است) مطلق تفکر، معنا کرده  ینه به معنا

امور، نظر   جةیامور، تفکر کردن در آخر و نت  یدر امور، عاقبت سنج  ی شیدوراند  یبه معن  یلغو  یتدبر به حسب معنا  

»قول« که منظور همان    یدر قرآن برا  ر«یاست. واژة »تدب  یتأمل کردن در آخر هر امر  ،یاکردن به عاقبت هر مسئله

واژة   نی(. همچن68/    مؤمنونالْقَوْلَ أَمْ جاَءَهمُْ مَا لَمْ یَأْتِ آبَاءهَمُُ الْأَوَّلِینَ « )  ا قرآن است، استفاده شده است؛ » أفََلمَْ یدََّبَّرُو

اختِْلافاً    هِیاللَّهِ لَوَجدَُوا فِ  رِیْالْقرآن وَ لوَْ کان مِنْ عِندِْ غَ  تدََبَّرُونَیَشده به خود قرآن؛ »أ فَلا    دیمق»تدبر« در فرهنگ قرآن،  

أَقْفالُها« )  الْقرآن أَمْ عَلى  تدََبَّرُونَیَ»أَ فَلا    ةیآ  ( و 82  /نساء)  راً«یکَثِ تدبر،    یلغو  یبه معن  تی(. اگر با عنا24  /محمدقُلُوبٍ 

است که به    یاز ادارک قلب  یتدبر نوع خاص  م؛یکن  یمربوطه معناشناس   اتیآ  اق یمورد نظر تدبر در قرآن را طبق س  یعنام

است که در    یمتصل  اتیو در مرحلة بعد مجموع آ   ات یتک تک آ  ی شیاندو عاقبت  یعاقبت سنج  ،یسنج  جهینت  یمعنا

تک تک    ییو دلالت غا  ییاست. کشف مقصود نها  شده  انیب  یخاص  جةیقرآن، طبق هدف و مقصود و نت   اتیمجموع آ

 یو مورد یدر قرآن خواهد بود چه به صورت جزئ یقرآن داخل در عنوان تدبر قلب   اتیمجموع آ نیقرآن و همچن   اتیآ

قرآن توسط ادراک قلب صورت    ات یآ  ییاست که کشف مقصود غا  نیا  . نظر قرآن بریو مجموع   یو چه به صورت کل

قُلُوبٍ أَقْفالُها«    الْقرآن أَمْ عَلى  تدََبَّرُونَیَنباشد. »أَ فَلا    یها( و موانع ادراککه قلب گرفتار اقفال )قفل  یزمان  ته. البردیگیم
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قرآن.    اتیمجموع آ  ی را منحصر کرده در خود قرآن با در نظر گرفتن معان  یتدبّر قلب  ی شأن ادراک( قرآن،  24  /محمد)

کرد که در مرحلة   میترس  نگونهیا  آن،  یو اصطلاح  یلغو   یبا لحاظ کردن معنا  توانیمراحل تدبر در قرآن را م   ا ی اقسام  

مورد    ةیآ  یی است، مقصود غا  یجملة مستلق  هیفهم و کشف شود، در مرحلة بعد، اگر خود آ  ةیخود آ  یمعنا  د ینخست با

  ن یکرد. در مراحل بعد با هم  شفک  باشد یم   یشیاندو عاقبت  یتدبر که ناظر به عاقبت سنج  یاصل  ینظر را طبق معنا

.  میرویهر سوره م   اتیمجموع آ  نیو همچن  گرید   اتیآ  یو مدلول  ییو کشف و فهم رابطه معنا  یبعد   اتیروش به سراغ آ

 ی قرآن بر طبق تدبر در قرآن برا   ات یآ  ی کرد که اولا؛ً درک و فهم معان  یادآوری  توانیالبته طبق نظر قرآن دو مسئله را م 

  ا؛ً یو معارف قرآن بهره ببرد. ثان  یاز معان  تواندیم  شی اندازة فهم و درک خوبه  یاست و هر انسان  ریامکان پذ   هان همه انسا

  ی . قرآن دستگاه ادراکیشده که عبارت است از اقفال قلب  یقرآن منوط به نداشتن موانع قلب  ی قرآن، کشف معان  یفهم تدبر

» إِنَّ   ، یکفرقلب لیاز قب  یبلکه امور ستیو نقص ن بی فعال و بدون ع  شهیهم ستمیس ک ی کند یم م یانسان ترس یکه برا

» وَلَا تُطِعْ    ،ی( غفلت قلب7و  6/    بقره « )الَّذِینَ کَفَرُوا سَوَاءٌ عَلَیْهمِْ أَأَنذَْرْتَهمُْ أَمْ لمَْ تُنذِْرهْمُْ لَا یُؤْمِنُونَ خَتمََ اللَّهُ عَلىَ قُلُوبِهمِْ

» وَلاَ تَکْتُمُوا الشَّهاَدَةَ وَمَنْ یَکْتُمْهاَ فَإِنَّهُ آثمٌِ    ،ی ( گناه قلب28/    کهفعَنْ ذِکْرِناَ وَاتَّبَعَ هَوَاهُ وکَاَنَ أَمْرُهُ فُرُطاً « )  هُمَنْ أَغْفَلْناَ قَلْبَ

/   بهتورِجْسِهمِْ وَماَتُوا وهَمُْ کاَفِرُونَ « )  ى» وَأَمَّا الَّذِینَ فیِ قُلُوبِهمِْ مَرَضٌ فَزَادَتْهمُْ رِجْساً إِلَ  ،ی( مرض قلب283  /بقرهقَلْبُهُ « )

(  77/    توبهکذِْبُونَ « )  » فَأَعْقَبَهمُْ نِفَاقًا فیِ قُلُوبِهمِْ إِلَى یَوْمِ یَلْقَوْنَهُ بِماَ أَخْلَفُوا اللَّهَ ماَ وَعدَُوهُ وَبِماَ کَانُوا یَ  ، ی( نفاق قلب125

  لیموانع و رذا  ری( و سا22  /نحل» إِلَهُکمُْ إِلَهٌ وَاحدٌِ فاَلَّذِینَ لاَ یُؤْمِنُونَ باِلْآخِرَةِ قُلُوبُهمُْ مُنْکِرَةٌ وهَمُْ مُسْتَکْبِرُونَ « )    یانکار قلب

قلب منجر  یشئون ادراک فتنر نیاز ب یبه ساقط شدن و حت تواند یو م گذاردیم ریقلب تأث یکاملاً در شئون ادراک یقلب

شئون    قتیو منطبق با حق  حیدرست و صح  تیهست که فعال  نیا  بخش گرفت  نیا  از   توانیکه م  یینها  جةیشود. نت

 و اکتسبات قلب است.  یشیقلب، کاملاً وابسته به شئون گرا یادراک

 

 ی . بصر قلب4
»    هیقرآن، جعل و انشاء شده است؛ مانند آ   اتیاز ادراکات ثلاثة انسان در آ  یکیانسان در قرآن به عنوان    یبصر  ادراک

( و »  78/    نحل« )    کُرُونَئدَِةَ لَعَلَّکُمْ تَشْوَاللَّهُ أَخْرَجَکمُْ مِنْ بُطُونِ أُمَّهاَتِکُمْ لَا تَعْلَمُونَ شَیْئاً وَجَعَلَ لَکمُُ السَّمْعَ وَالْأَبْصاَرَ وَالْأَفْ

( و »  وهَُوَ الَّذِی أَنْشَأَ لَکمُُ  9/    سجده«)ثمَُّ سَوَّاهُ وَنَفَخَ فِیهِ مِنْ رُوحِهِ وَجَعَلَ لَکمُُ السَّمْعَ وَالْأَبْصاَرَ وَالْأَفْئدَِةَ قَلِیلاً ماَ تَشْکُرُونَ  

(.  اتیآ  ریو سا  9/    سجده ؛  26/     احقاف؛  37/    ق ؛    239/    ملک؛    78/    مؤمنون« )  شْکُرُونَالسَّمْعَ وَالْأَبْصاَرَ وَالْأَفْئدَِةَ قَلِیلًا ماَ تَ

شده، در قرآن به قلب نسبت داده است؛ » فَإِنَّهاَ لاَ    یعنوان گذار  " یعم"که با واژة    یو فقدان ادراک بصر  یادراک بصر

قوة باصره در صورت    یژگیکه و  "یعم  "واژة    هیآ  نیا  ( در46/    حج« )  الصُّدُورِتَعْمىَ الْأَبْصاَرُ وَلَکِنْ تَعْمىَ الْقُلُوبُ الَّتیِ فیِ  

قلب،    یریبر اساس ملکه و عدم ملکه پذ   ،یو کور  یقلب استعمال شده است و هر عم   یقوه است، برا  نیا  یفقدان ادراک

( از آن قلب است  یمنشأ بصر و عدم بصر )عم   ا یدلالت دارد که اصل    هیآ  ن یا  یواجد شدن قوة بصر است و به نوع   ازمندین

بدان    یاست که در بخش بعد  یمنظر قرآن جار  از  ز ین  ی در قوة سمع  یادراک  ستمیس  نیباصرة انسان. هم  قوةنه همان  

باهم استعمال شده، البته با کاربرد »واو«    یبا ادراک بصر  یقرآن، در اغلب موارد ادراک سمع   اتیپرداخت. در آ  میخواه

از    ی اتیواحد صورت گرفته است؛ آ  قتیحق  کیاز همراه بودن دو ادراک متعدد در تحقق ادراک    ی عطف و جمع که حاک

( 42/    میمر» )  بْصِرُیُوَلاَ    سْمَعُیَأَبَتِ لمَِ تَعْبدُُ مَا لاَ    ایَ  هِی( و »إِذْ قَالَ لِأَب12ِ/    سجده»رَبَّنا أَبْصَرْنا وَ سَمِعْنا فَارْجِعْنا « )  ل؛یقب

مَنْ   وَالْأَرْ  رْزقُُکمُْیَو »قُلْ  السَّماَءِ  » )  مْلِکُیَأَمَّنْ    ضِمِنَ  وَالْأَبْصاَرَ    ت یفعال  یادراکات قلب  نکهیا  جهی(. نت31/    ونسیالسَّمْعَ 

مختلف دارند.    جیهم سو با نتا  یادراک  نیواحد و همچن  جةیبا نت  یدارند به حسب شئون مختلف ادراک  ی متفاوت  یادراک
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قرآن    اتیاست که در آ  ن«یو اع   نیواژة  نخست»ع   ؛از سه واژه استفاده کرده است  یقلب  یادراک بصر  نییتب  یقرآن برا

شده است که   یانسان و انعام نام گذار  نیمشترک ب  یاز مشاعر ادراک  ی کیانسان که به عنوان    یهمان دو چشم ظاهر

بِهاَ « و   » وَلَهمُْ أَعْیُنٌ لاَ یُبْصِرُونَ شود؛ یبدان اطلاق نم «یبرود »عم نیاز ب شیدو چشم ظاهر یطبق نظر قرآن اگر انسان

  نیاز ب  اشدهی(  بلکه نور د9/    قصص؛  45/    مائده ؛  13/    آل عمران؛  195و    179/    اعراف» أَمْ لَهمُْ أَعْیُنٌ یُبْصِرُونَ بِهاَ « )  

فَأَنَّى یُبْصِرُونَ   رَاطَیُنِهمِْ فَاسْتَبَقُوا الصِّکرده است؛ » وَلَوْ نَشاَءُ لَطَمَسْناَ عَلىَ أَعْ  یگذاررفته که قرآن با واژة »طمس« از آن نام

واژه در قرآن در مقابل »بصر« استعمال   نیا  است  «ی(. واژة دوم »عماتی آ  ریو سا  40و    39/    طه؛  26/    میمر؛  66/    سی« )

استعمال شده است؛» قَدْ    یبصر  ی و فقدان ادراک قلب  یبصر یاز ادراک ظاهر  یافقدان مرتبه   ن یشده است که مشترک ب

؛  28/    هود ؛  23/    محمد؛  46/    حج ؛  66/    قصص ؛  104/    انعام مِنْ ربَِّکمُْ فَمَنْ أَبْصَرَ فَلِنَفْسِهِ وَمَنْ عَمیَِ فَعَلَیْهَا«)    ئِرُ جاَءکَمُْ بَصاَ

 (. اتیآ ری و سا  66/   نمل؛ 44و  17/  فصلت

 

 ی . سمع قلب5
بُطُونِ   »   ةیمانند آ  رود؛ یشمار مبه  یاز ادراکات سه گانة مهم انسان  ی کی  ینظر قرآن، ادراک سمع  از أَخْرَجَکمُْ مِنْ  وَاللَّهُ 

( و » وَلاَ تَقفُْ ماَ لَیسَْ لَکَ بِهِ 78/    نحلأُمَّهاَتِکمُْ لاَ تَعْلَمُونَ شَیْئاً وَجَعَلَ لَکمُُ السَّمْعَ وَالْأَبْصاَرَ وَالْأَفْئدَِةَ لَعَلَّکمُْ تَشْکُرُونَ « )  

  9/    سجده؛  26/     احقاف؛  37/    ق ؛    239/    ملک؛  46/    اسراءکُلُّ أُولَئِکَ کاَنَ عَنْهُ مَسْئُولًا«)    عِلمٌْ إِنَّ السَّمْعَ وَالْبَصَرَ وَالْفُؤَادَ

  " واژة  یفقدان ادراک سمع  ای سلب    یاستعمال شده و برا  "اذن    "واژة    ،یآلت ادراک سمع  ی(. در قرآن برااتی آ  ریو سا

(.  195و    179/    اعراف؛  24/    هود؛  46/    حج؛  171و  18/    بقره به کار رفته است؛ » صمٌُّ بُکْمٌ عُمیٌْ فَهمُْ لاَ یَرْجِعُونَ « )  " صمّ  

» خَتمََ اللَّهُ عَلَى   ةی مانند آ شود؛یعارض م  زین یانسان در قرآن، ختم و طبع به ادراک سمع یموانع مشترک ادارک نیاز ب

پرده   وش،مختص سمع، قرار گرفتن »وقر« ) حجاب، روپ  ی(. از موانع ادراک23/  هیجاث؛  7/  بقرهقُلُوبِهمِْ وَعَلىَ سَمْعِهمِْ « )

/    لقمانا کَأَنْ لمَْ یَسْمَعْهاَ کَأَنَّ فیِ أذُُنَیْهِ وقَْرًا « )  » وَإِذَا تُتْلىَ عَلَیْهِ آیاَتُناَ وَلَّى مُسْتَکْبِرً  ة یاذن است، مانند آ  یو حائل( برا

سمع و بصر ذکر شده    ی به عنوان موانع ادراک  زیدر مقابل ختم و طبع قلب، اخذ سمع و بصر ن  نی(. همچن25/    انعام ؛  7

  یادراک سمع  یهایژگ ی(. و46/    انعام» قُلْ أَرَأَیْتمُْ إِنْ أَخذََ اللَّهُ سَمْعَکمُْ وَأَبْصاَرکَمُْ وَخَتمََ عَلىَ قُلُوبِکمُْ « )    ةیاست؛ مانند آ

لذََهَبَ بِسَمْعِهمِْ وَأَبْصاَرهِمِْ    هُ» وَلَوْ شاَءَ اللَّ  ةیقلب ذکر شده است؛ مانند آ  یقلب، در قرآن در غالب موارد به همراه ادراک بصر

 یدر عِدل ادراک تعقل  ی(. از نظر قرآن، ادراک سمعاتیآ  ریو سا  42/    میمر؛  22و    20/    فصلت؛  2/    انسان؛  20  /بقره«)

» وَقاَلُوا لَوْ کُنَّا نَسْمَعُ أَوْ نَعْقِلُ    ةیمانند آ  رود؛ یشمار مانسان از آتش جنهم به  یاز دو عامل نجات اخرو  یکیقلب به عنوان  

 ة یآ  شود؛یم  یبه عنوان محل شاهد بررس  هیآ  دو  ات،ی(.  از مجموع آ10/    ملک؛  44/    فرقانالسَّعِیرِ « )    ابِا فِی أَصْحَماَ کُنَّ 

عَلىَ قُلُوبِهمِْ فَهمُْ لاَ یَعْلَمُونَ «)   اللَّهُ  ثلاثه کسب    یقلب انسان طبع بخورد، قوا  ی وقت  هیآ   نیا  ( در93  /توبهاول » وَطَبَعَ 

  (؛ در100/اعراففَهمُْ لا یَسْمَعُونَ«)    قُلُوبِهمِْ  » وَ نَطْبَعُ عَلى  هم دوم    ةیآ  .شودیفعال م  ر ی)سمع، بصر، فواد( غ   انسانیعلم

ذکر شده جعل و انشاء    اتیبر اساس آ ی. در حالشودیفعال م ریغ  ایانسان سلب  یادراک سمع ،یبا طبع قلب زین هیآ نیا

به   شودیم  یمستول  ای طبع بر قلب عارض    یذکر شده است، اما وقت  ی مستقل از ادرکات قلب  یادراک  ،یسمع  یادراک  ةیاول

از نظر   نکهیا  گرفت؛ صورت نخست   جهیبه سه صورت نت  توانیم  نی. بنابر اشودیفعال م  ریغ   زین  یتبع آن، ادراک سمع

مستقل   ریادراکات غ   یو بصر  یادراک سمع  لیادراکات از قب  ریاست و سا  ی در ادرکات انسان  یقرآن، قلب منشأ استقلال

مستقل هستند اما   شیخو  ةیدر جعل و انشاء ادراک اول  یو بصر یو سمع  یادراکات قلب  نکهیا  . صورت دومرودیشمار مبه

 به حسب  کند،یم  دای ورود پ   ، یادراک  تیو فعال  اتیانسان، از مرحلة جعل و انشاء به مرحله، ح   یکه شئون ادراک  ی زمان
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فعل و      قلب انسان است، قلب با شروع  ،یارید ادراک اختیانسان در قرآن، منبع و منشأ تول  یشئون ادراک  نیدر ب  نکهیا

.  دهد یقرار م  شیخو  ریبالتسخ  ت یو فاعل  اریانسان را تحت اخت  یشئون ادراک  ریسا  ش،یخو  یشیو گرا  ی انفعالات ادراک

» خَتمََ اللَّهُ عَلىَ قُلُوبِهمِْ «    ی قلب از جمله؛ ختم قلب  یموانع ادراک  ن یکه ب  ی گونه هست که تا زمان  نیصورت سوم هم بد

عَلىَ قُلُوبِکمُْ «  23  /هیجاثاللَّهُ یَخْتمِْ عَلَى قَلْبِکَ « )  ( و » فَإِنْ یَشَإِ 7/    بقره) وَأَبْصاَرکَمُْ وَخَتمََ  اللَّهُ سَمْعَکمُْ  أَخذََ  ( و » إِنْ 

 قُلُوبِهمِْ فَهمُْ لَا یَعْلَمُونَ «   ى » بَلْ طَبَعَ اللَّهُ عَلَیْهاَ بِکُفْرهِمِْ فَلاَ یُؤْمِنُونَ إِلَّا قَلِیلاً « و » وَطَبَعَ اللَّهُ عَلَ ی(، طبع قلب24/  یشور)

( 87  /توبهلاَ یَفْقَهُونَ «)    فَهمُْ ( و » وَطُبِعَ عَلَى قُلُوبِهمِْ  100/    اعراف ( و » وَنَطْبَعُ عَلىَ قُلُوبِهمِْ فَهمُْ لاَ یَسْمَعُونَ ( )  93/    توبه)  

( و » وقَاَلُوا قُلُوبُناَ فیِ أَکِنَّةٍ مِمَّا تَدْعُوناَ إِلَیْهِ 57 /کهف» إِنَّا جَعَلْناَ عَلَى قُلُوبِهمِْ أَکِنَّةً أَنْ یَفْقَهُوهُ ( )   ی ، اکنه قلب اتی آ ریو سا

الْقُرْآنَ أَمْ عَلىَ قُلُوبٍ أقَْفَالُهاَ « )  ی(، قفل قلب5/    فصلتوفَیِ آذَانِناَ وقَْرٌ « ) (، بر قلب عارض و  24/    محمد» أفََلَا یَتدََبَّرُونَ 

بر قلب،    یخواهند داشت؛ اما در صورت عروض موانع ادراک  یلاستقلا  تیفعالانسان    یشئون ادراک   رینشود، سا  یمستول

بر   یعروض مانع ادراک تیسرا نیا و از شودیفعال م   ریانسان غ  یو بصر یانسان از جمله ادراک سمع یشئون ادراک ریسا

انسان   یشئون ادراک  ریقلب بر سا  ریبالتسخ  تیو فاعل  تیحاکم  توانیانسان، م  یو بصر  ی ادراک سمع  تیقلب بر عدم فعال

 گرفت. جهیرا نت

 

 جهینت
 شاتیکرده است. از نظر قرآن ادراکات و گرا  فیو تعر  میرا ترس  یگوناگون   یشیو گرا  یقلب انسان شئون ادراک   یبرا  قرآن

در صدور و   اریدارند. قلب انسان در قرآن، حامل و واجد اخت  میمستق  ریکاملاً در نوع فعل و انفعالات قلب دخالت و تأث

 ان یاو ب  یبرا  یانسان، سه قوة ادراک  یادراک  یقوا  ةیجعل و انشاء اول  رحلةاست. قرآن در م  یافعال از نوع انسان  رشیپذ

ادراک    کند، یم  یاز نوع انسان   ی ادراک  یهاتیکه انسان شروع به فعال  یاما زمان   ،یو فواد  یبصر  ، یادراک سمع  کند؛یم

  ی انسان، قلب  یو بصر  معس  ی و فعل و انفعالات ادراک  ردیگیقلب قرار م  ریبالتسخ  تی انسان تحت فاعل  یو بصر  یسمع

  ت یو عدم فعال تیبر فعال  تواندیکاملاً م شاتیاست و نوع گرا یانسان، قلب شاتیاز گرا ی ری . از نظر قرآن بخش کثشودیم

عوامل   نیمهم تر  ی تکبر، مرض و نفاق قلب  ،یبگذارد. کفر، قساوت، عناد، انکار، تجاوزگر  میمستق  ریتأث  ی ادراکات انسان

ادراک   ، ی، ادراک سمع  اتیو طبع قلب هم بر اساس مجموع آ  کنندیم  جادیاقلب اثر طبع را    یبراهستند که    یشیگرا

تفقه  یبصر ادراک  غ   یو  را  أهَْوَاءهَُمْ«)  کند؛ یم  رفعالی قلب  وَاتَّبَعُوا  قُلُوبِهمِْ  عَلَى  اللَّهُ  الَّذِینَ طَبَعَ   ( و  16  /محمد»أُولَئِکَ 

الْکاَفِرِینَ « )   عَلىَ قُلُوبِ   ( و  93/    توبه( و » وَطَبَعَ اللَّهُ عَلىَ قُلُوبِهمِْ فَهمُْ لاَ یَعْلَمُونَ « )  101/    اعراف» کذََلِکَ یَطْبَعُ اللَّهُ 

( و » کَذَلِکَ  100/    اعراف( و » وَنَطْبَعُ عَلىَ قُلُوبِهمِْ فَهمُْ لاَ یَسْمَعُونَ « )  87  /توبههُمْ لَا یَفْقَهُونَ «)» وَطُبِعَ عَلىَ قُلُوبِهمِْ فَ

( و »  35/    غافر( و » کَذَلِکَ یَطْبَعُ اللَّهُ عَلىَ کُلِّ قَلْبِ مُتَکَبِّرٍ جَبَّارٍ « )59/    رومیَطْبَعُ اللَّهُ عَلىَ قُلُوبِ الَّذِینَ لاَ یَعْلَمُونَ « )

 (. 74/  ونسینَطْبَعُ عَلىَ قُلُوبِ الْمُعْتدَِینَ « ) ذَلِکَکَ
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